BOGUMIL JASINOWSKI
Wilno.

O cywilizacji wschodnio-chrzescijanskiej.

Z réinych stron przystapié mozna do zagadnienia cywili-
zacji wschodnio-chrzescijaniskiej. Przede wszystkim §ledzié moze-
my zewnetrzne koleje wplywéw kultury bizantynskiej, opanowu-
jacej wschéd Europy i kraje don przylegle, podobnie jak §ledzié
mozemy histori¢ wplywéw kultury lacinskiej w zachodniej i §rod-
kowej Europie—badania takie nalezag do ulubionych tematéw hi-
storii kultury i historii w ogélnosci. Jednakze pomimo calej
wdzigeznosei tematu badania te obarczone sa pewnym brakiem
zasadniczej natury. W istocie, réznice pomiedzy cywilizacja zwa-
nalacifiskg czyli zachodnia, a cywilizacja zwang wschodnig czyli bi-
zaftynska, nie sa wszak réznicami stron $wiata, gdyz ,, Wschéd”
i ,Zachéd” nie wchodzg tu bynajmniej w gre jako pojecia geo-
graficzne, wyznaczajg natomiast pewne swoiste treéci kulturowe,
* ktorych ustalenie stanowi¢ musi wstepny warunek wszelkich dal-
szych badan. Jak dlugo nie wiemy, na czym polegajg réznice
Wschodu i Zachodu jako kategoryj filozoficzno-cywilizacyjnych,
prézng jest rzeczg badaé koleje zewnetrzne tzw. wschodniej
lub zachodniej cywilizacji. Prézna rzecza badaé $cieranie sie
wplywéw dziejowych, gdy nie wiemy, na czym polegajg $ciera-
jace sig treSci, wszelkie za§ zblizenia, skojarzenia i refleksje na
tematy takie jak ,Wschéd i Zachéd”, ,Polska jako placéwka
Zachodu”, ,Rosja jako wyraz Wschodu” itp., refleksje, ktére
wypelniajg szpalty czasopism, a czgstokroé dostarczajg watku po-
tocznej nawet rozmowie, sa wszystkie na wodzie pisane. Odczyt
niniejszy, ktérego tre§é pozostaje zreszta w zwigzku z praca
autora, wydang przed 3 laty ! — usiluje odpowiedzie¢ na owo

1 Wschodnie Chrzescijanstwo a Rosja na tle rozbioru pierwiastkéw
cywilizacyjnych Wschodu i Zachodu. Wilno 1933. Naktadem Instytutu Nauko-
wo-Badawczego Europy Wschodniej.
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pytanie podstawowe, ktérego omijanie dotychczasowe uwazaé na-
lezy za grzech pierworodny wszelkich rozwazan na temat Wscho-
du lub Zachodu badz w polskiej, badz tez i w ogélno-europej-
skiej literaturze.

Czy mozna jednak méwié — gotéw kto$ zapytaé — o Wscho-
dzie lub Zachodzie jako takich? Wszak wszystko na swiecie ule-
ga zmianie, wobec czego zmienne sa réwniez tresci ideowe, kté-
re skladajg si¢ na pojecia cywilizacji zachodnio-laciniskiej lub
wschodnio-bizantynskiejl Otéz z truizmu tego nie nalezy wycia-
gaé zbyt daleko idacych wnioskéw. Podobnie jak zasadnicza wia-
sno§¢ wszelkiego zycia organicznego — mam na myséli zmiennosé
zwierzat i roslin — nie zaprzecza istnieniu tendencji wrecz prze-
ciwnej o niezmiernej donioslosci (nosi ona miano ,,dziedzicznosci”),
tak tez powszechna zmienno§é zycia cywilizacyjnego ludzkosci
nie stanowi jeszcze instancji, ktéra by mogla zwolnié nas od po-
szukiwania pewnych tresci zasadniczych, bedacych tutaj wyrazem
wielkiej zasady zachowania w strukturze bytu dziejowego i od-
grywajacych w danym wypadku role, analogiczng do roli nie-
zmiennikéw w strukturze nauk $cislych. Banalna prawda powsze-
chnej plynnosci nie przekresla wszak inwariantéw, bez ktérych
wszelka wiedza stalaby si¢ niemozliwg. To tez zadaniu naszemu,
jakim jest zbadanie i ustalenie pewnych zasadniczych wlasnosci
cywilizacji wschodnio-chrzes$cijanskiej w odréznieniu od cywili-
zacji zachodniej, nie nalezy przeciwstawia¢ banalnej prawdy, kté-
rej na imi¢ ,powszechna plynno§é zZycia historycznego”, a to
tym bardziej Ze ani jezyk potoczny ani nauka historyczna nie za-
mierzajg wszak wyrzec si¢ uzywania terminéw ,Wschéd” lub
wLachéd” w przyszlosci.

Poszukiwane przez nas cechy maja charakter cech struktu-
ralnych i posiadajg oparcie swe w strukturze psychicznej typéw
cywilizacyjnych, jakimi zajmujemy sie¢ tutaj. Zauwazmy, ze z po-
$réd rozmaitych dziedzin zycia cywilizacyjnego dwie zwlaszcza
posiadajg szczegélniejsze znaczenie dla caloéci cywilizacji, mia-
nowicie dziedzina religijna oraz dziedzina spoleczno-prawna; dla-
tego tez badania, dotyczace struktury psychicznej cywilizacji bi-
zantynskiej, winny odsloni¢ przede wszystkim strukture psychi-
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czng zycia religijnego na Wschodzie chrzescijariskim jak réwniez
wlasciwoéci spoleczno-prawne nalezacych don krajéw.

Rozwazania powyzsze wyznaczajg plan wykladu niniejszego.
Poniewaz pierwiastek religijny posiada z posréd wszystkich prze-
jawéw zycia cywilizacyjnego charakter najbardziej syntetyczny,
ustalenie zasadniczych wlasciwosci zycia religijnego na Wscho-
dzie chrzescijafiskim bedzie stanowilo pierwsze z naszych zadas;
z kolei przejdziemy do wlasciwosci zycia spoleczno-prawnego w
obrebie kultury bizantynskiej, po czym postaramy si¢ o uwydatnie-
nie wspélnych ryséw strukturalno-psychologicznych w obrebie
obydwéch dziedzin zycia religijnego oraz prawno-spolecznego,
a to celem sprowadzenia ich jak gdyby do pewnego wspélnego
mianownika. Uzyskane w ten sposéb rezultaty postaramy si¢ wre-
szcie zastosowaé do rozwazan, dotyczacych najwiekszego z po-
$r6d narodéw, wychowanych przez cywilizacje¢ bizantynska, jakim
jest nar6d rosyjski. Oczywiscie, plan powyzszy wchodzi tu w gre
jedynie w najogélniejszych konturach — wypelnienie go nalezyta
tresciag wymagaloby bowiem nie krétkiego wykladu lecz wielkie-
go dziela.

STRONA RELIGIJNA.

Zasadniczym punktem, jaki mieé nalezy na uwadze przy
badaniu Zycia religijnego na Wschodzie chrzescijanskim, jest wiel-
ka — znacznie wigksza niz na Zachodzie — rola pradéw ducho-
wych, stojacych wprawdzie poza nawiasem Ko$ciola wschodniego
i jego hierarchii, niemniej przeciez niezmiernie charakterystycz-
nych dla ducha, nurtujgcego kraje o kulturze bizantynskiej. Mam
na mysli poteznie rozrosle sekty wschodnio-chrzescijanskie, zwla-
szcza za§ te wszystkie, ktére s wyrazem pierwiastkéw gnostycko-
manichejskich. Ze wzgledu na wielkie ich znaczenie dla ducho-
wego zycia Wschodu wskazang bedzie rzecza szczegélowsze ich
tutaj rozpatrzenie.

Nasamprzéd jednak o Kosciele oficjalnym. Badanie ducho-
woéci wschodnio-chrzescijanskiej w jego obrebie zaczniemy od
charakterystyki tych pierwiastkéw filozoficznych, ktérymi postu-
guje sie¢ z upodobaniem patrystyka wschodnia i ktére—juz po
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przeminigciu epoki patrystycznej — pozostaly nadal jako inte-
gralny czynnik Zycia duchowego. Pierwiastki powyisze daja sig
wyodrebnié w porzadku kolejnosci dziejowej jako: 1. neoplato-
nizm, 2. orygenizm oraz 3. spekulacja filozoficzna Ojcéw IV w.,
tych zwlaszcza, ktérzy znani sg jako ,trzy $wiatla Kappadocji”.

Pierwsza cecha, ktéra uderzyé musi kazdego badacza, roz-
myslajacego o chrystianizmie greckim wschodniego obrzadku w ca-
loksztalcie jego tresci teoretycznej — to niezaprzeczone znaczenie
pierwiastka neoplatonskiego, na co zwrécil juz byl uwage w swoim
czasie (1913 r.) Adolf Harnack! Mozna powiedzieé¢ bez
przesady, ze neoplatonizm stanowi niezmienne tlo ideowe w speku-
lacji filozoficzno-teologicznej Ojcéw wschodnich—1i to w stopniu
bez poréwnania wiekszym, anizeli w obrebie patrystyki zachod-
niej 2, Z kolei zatem staje przed nami pytanie, dotyczace istoty
neoplatonizmu. Gdyby mozliwoécia bylo gléwne jego rysy w kilku
zawrzeé zdaniach, powiedzielibySmy, ze w wielkim tym pradzie
ideowym o charakterze zdecydowanie mistycznym znajduja wyraz
nastepujace zwlaszcza pozycje myslowe: 1. intuicjonizm i antidys-
kursywizm; 2. bezosobowo$é Béstwa i swoisty panteizm; 3. nie-
poznawalno§é Béstwa; 4. nierealno$é Natury czyli ,,akosmizm”;
5. wywéd $wiata z Boga w drodze emanacji (nie za§ przez akt
woli twérczej); 6. ekstaza jako najwyzszy stan duchowy, w kté-
rym jazn dochodzi niejako do zlania si¢ z Absolutem. Mistyczny

1 ,Der Geist der morgenlindischen Kirche im Unterschied won der
abendlindischen” (praca, przedstawiona Akademii Nauk berlinskiej w r. 1913).

2 Qczywiscie, wplyw neoplatonizmu bardzo jest znaczny réwniez w lo-
nie patrystyki lacidskiej, zwlaszcza—jak to powszechnie wiadomo — gdy cho-
dzi o najwigkszego z posréd wszystkich—o $w. Augustyna. Wplywy neopla-
tonskie stajg si¢ waznym czynnikiem réwniez i w dalszym rozwoju umyslo-
wym Zachodu, gdy z gruntu, uZyZnionego przez patrystyke, powstanie z cza-
sem filozofia scholastyczna. Piszacy te slowa parokrotnie staral sig juz w réz-
nych okazjach podkreslié, Ze wplywy neoplatonskie znacznie wicksze byly
w obrebie scholastyki (a tym bardziej w obrebie pradéw heterodoksyjnych),
anizeli sig zazwyczaj przypuszcza. Niezaleznie jednak od wielkiej roli neopla-
tonizmu w ksztaltowaniu si¢ duchowym Zachodu, ktérej niedocenienie najmniej
dotyczyé by nas moglo -— podkreslié musimy jeszcze wigksze znaczenie wply-
woéw neoplatoriskich na Wschodzie chrzescijaniskim.
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ten, anti-intelektualistyczny i awoluntarystyczny poglad na Swiat,
skupiajacy w sobie wszystkie promienie zachodzacego slorica hel-
lenizmu, uwazaé mozna za integralny czynnik atmosfery cywili-
zacyjnej na Wschodzie, w ktérej obrebie dokonala sie¢ swoista
synteza owego czynnika neoplatonskiego z czynnikiem chrzesci-
janskim, ucielesniajagcym z natury swejna ogél obce hellenizmowi
pierwiastki personalizmu i woluntaryzmu.

Zwrécimy sie obecnie do filozoficzno-teologicznych speku-
lacyj Ojcéw wschodnich, tych zwlaszcza, ktérych twérczo$é naj-
wieksze miala znaczenie dla doktrynalnego rozwoju chrystianizmu
wschodniego.

Szereg ten otwieraja—jeden po drugim —Klemens oraz Ory-
genes, obaj wychowankowie duchowi Aleksandrii, stolicy gnosty-
cyzmu i formujacego si¢ podéwczas neoplatonizmu. Szczegélnie
wielkie, a dla Wschodu charakterystyczne posiada znaczenie
Orygenes, niewatpliwie jeden z najpotezniejszych umysléw owych
czaséw, przedmiot podziwu powszechnego za zycia, potepienia
i klagtwy po $mierci. System spekulatywny Orygenesa, w kto-
rym dalyby si¢ wyodrebnié pierwiastki platonskie, neoplatonskie
oraz gnostyckie, stal si¢ zZrédlem niezliczonych pomysléw teolo-
gicznych i metafizycznych w lonie wschodniego zwlaszcza chrze-
Scijanstwa; jednakze—z powodu wielkiej przewagi w obrebie ory-
genizmu pierwiastkéw dopiero co wymienionych, a wig¢c hetero-
doksyinych—system ten, po dlugich i namigtnych sporach (tzw.
orygenesowskich), zostal wyeliminowany przez pézniejsze sobory
z nauki oficjalnej Kosciola. Wyeliminowany jako calo$é, zyf jed-
nak nadal w swych momentach poszczegélnych, a o zywotnosci
jego po dzi$ dzien $wiadcza chociazby najSwiezsze pomysly wspdt-
czesnych nam filozoféw rosyjskich, przedstawione migdzy innymi
w zbiorowym wydawnictwie ,,Problemy russkago religioznago soz-
nanija” ': piszacy te slowa rozpoznaje orygenizm jako lwig czesé
rzutéw mysli tam rozwinigtych, przedstawianych i odczuwanych
jako oryginalne rzuty ,rosyjskiej mysli” i ,rosyjskiej swiadomosci”.
Do istoty orygenizmu naleza: 1. zasada przeegzystenciji dusz (pier-

3 Berlin, 1924, nakl. Y. M. C. A.
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wiastek platonski); 2. slabe podkreslenie jedno$ci Bozej (Chry-
stus - Logos nie jest wlasciwie Bogiem, lecz raczej ,odblaskiem”
lub ,wyplywem Chwaly Bozej”, ,zwierciadlem Mocy Bozej” itp.);
pojmowanie stworzenia $wiata nie jako jednorazowego aktu Woli
Najwyzszej, lecz jako nieskonczonego procesu stawania sig kos-
micznego, powolujgcego do istnienia nieskonczong ilos¢ Swiatéw,
jednego za drugim; pojmowanie zbawienia jako sabatu dusz,
a wiegc ostatecznego i powszechnego zbawienia wszystkich, a to
w zwigzku z teza eschatologiczng o Restauracji Powszechnej i po-
wrocie do Pierwotnej Jednosci (Apokatastaza); 3° pojmowanie po-
wstania $wiata jako rezultatu odpadnigcia czesci duchéw od Boga.
Punkty, wyliczone pod 2., majg charakter neoplatonski, czesciowo
stoicki i gnostycki, punkt 3. wyraza pierwiastki typowo gno-
styckie.

Obok Orygenesa (1 254) postawié nalezy, jako dalsze
zrédlo autorytatywne spekulacji teologicznej na Wschodzie, trzy
znakomite umysly IV w. — braci Bazylego Wielkiego i Grze-
gorza Nyssenskiego oraz Grzegorza z Nazjanzu, zwanych ,trzema
$wiatlami Kappadocji”. Bazyli i Grzegorz Nazjanzenski, zlgczeni
najglebsza przyjaznia, wspdlng ozywieni byli czcig dla Orygenesa,
a dokonany przez nich wybér mysli wielkiego teologa-filozofa
(t. zw. Philocalia) stal sie¢ przewodnikiem orygenesowskich wply-
woéw na Wschodzie. Jak bardzo poteine byly pierwiastki platon-
sko-neoplatonskie w teologii spekulatywnej zwlaszcza Grzegorza
Nyssenskiego, najwybitniejszego z poéréd wspomnianej tréjcy
platoniczyka, dowodzi okolicznosé, ze filozof ten i teolog, bedacy
przedstawicielem tzw. skrajnego realizmu, uwazal za wielkg nie-
§cislo§é samo nawet uzywanie w mowie potocznej liczby mnogiej.
»Piotr, Pawel i Barnaba sg jako tacy jednym czlowiekiem... gdy
si¢ za§ méwi o nich w liczbie mnogiej, dzieje sig to niewlasciwie
i przez pewnego rodzaju naduzycie”. Postawa filozoficzna wo-
bec rzeczywistosci, z jaka si¢ tu spotykamy, bardzo jest charak-
terystyczna: konkretne istnienia indywidualne, a wigc Piotr, Pa-
wel lub Barnaba zacierajg si¢ i zapadajag w cien wobec kryjacej
sie poza nimi jednej i tej samej natury (lub essencji) ludzkiej,
ktérej tamci s3 przejawami tylko, zludnym zmyslom bliskimi
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wprawdzie i dostepnymi, lecz od rzeczywistosci pojeciowej i mysl-
nej nieskonczenie odleglymi. Zachowuje tez Grzegorz Nyssenski
mys$l Orygenesa o Powszechnej Restauracji czyli Apokatastazie.

Jako ostatnie wreszcie Zrédlo samodzielne spekulacii teolo-
gicznej na Wschodzie (w tym wypadku o poteznym wplywie
réwniez i na Zachodzie) wymienié nalezy. pisma tzw. pseudo-
dionizyjskie, powstale w VI w. i niezmierng otoczone powags,
przypisywane bowiem byly Dionizemu Aeropagicie, pierwszemu
biskupowi Aten i uczniowi Apostoléw. Sa one czysta, rzecz mozna,
postaciag neoplatoniskiej mysli i nastroju w ich zastosowaniu do
chrzescijanstwa. '

Rysy filozoficzne patrystyki wschoaniej.

Gdybysmy chcieli obecnie zresumowaé rozwazania powyz-
sze, moglibySmy powiedzieé, Ze rysy szczegdlnie charaktery-
styczne dla patrystyki wschodniej, a posiadajace ogdlniejsze zna-
czenie filozoficzne, dajg si¢ do pewnego stopnia wyodrebnié
z posréd calego szeregu odnosnych znamion.

Wechodzg tu w gre przede wszystkim:

1. Tendencja, podkreslajaca niepoznawalno$é Boga.

2. Charakterystyczne wahania w pojmowaniu ,creatio ex ni-
hilo”, bedace podzwigkiem zasadniczego w hellenizmie dualizmu
dwéch pierwiastkéw — pierwiastka rozumnego i materii wiecznej.

3. Zaswiatowy charakter uczucia i mysli religijnej wraz z pe-
symistycznym stosunkiem do Zycia doczesnego.

4. Pewna tendencja do rozdzialu dobra od piekna zmystowo-
zewnetrznego: dobro i $§wigto§é czestokroé zdaja sie byé blizsze
brzydocie, a nizeli pigknu ksztaltéw zewnetrznych !.

1 Stad tendencja, spotykana czestokroé w bizantynskim malarstwie
religijnym, do przedstawiania Swigtych w ksztaltach niepongtnych, o twarzach
pomarszczonych i wychudlych, stad tez do pewnego stopnia niecheé do rzezby,
stanowigcej natomiast przedziwnie pieknie rozwinigty galaz sztuki katolic-
kiej. — Wsréd Rosjan swoiste to skojarzenie Swigtosci z upoSledzeniem lub
brzydots zewngtrzng znajduje wyraz w osobliwych postaciach, zwanych ,juro-
diwyje”.:
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5. Przewaga pierwiastka mistyczno-ekstatycznego.

Wszystkie wyliczone tu rysy duchowosci wschodnio - chrze-
$cijanskiej s3 w gruncie rzeczy poszczegélnymi wyrazami pewnej
pozycji centralnej — jest nig koncepcja jazni, odmiennie nieco
uksztattowana anizeli na Zachodzie. W patrystyce lacinskiej
spotykaliSmy sie z koncepcjg jazni woluntarystyczno - personali-
styczna, tu, przeciwnie, spotykamy si¢ z jaznig kontemplacyjno-
kwietystyczna, cigzacag do pewnego stopnia ku impersonalizmowi.

Rysy teologiczne patrystyki wschodniej.

Zajmowalismy si¢ dotychczas ogdlnymi pogladami filozoficz-
nymi w obrebie patrystyki wschodniej. PrzejdZzmy obecnie do
dziedziny teologiczno-dogmatycznej, blisko zreszta spokrewnio-
nej ze spekulacig filozoficzng. Chodzi nam tutaj o strukéure po-
Jjeciowq dogmatow, ktérej ustalenie — dzielo soboréw powszech-
nych — nie obywalo si¢ bez walki przeciwnych sobie pogladéw
i tendencyj. Tendencje te i w tym wypadku rozmaicie ksztal-
towaly sic na Wschodzie i Zachodzie, wobec czego na usta-
lanej przez sobory strukturze pojeciowej dogmatéw, bedacej
w pewnym sensie wypadkowq §cierajacych si¢ wzajemnie pra-
déw, niejednokrotnie odbijaé si¢ moga pozycje myslowe, wlasci-
we raczej zachodniej, zromanizowanej czesci Imperium Romanum,
anizeli wschodniej, zhellenizowanej.

Historia dogmatéw potwierdza istnienie wspomnianych za-
leznoci. Zatrzymajmy si¢ dluzej nieco nad uformowaniem sig
struktury pojeciowej idei Boga Tréjjedynego. Jak wiadomo, do-
kola zasadniczego pojecia tego, opartego na koordynacji pojgcia
substancji (gr. usia)z pojeciem istnoéci indywidualnej, ewentualnie
osoby (hypéstasis, ew. présopon), odbywala sig jak gdyby oscylacja
calego szeregu koncepcyj, z posréd ktérych inng nieco nature po-
siadaly koncepcje, w ktérych czestokroé¢ lubowaly si¢ w owym
czasie kraje zachodnie Imperium, inng za$§ poglady, rozpowszech-
nione zwlaszcza na Wschodzie. Faktem jest mianowicie, ze wla-
$nie w krajach zromanizowanych Zachodu spotykamy si¢ z ten-
dencja, cigzacg calg silg ku zasadzie jednosci bozej z pominie-
ciem réznic pomigdzy Osobami (tzw. ,herezja modalistyczna”
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lub ,sabeliafiska”); natomiast w krajach zhellenizowanych odchy-
lenia od pozycji ortodoksyjnej ida raczej w kierunku tzw. su-
bordynacjanizmu, tzn. w kierunku upodrzednienia drugiej, a takze
i trzeciej Osoby, wobec pierwszej, wskutek czego doznaé musi
uszczerbku idea jednosci Bozej, usunigta w cien na rzecz ,pro-
cessio personarum”. Bedzie to koncepcja tzw. Tréjcy opada-
jacej. Rzecza jest powszechnie znang, ze tzw. Filioque stano-
wi do dzi§ dnia jeden z niewielu punktéw, w ktérych wyrazajg sig
réznice dogmatyczne pomiedzy Kosciolem katolickim a wschod-
nim; warto jest jednak uprzytomnié sobie przy tej sposobnosci,
ze odrzucenie Filioque przez Wschoéd posiada wlasnie glebsze
znaczenie symptomatyczne, stanowigc w istocie swej daleki pod-
zwiek starodawnego subordynacjonizmu.

Nie ulega watpliwo$ci, Ze réznice powyzsze posiadajg opar-
cie swe o roznice samej struktury duchowej i ze pozostaja one
w szczegélniejszym zwigzku z odmiennym od Zachodu ujmowa-
niem jazni indywidualnej na Wschodzie chrzescijanskim. Odmien-
no§¢ ta nie pozostala bez wplywu réwniez i na koncepcjg meta-
fizyczno-religijng zbawienia, bedzie to punkt nastepny naszych |
rozwazan. :

PROBLEM ZBAWIENIA.

Juz w dobie patrystycznej spotykamy si¢ na Wschodzie
z pewng sklonnoécig do ujmowania zbawienia jako ,przebdstwie-
nia” czyli deifikacji. Wedlug sléw Klemensa Aleksandryjskiego
zbawienie jest jak gdyby deifikacjg, nie za§ samym tylko upo-
dobnieniem Bogu, co zreszta pozostaje w zwigzku z napoly gno-
styckim charakterem jege spekulacji. Z analogicznymi zwrotami
spotykamy sie w otoczonych aureola i wyjatkowy posiadajgcych
autorytet pismach Pseudo-Dionizego: ,zbawienie w ten tylko
spos6b dokonaé si¢ moze, ze przebdstwieni stang si¢ ci, ktérzy
go dostgpia”. Nieinaczej wyrazajg si¢ $§w. Maksym Wyznawca,
przewodnik idei Pseudo-Dionizego, wielkie réwniez majacy zna-
czenie w Kosciele wschodnim, oraz Grzegorz Palama, slynny
w w. XIV odnowiciel kierunku mistycznego na Wschodzie a pro-
toplasta duchowy Nila Sorskiego, majacego tak wielki wywrzeé
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wplyw na rozwdj ruchu anachoretyckiego (,starcéw”) na Rusi.
Coprawda, nie nalezy na zwroty te klas¢ zbyt wielkiego nacisku.
W rzeczywistosci juz w obrebie patrystyki greckiej liczne sa
glosy, zmierzajgce do ograniczenia zbyt daleko posunigtej kon-
cepcji deifikacji, a zaliczy¢ do nich nalezy ostatniego z Ojcéw
wschodnich, $w. Jana Damascenskiego (w. VIII). Z drugiej zas
strony, réwniez i w teologii katolickiej spotkaé si¢ mozemy —
choé nieréwnie rzadziej niz we wschodniej — ze zwrotami analo-
gicznymi, majacymi na celu uwydatni.nie nieuchwytnej dla mysli
wspélnoty pomiedzy stworzeniem a Bogiem (consortium divinae
naturae).

Ostatni wreszcie punkt niniejszych rozwazan na temat od-
mienno$ci duchowej Wschodu i Zachodu w dziedzinie filozoficz-
no-religijnej dotyczy swoistego poglebienia przez Wschéd kon-
cepcji wolnosci indywidualnej. Na skutek silnie przezywanego
dualizmu pomiedzy doczesno$ciag a zaswiatowos$cia, a zarazem
jako protest przeciwko zelaznemu uciskowi panstwowosci bizan-
tynskiej, rozwija si¢ wzmozona potrzeba wolnosci indywidualnej.
Nie mogac jednak znalesé dla siebie ujScia w formach zewnetrz-
nych zycia spolecznego, potrzeba ta krystalizuje sig¢ we wzmo-
zonym poczuciu rzeczywistosci wewnetrznej czlowieka wierzq-
cego, wzniesionej ponad wszelka ingerencie wladzy panstwowej.
W ten sposéb powstaje swoisty ideal wolnoéci wewnetrznej, po-
wstaje koncepcja wolnoéci jako ,wolnosci nie z tego Swiata” —
takg bowiem nazwe chcialbym nadaé owej wschodnio - chrzesci-
janskiej koncepcji wolnosci indywidualnej, ucielesnionej zwlaszcza
w postaci mnicha wschodniego, przede wszystkim mnicha - ana-
chorety.

PRADY GNOSTYCKO-MANICHE]SKIE.

Dotychczas zajmowalismy si¢ Kosciolem wschodnim, obecnie
przejdziemy do licznie na Wschodzie rozplenionych sekt, prze-
de wszystkim—do sekt gnostycko-manichejskich.

Niezmiernie liczne sekty, obejmowane mianem gnostycyzmu,
réznig si¢ niemalo ze wzgledu na doktryng, obrzedewos$é i cha-
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rakter socjalny, a okoliczno$¢ ta utrudnia bardzo zrozumienie na-
tury gnostycyzmu. W rzeczywisto$ci, wielopostaciowos¢ czyli ,,po-
limorfia” gnostycyzmu ma swe zrédlo w pewnej swoistej strukturze
psychicznej, ktéra wlasnie z racji osobliwego swego charakteru
jest punktem wyjScia calej rozmaitosci uksztaltowan. Niemala
réwniez trudnoé¢ sprawia badaczowi ta okolicznoséé, ze z wielu
bardzo wzgledéw nieuchwytng czgstokroé staje sig¢ linia demar-
kacyjna pomigdzy gnostycyzmem a manicheizmem z jednej stro-
ny, a gnostycyzmem i neoplatonizmem z drugiej — i tu i tam
bowiem mamy caly szereg ryséw wspélnych.

Systemy gnostyckie posiadajg szereg ryséw, wspdlnych
z neoplatonizmem i wickszo$cig systeméw filozoficzno-religijnych
Indyj; te rysy natomiast, ktére sg wylaczng wlasnoscia gnosty-
cyzmu, zwigzane sa przede wszystkim z charakterystyczng kon-
cepcjg zfa. Pierwsza grupa cech, a wigc cech wspélnych z neo-
platonizmem i systemami religijno-filozoficznymi indyjskimi, da-
je sie przedstawi¢ jak nastepuje:

1. Chrystus pojmowany jest nietyle jako Zbawiciel i uoso-
bienie porzqdku moralnego $wiata, specyficznie odrebnego od
porzqdku Natury, ile raczej jako zasada kosmiczna. Proces
wszechswiatowy jest wigc réwnoczesnie — i przede wszystkim—
wlasnq historig Boga, historia zas Ludzkosci jest owej historii
Boga okresem kulminacyjnym.

2. Byt materialny, jak zreszta cala rzeczywisto$¢ zmyslowa,
jest czym$ iluzorycznym; iluzoryczny tez charakter nosi réwniez
Inkarnacja. Natura ludzka Chrystusa, a wigc $mieré Jego na krzy-
zu, byly czym§ pozornym tylko, nie za§ rzeczywistym — stad
nazwa doketyzmu (od gr. dokein, zdawaé sig), jako jednego z za-
sadniczych ryséw wierzen gnostyckich.

3. Tworzenie $wiata pojmowane jest jako proces eksterio-
ryzacji czyli uzewnetrznienia Boga, innymi slowy, jako ,rzut ema-
nacyjny” (probolé).

4. Nieskonczona odleglosé Boga od $wiata i Jego niepoz-
nawalno$¢ idzie w parze z przyjeciem faricucha niezmiernie licz-
nych istnosci Boskich, wypelniajacych nieskonczony dystans po-
migdzy Bogiem a $wiatem. S3 to Eony, tworzace ,Plerome”
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czyli ,pelnig istnienia”, w przeciwienstwie do ,Kenomy”, ‘t. zn.
»pustki”, ktérym to mianem objety jest caly Swiat rzeczywistosci
zmyslowej.

5. Wyzwolenie i zbawienie ostateczne nie jest dzielem woli
wlasnej ani tez woli Bozej, dzialajgcej jako Laska —lezy ono je-
dynie w poznaniu, to znaczy w najwyzszej formie poznania reli-
gijnego (gnosis): ,filozofia” zlewa si¢ tu catkowicie z ,religiq”.

Wyszczegélnione tu punkty (1—5), bardzo istotne dla gno-
stycyzmu, nie sg jednak, jak to juz wiemy, wylaczng jego wla-
snoécig. Dalsze natomiast wlasciwosci gnostycyzmu, pojmowane
w znaczeniu cech specyficznych, wyrézniajacych go od neopla-
tonizmu oraz wigkszos$ci system6éw spekulatywnych Indii, sg zwia-
zane przede wszystkim z fundamentalng koncepcija Zla, ktéra juz
w $wiadomoéci Plotyna rozdzielala, jak juz wspomnieliSmy, neo-
platonizm od gnostycyzmu. Jest to punkt wielkiej wagi—a jedno-
czeénie nieslychanie trudny do uchwycenia. Chodzi o to, ze na-
piecie samodzielnosci Zla przechodzi w systemach gnostyckich
calag game odcieni: poczawszy od pojecia Zla, jako nieuniknionej
konsekwencji pierwotnego wyjScia Dobra-Absolutu poza siebie
w procesie powstawania $wiata, napigcie samodzielno§ci pier-
wiastka Zla wzrastaé moze az do rdéwnorzednosci Zla i Dobra,
wlasciwe] juz raczej manicheizmowi. Lecz oto réwnolegle ze
zmiang stopnia samodzielnoSci Zla zmienia sig¢ réwniez nastrdj
intelektualny i uczuciowy, bedacy podlozem gnostyckich syste-
méw, a potegowanie nasilenia wewngtrznego kontrastéw odbije
si¢ gleboko na calym ukladzie zycia psychicznego oraz strukturze
osobowosci. W istocie wkraczamy tutaj w glgb subtelnych i ma-
louchwytnych stanéw duchowych, graniczacych z zaczatkowa
depersonalizacjq i dochodzacych czasami nawet do rozdwojenia
lub rozszczepienia osobowosci. A jak plynne i nieokreslone sg
granice pomiedzy stanami normalnymi a chorobliwymi — grani-
czne te tereny obejmuja nieprzebrane bogactwo objawéw Zycio-
wych — tak tez wielka dziedzina gnostycyzmu lezy w pewnym
sensie na rubiezy normalnego odczuwania, czgSciowo za$ zdaje
sie juz podpadaé raczej pod koncepcje psychopatologii.W dwoistosci
tej—normalnosci i anomalii —~gnostycyzmu lezy réwnoczesnie jego

KULTURA I CYWILIZACJA 11*
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wielkie znaczenie, z tego tez Zrédla plyna czestokroé wylania-
jace si¢ zen pierwiastki perwersyjne oraz znaczna sila atrakcyjna,
ktéra wywiera,

Celem zrozumienia ryséw specyficznych gnostycyzmu celo-
wa jest rzecza wzigé za punkt wyjécia neoplatonizm. Jezeli mia-
nowicie, wychodzac od kontemplacyjnego tla neoplatonizmu, kté-
re — jak to podkreglilismy — stalo sie¢ trwalym podlozem wscho-
dniego chrzescijanstwa, zrobimy zwrot w kierunku woluntaryzmu
i zarazem bardziej optymistycznego uksztaltowania stosunku do
rzeczywistosci, wowczas znajdziemy si¢ w orbicie zachodniej pa-
trystyki i Augustyna, w ktérych duchowym s$wiecie dokonala sig
synteza neoplatonizmu z owymi pierwiastkami woluntaryzmau,
optymizmu i personalizmu; jezeli natomiast od wyzej wymienio-
nej pozycii neoplatonskiej péjdziemy w kierunku przeciwnym
patrystyce lacinskiej i'spotegujemy jeszcze bardziej, anizeli w neo-
platonizmie, kontrast dobra i zla, kontrast ducha i ciala, wowczas
znajdziemy sie juz w zasiggu gnostycyzmu (wlasciwosci psychi-
czne Kosciola wschodniego zajma tu niejako miejsce posrednie).
W ten sposéb otrzymujemy te z posréd pozycji duchowych gno-
stycyzmu, ktéra uwazaé mozemy za pozycje zasadniczq, za
»Grundstellung” — jesli wolno nam si¢ postuzyé w tym miejscu
terminem niemieckim. Jednakze pozycja taka ma charakter idealny
jedynie, nie istnieje bowiem w czystej formie, to Zznaczy bez
udzialu innych jeszcze znamion, majgcych juz charakter zastepczy,
innych przeciez, anizeli fenomeny zastepcze w strukturze psy-
chicznej neoplatonskiej, o ktérych wspominali§my przed chwila.
Albowiem intensywniejszy, anizeli w neoplatonizmie, udzial Materii
i Zla w budowie bytu i psychiki ludzkiej rzuca tu swéj cien nie-
tylko na zmysly i pleé, lecz nadaje ponure czgstokroé zabarwienie
calo$ci poteg kosmicznych. Nie bedzie wigc tutaj miejsca dla
Plootnowego hymnu, slawiacego piekno wszechéwiata, zjawi sie
natomiast-—wobec ostrego dualizmu ducha i ciala—tendencja moni-
styczna, idaca w kierunku wzajemnego ich zblizenia i zlagodzenia
przeciwienstw, a to w drodze penetracji wzajemnej znamion ducha
i ciala, Boga i seksualnosci. Nastgpuje w ten sposéb seksualiza-
cja Béstwa, réwnoczeSnie za$ pierwiastki plciowe w czlowieku
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podniesione zostang do wyzyn boskosci, wobec czego zasadnicza
antyteza Zla i Dobra, seksualnosci i Boga, ukaze sie swiadomosci
gnostykéw juz nie w odosobnieniu, ile raczej spowita w wizji seksu-
alnie ujmowanej boskiej Pleromy !. Jednakze zjawisko takie, stano-
wigce w gruncie rzeczy reakcje ze strony zdrowszych pierwiast-
kéw organizmu psychicznego, przeciwdzialajgcych rozdarciu we-
wnetrznemu, jest wyrazem tendencji monizujacej, bo zmierzajgcej
do zlagodzenia zasadniczej dysharmonii Zla i Dobra, Ciala i Ducha;
przybiera tez ona najrozmaitsze odcienie w zaleznosci od zmiany
napigcia w owym zasadniczym dualizmie dwu poteg. Naogé! bio-
rac, w miar¢ wzrostu napiecia tego i poglebienia si¢ rozdarcia
wewnetrznego, funkcja monizujgca zdaje si¢ maleé, az wreszcie,
miast wyzej przedstawionej ,ambiwalencji dopelniajgcej“, opartej
na kompensacji przeciwienstwa Boga i ciala i odnoszacej si¢ nie
tyle do uczué samych, ile raczej do przedmiotéw uczué (w danym
wypadku —do Boga i ciala lub seksualnosci), nastgpuje wlasciwa
juz ambiwalencja uczud, przypominajgca rozszczepienie schizo-
freniczne osobowosci, w ktérym czestokroé te same przedmioty
budzg réwnocze$nie pozadanie i wstret, milo$¢ i nienawisé, uwiel-

1 Pleroma czyli ,pelnia” (bytu) jest naczelnym pojeciem spekulacji
teologicznej zwlaszcza u Walentyna, twdrcy systemu gnostyckiego o wielkim
polocie fantazji poetyckiej (w w. II). Pleroma wylania si¢ z Prazasady czyli
»Praojca”, bedacego ,odmetem niewypowiedzialnym”, a jest ona czyms$ po-
$rednim pomiedzy Bogiem Niepoznawalnym a Swiatem. Stanowi Plerome sze-
reg Eondéw, ukladajgcych si¢ w procesj¢ par o naprzemian meskich i Zenskich
pier wiastkach. Ostatni i najnizszy z Eonéw, Sofia (czyli Madrosé), staje sie
pr ;yczyng powstania Swiata na skutek tesknoty swojej do poznania Boga-
Piaojca czyli Prabytu, poznania bezposredniego, nie uwzgledniajacego hie-
rarchii Pleromy. Owocem zjednoczenia si¢ Sofii z Prabytem jest wlasnie
§ .iat, ktérego zbawienie, jak réwniez wyzwolenie z cierpien ,Sofii Nizszej”
(czyli Sofii Achamoth), staje si¢ dzielem ,Eona-Zbawiciela” czyli Chrystusa.
W ten sposéb pierwiastek cielesno - seksualny, z ktérym walcza gnostycy,
znalazl w gruncie rzeczy dla siebie miejsce w ich swoistej koncepeji Bdstwa
o ztozonym zréznicowaniu seksualnym. Postaé Sofii wielkg odgrywa role
w filozoficznych inspiracjach najwigkszego mysliciela rosyjskiego Solowjewa,
a i wiréd wspoélczesnych filozoféw rosyjskich na emigracji istnieje powazny
bardzo ,kierunek Sofijaiski” (,Sofijanskoje naprawlenije)”.
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bienie i pogarde 2. Bedzie to graniczna pozycja gnostycyzmu,
w ktére] bezwzgledne potepienie plci i ciala przechodzi réwno-
czednie w ich ubéstwienie, a odrzucenie Zla—w uwielbienie jego
potegi, w kainizm lub satanizm. Caly tez szereg sekt gnostyckich
(t. zw. kainici, ofici i in.) holdowal nie tylko libertynizmowi, lecz
réwniez rozpuscie rytualnej oraz kainizmowi., Jaskrawa ambiwa-
lencja uczué w stosunku do Zla uwidocznila si¢ tu np. w apo-
kryficznej ,Ewangelii Judasza” (tekst jej pozostal nam nieznany),
ktéra proklamuje zasade, ze prawdziwq drogq, prowadzqcq do
zbawienia, jest droga zbrodni, albowiem jedynie przejscie przez
wszystkie mozliwe zbrodnie i zboczenia ludzkie uzdolni¢ moze
czlowieka do ostatecznego wyzwolenia i zbawienia. Warto$cio-
wanie zla staje si¢ tutaj przykladem charakterystycznego ,prze-
giecia” psychicznego, jesli wolno mi si¢ tak wyrazi¢ przez ana-
logie do charakterystycznych zmian w biegu linij krzywych (t.zw.
punkty przegigcia w geometrii analitycznej). Zlo jest przedmiotem
prawdziwego uwielbienia, uwielbienie to spowite jest jednak w po-
tepienie... Sadze,ze nie ma czytelnika, znajagcego Dostojewskiego,
a z posréd wspélczesnych pisarzy rosyjskich np. Merezkowskiego,
ktéremuby juz w tym miejscu nie przyszla na mysl ich twérczosé
literacka. O zwigzki te ponizej potracimy raz jeszcze.

Tak wiec, poczawszy od tego, co$my nazwali ,pozycja za-
sadnicza” gnostycyzmu, a konfczac na jego ,pozycji granicznej”,
istnieje cala skala przejs¢ nieznacznych. Systemy gnostyckie,
ktére oparte s3 wszystkie prawie — jak to juz zauwazylismy —
na zasadzie gradualizmu (punkt 4), cechuje przeswiadczenie, ze
Swiat jest nie tylko tworem istoty poéredniej pomigdzy Bogiem
a czlowiekiem (gradualizm), lecz ze istota ta, zwana najczesciej
Demiurgiem i kojarzaca si¢ w pojeciu gnostykéw z Bogiem Sta-
rego Testamentu, jest zla lub conajmniej niedoskonala, Mozemy
wige do powyzej wyszczegélnionych ryséw gnostycyzmu (1—5)
dodaé obecnie jeszcze rysy nastgpujace, wyplywajace wszystkie
z dualizmu Zla i Dobra a bedace cechami specyficznymi gno-
stycyzmu:

6. Teza o pochodzeniu $wiata od zfej lub conajmniej nie-
doskonalej istoty.
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7a—-7%. Ambiwalencja Dobra i Zta, Ducha i Ciala, Boga
i Seksualnosci, przybierajgca rozmaite postaci w zaleznosci od stop-
nia napigcia kontrastowego pomigdzy pomienionymi czynnikami.

8. Zasadnicza opozycja wobec judaizmu, dazaca do wyeli-
minowania Starego Testamentu z obrebu chrzeicijafistwa (t. zw.
antynomizm).

Cechy te stanowig zatem rysy specyficzne gnostycyzmu.

STRESZCZENIE STRONY RELIGIJNE].

Przejdzmy do streszczenia wywodéw powyiszych. Badanie
zycia religijnego na Wschodzie chrzescijanskim, czy to w za-
mierzchlych czasach patrystyki, czy to w czasach pézniejszych,
w réwnym stopniu uwzgledni¢ winny Koscidl oficjalny jak, i pra-
dy gnostycko-manichejskie. Co wigcej: wobec tego, ze pierwia-
stki twércze w zakresie zycia religijnego rozwijaly si¢ wlasnie
w oparciu o gnostyko-manicheizm, znaczenie ostatniego dla zro-
zumienia duchowos$ci wschodnio-chrze$cijaniskie] niezmiernie jest
wielkie. Jednym z motywéw zasadniczych, wiecznie powracaja-
cych w twérczodei filozoficzno-religijnej Wschodu chrzescijan-
skiego — to dualizm idealu i rzeczywistosci, wolnosci i koniecz-
no$ci, zaswiata i doczesnosci. Dla Zachodu bedzie dualizm ten
niewatpliwie jednym z najwazniejszych motywéw duchowych, dla
Wschodu — to co$ jeszcze wigkszego —to jego ,ewige Melodie”.
Otéz owo radykalne nieukontentowanie z powodu calej doczes-
nosci jako zla koniecznego, od ktérego uczucie religijne najchet-
niej si¢ odwraca, nie pragngc nawet ksztaltowania jej na modle
niebieska, 6w radykalny maksymalizm moralny, nieuznajacy w za-
sadzie zadnych kompromiséw z doczesno$cig a przeciez zmuszo-
ny do cigglych z nig kompromiséw, prowadzi czestokroé—zgod-
nie z prawami psychiki ludzkiej—do zjawisk swoistej pokory,
w ktorych wystepuje charakterystyczna dwoisto§¢ w odczuwaniu
i wartoSciowaniu rzeczywistoSci. Jaskrawe wyrazy tego rodzaju
dwoistosci nalezg juz do dziedziny psychopatologii, jednakze
réwniez i na pograniczu zdrowia i stanéw chorobowych dwoisto$¢
taka (t. zw. ambiwalencja) odgrywaé moze pewng rolg, nie mé-
wigc juz o tym, ze wystepowaé ona moze réwniez w psychice
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normalnej, tutaj wszakze jedynie w formie zaczatkowej. Tak
wigc duchowo$é wschodnio-chrzescijaniska zdaje si¢ byé predy-
sponowana do zjawisk ambiwalencyjnych, choé zapewne nietyle
w obrebie Kosciola wschodniego, ile raczej — jakesmy to wi-
dzieli ~— w lonie pradéw gnostyckich. Tendencje powyzsze odbi-
jaia si¢ réwniez na koncepjach, dotyczacych stosunky jednostki
do panstwa. Koncepcja satanistyczna pafstwa czasami bowiem
przechodzi tutaj —z racji kraficowego swego charakteru—w swe
wlasne przeciwienstwo, wskutek czego w cywilizacji typu bizan-
tynskiego tak czesto spotkaé si¢ mozemy nieledwo z ubdstwie-~
niem panstwowos$ci. Analogiczne objawy spotykamy wreszcie
w ujeciu stosunku jednostki juz nie tylko do panstwa jako wy-
razu doczesnosci, lecz w ogéle do zbiorowosci spolecznej w zna-
czeniu powszechno$ci wiernych. Idealem jest tu niewatpliwie
postaé mnicha-pustelnika, pozostajacego w pewnym stopniu poza
zasiegiem wigzi spolecznej i stad wlaénie uciele$niajgcego sklonnosci
anarchiczne, skadingd gleboko tkwigce w naturze ludzkiej. Z dru-
giej jednak strony, czlowiek wierzacy, niebedacy anachorets,
a przebywajacy w lonie spolecznosci (w ,mirie”, jak zwykli mé-
wié Rosjanie), czué si¢ bedzie przeciez we wszystkich sprawach
umysltu i ducha przede wszystkim czastka zbiorowosci, wobec
czego trudno o miejsce dla jego indywidualnej odrebnosci: indy-
widualnosé mieé bedzie tutaj tendencje do rozplyniecia sie
w zbiorowosci czyli w Kosciele (jako Chrystusowym ,corpus
mysticum”), podobnie jak przez zbawienie w zyciu przyszlym
nastqpi¢ ma rozplyniecie si¢ jej w Istocie Najwyzszej.

STRONA SPOLECZNO-PRAWNA.

Zwréémy si¢ obecnie do drugiego pierwiastka, majacego
wielkie znaczenie przy tworzeniu si¢ pewnego typu cywilizacji —
do pierwiastka spoleczno-prawnego. Czynnik ten w krajach bi-
zantyniskiego kregu kulturowego posiada swoistg fizjognomie,
rézng bardzo od analogicznego czynnika w zZyciu cywilizacyjnym
Europy zachodniej. Réznice te wyrazaja si¢ zwlaszcza: 1. w od-
miennym stosunku Kosciola do Panstwa, 2. w nieobecnosci
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tych pierwiastkéw ideowych, ktére mialy podstawowe znaczenie
dla uksztaltowania $wiadomosci prawnej na Zachodzie. Mam tu
na mysli niektére doktryny prawa rzymskiego jak réwniez donio-
sla doktryne¢ prawa przyrodzonego.

Stosunek Kosciola do Paistwa na Wschodzie jest, jak po-
wszechnie wiadomo, przeciwienstwem nieledwie stosunku tego
w dziejach Europy zachodniej, zwlaszcza w dobie sredniowiecz-
nej. Bezwzgledna uleglosé¢ Kosciola wobec Panstwa, zaznacza~
jaca si¢ juz w czasach pierwszych cesarzy bizantynskich, ktérzy
czgstokroé w sposéb definitywny decydowali o sprawach Scisle
dogmatycznych, stanowi odwrécenie idealu teokratycznego, w
ktérego Swietle Rzym sredniowieczny przez dlugie lata wychowywal
ludy Europy Zachodniej. W parze za§ z tym wplywem ksztal-
tujgcym rzymskiego katolicyzmu biegly wplywy prawa rzym-
skiego oraz zwigzane] z tym ostatnim doktryny ,ius natu-
rale” — wszystkie za$ one sprzyjaly w niemalej mierze rozwo-
jowi zasad indywidualistyczny ch w samej budowie zycia spolecznego,
zasad tlumionych na Wschodzie na rzecz zbiorowosci. Szczegdl-
niejsze znaczenie dla loséw $wiadomos$ci prawnej na Zachodzie
posiadala ugruntowana przez jurysprudencje rzymska zasada du-
alizmu prawa publicznego i prawa prywatnego. Zasadata, obca na-
og6l despotycznym panstwom Wschodu, stala sie jedng z pod-
staw cywilizacji zachodniej, glebsze za§ w rzeczy wejrzenie wy-
kryje niewatpliwie wspélnosé tla ideowego indywidualistycznej
tej zasady z pierwiastkami indywidualistycznymi, wlasciwymi w
niemalej mierze, jak to juz wiemy, uczuciu religijnemu wlaénie
na Zachodzie. W tym samym kierunku dzialaly réwnoczesnie
wplywy doktryny prawa przyrodzonego. Juz w epoce upadku
panstwa rzymskiego doktryna ,ius naturale” staje si¢ wyrazem
ukrytej krytyki ustroju spolecznego, wyrazem idei wolnosciowych
a zwlaszcza egalitarnych. Z czasem duch rewolucyjny doktry-
ny praw jednostkowych stawaé si¢ bedzie coraz wyrazniejszy, az
wreszcie dojdzie do szczegélniejszej mocy w doktrynach J. J.
Rousseau, zmierzajagcych do konstruowania panstwowosci w dro-
dze dedukeji z praw przyrodzonych jednostki. Polaczone dzia-
lanie dualizmu publiczno-przwatnego w prawie rzymskim z do-
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kfrynq prawa przyrodzonego jako prawa jednostki — oto gléw-
ne ostoje indywidualizmu w $wiadomosci prawnej na Zachodzie.
Otéz czynniki te pozostaly obce drogom duchowym Wschodu chrze-
§cijanskiego, w ktérego lonie rozwinela si¢ jedynie, jak to juz
wiemy, doktryna ,wolnoSci nie z tego Swiatu”, rezygnujaca,
z ksztaltowania spoleczno-politycznej rzeczywisto§ci. Natomiast
do olbrzymich rozmiaréw rozrosta si¢ na Wschodzie wszechwla-
dza panistwa i potega autokracji, czego wymownym przykladem
sy dzieje caréw rosyjskich uwazajacych siebie samych i uwaza-
nych przez ludy Wschodu chrzescijanskiego — za nastepcéw ce-
sarzy bizantynskich.

KONKLUZJE OGOLNE O PSYCHICE WSCHODNIO-CHRZESCIJANSKIE].

Przejdzmy obecnie do konkluzyj ogélnych.

Na pierwszy plan w toku wywodéw powyiszych wybija sie
charakterystyczny dla Wschodu chrzescijanskiego temat duali-
styczny, temat dualizmu zaswiata i doczesno$ci, wolnosci i ko-
niecznosci, idealu 1 rzeczywistosci. Jest to wprawdzie temat
ogolno-chrzescijanski a nawet ogélnoludzki, nigdzie jednak temat
ten nie dochodzi do takiego napiecia jak w krajach kregu bizan-
tyaskiego. Krancowe napigcie dualizmu tego, z ktérym Ilgczy
si¢ zarazem dualizm ducha i ciala, prowadzi zazwyczaj do zjawisk
dwoistosci wartosci i uczué, szczegélnie wyraznych w gnostycy-
zmie a odbijajgcych si¢ rowniez na stosunku jednostki do pan-
stwa oraz do powszechnosci wiernych. W osnowie wszystkich
tych réznic pomiedzy Wschodem a Zachodem zdaje si¢ znajdo-
waé odmienny stosunek do jazni indywidualnej i odmienna jej
koncepcja, bardziej woluntarystyczna na Zachodzie, bardziej kon-
templacjonistyczna na Wschodzie, a wraz z niag odmienna nieco
postawa wobec piekna i dobra, brzydoty i zla. :

Wlasciwosci te dadza si¢ uzmyslowié w zalaczonej tablicy,
z ktérej widaé, ze postawa chrystianizmu wschodniego czyli
chrystianizmu hierarchii koscielnej na Wschodzie wydaje si¢ by¢
jak gdyby czyms$ posrednim pomiedzy postaws katolicyzmu a po-
stawg licznych sekt gnostyckich., Oczywiscie, mowa tu jest o po-
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stawie psychologicznej, postawie ugruntowanej w strukturze psy-
chicznej, nie za$ o tresciach doktrynalnych, drobne tylko przed-
stawiajacych réznice w stosunku do doktryny katolickiej.

Patrystyka Zach. (Katol.)  Chrystianizm Wsch. Gnostycyzm
Jazn woluntarystyczna Jazi kontemplacyjna
Jednoéé osobowosci Sklonnosé do mniejszej Rozdwojenie (ew. rozpyle-
spoistosci osobowosci nie) osobowosci
E zlo=nieobecnosé dobra Pewne sklonnosci
.g, do pesymizmu etycznego  Pesymizm zasadniczy
&'|dobro=piekno a zwlaszcza estetycznego
Zasada odrebnosci Ostabienie akcentéw Jednolitosé
wiedzy i wiary odrebnosci wiedzy i wiary wiedzy i wiary

Czesciowe uwzglednienie Negatywny stosunek do zycia doczesnego (wolnosé
doczesnosci (wolnosé  absolutna, lecz jako ,wolno$é nie z tego Swiata”)
wzgledna i doczesna) ew. anarchizm komunizujgcy.

PODLOZE WSCHODNIO-CHRZESCIJANSKIE W DZIEJACH
CYWILIZACJI ROSYJSKIE].

Rozwazania dotychczasowe pozwolg zrozumieé doglebnie
niektére wlasciwosci cywilizacji rosyjskiej, dla ktérych brakowa-
lo dotychczas odpowiedniego wyjasnienia. Chodzi mi zwlaszcza
o znany juz nam motyw dualistyczny z jego konsekwencjami w
postaci dwoistosci wartoSci i uczué, chodzi réwniez o wyniesie-
nie na wyzyny zasady wolnosci wewnetrznej (,,wolno$ci nie z te-
go §wiata”) przy réwnoczesnej omnipotencji panstwa w spoleczno-
politycznej rzeczywistodci i przy réwnoczesnym upodrzednieniu
jednostki wobec zbiorowosci w koncepcjach spekulatywnych t.zw. -
stowianofiléw; chodzi wreszcie o intymny zwigzek duchowosci
rosyjskie] — zwlaszcza w najznakomitszych jej kreacjach w dzie-
dzinie literatury i filozofii — z pierwiastkiem gnostycko-mani-.
chejskim.
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Wspomniany motyw dualistyczny wyjatkowo wielkie posia-
da znaczenie dla dziejéw ducha rosyiskiego, a $mialo rzec mozna,
ze niepodobna zrozumie¢ bez niego wlasciwosci literatury i filo-
zofii rosyjskiej. Panstwo jako béstwo doczesne, uosobione w wiel-
kim carze Piotrze, i panstwo-szatan, uosobione w tymze Piotrze
Wielkim jako AntychryScie — obie te koncepcje zyja w Swia-
domosci rosyjskiej (przypomnijmy sobie ,raskolnikéw”), a nikt
spraw tych nie przedstawil lepiej niz slynny twérca ,Piotra
i Aleksego”, Dymitr Merezkowski. Szczegélnie tez wielkie po-
siada znaczenie prymat zbiorowosci przed jednostka, tak jaskra-
wo wyznawany przez slowianofiléw, ktérzy przeorali calg glebe
duchowg rosyjska w kierunku tym, juz dawno zreszta wytyczo-
nym przez zanalizowane powyzej tendencje wschodnio-chrzesci-
janskiego bizantynizmu. Wplywy te siegaja az po dzi§ dzien, one
to bowiem odbily sie na procesie radykalizacji inteligencji rosyj-
skiej, ktérego aktem koncowym stal si¢ przewrét rewolucyjny
w r. 1917. Zapewne, ideologia slowianofilska, mistyczna i naogél
konserwatywna, gleboko jest odmienna od ideologii bolszewickiej,
materialistycznej i rewolucyjnej, ta i tamta jednak opierajg sig
o prymat zbiorowosci, przytlumiajgcej soba jednostke, a okolicznosé
ta nie jest bynajmniej czym$ przypadkowym. Co wiecej: wlasnie
owo przeciwienstwo mistycyzmu i materializmu stanowilo w da-
nym wypadku tlo psychiczne, z ktérego wywodzi si¢ w pewnej
mierze 6w gleboki przewrét, jaki znany jest pod nazwa rewolucji
bolszewickiej. | w tym bowiem wypadku nie pozostala bez wply-
wu zasada kontrastowosci i alternacji przeciwienstw w psychice
rosyjskiej, znana juz z poprzednich uwag o gnostyckiej dwoisto-
Sciwartosci i uczué. Pamigtaé bowiem nalezy, ze analizy powyz-
sze zmierzaly nie tylko do wykrycia pewnych stalych tresci
ideowych w znaczeniu elementéw statycznych, lecz réwniez do od-
sloniecia swoistej dynamiki uczuciowej, zwigzanej wlaénie z za-
sadq alternacji przeciwienstw.

Ze tego rodzaju przemiana psychologiczna, prowadzaca od

slowianofilstwa do rewolucji bolszewickiej, nalezy do $wiata rzeczy-
wistosci i nie jest bynajmniej jaka$ sztuczna konstrukcjg teore-
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tyczna, tego dowodzi twérczosé poetycka najznakomitszego z pi-
sarzy rosyjskich poczatkéw naszego stulecia, Aleksandra Bloka.

W poezjach Bloka uderza wielokrotnie nastréj mesjanistyczno-reli-
gijny i tesknota ideowa, wlasciwa szlachetniejszym spoéréd stowianofiléw,
w szczegdlnodci zas dZwiecza tam nuty, pokrewne Solowiewowi. Dotyezy to
zwlaszcza wiersza p. t. ,,Wierze w Slonce Zapowiedzi“. (,, Wieriu w Solnce
Zawieta“), jak réwniez ,Przeczuwam Ciebie“. Wplyw Solowiewa na utwory
te jest zupelnie widoczny; zresztag w ,Przeczuwam Ciebie“ autor nawet pa-
rafrazuje niejako Solowiewa. Lecz Blok-stowianofil, byé moze, posiada juz
przeczucie wlasnej w przyszlosci przemiany. Istotnie, wyczerpany trwoznym
nastrojem chiliastycznego wyczekiwania, poeta nie potrafi ukryé tajemnych
swych obaw:

Przeczuwam Ciebie. Mijajg juz lata

A ja wcigz w jednym widze Cig obliczu —
Widnokrag caly w plomieniach sie jarzy,

Ja czekam, milezge, w tesknem ukochaniu,
Lecz straszno mi — Ty zmienisz Swe oblicze!

Lecz straszno mi — Ty zmienisz Swe oblicze!

(Ttumaczytem z wydania ros., Berlin 1922, s. 64. Podkreslenia moje).

Lecz przychodzi wielki przewrdt socjalny 1917 r.—i Blok - stowiano-
fil staje si¢ twdrca slynnego poematu rewolucyjnego p. t. ,,Dwunastu®, réw-
noczesnie zas pisze on znamienny wiersz p. t. ,Scytowie, w ktérym po-
dzwieki stowianofilstwa z czaséw Dostojewskiego (zwiazane zwlaszeza ze styn-
na mowa ku czci Puszkina) zlewa w jedng calosé z ideologia eurazjansks jak
réwniez z maksymalistycznym przeciwstawieniem staremu Swiatu nowego
ustroju socjalnego. Znany pisarz p. Iwanow-Razumnik w studium, po-
Swieconym obydwum tym utworom (Berlin, 1920), wskazuje na to, ze w ,,Dwu-
nastu“ wyraza si¢ podwdjna prawda, jedynie godna prawdziwego poety:
prawda krwi, blota, zbrodni — i prawda radosnej nowiny, idacej w Swiat
od ludzi, skapanych wlasnie w krwi i zbrodni. A wiec jeszcze raz wyplywa
tu gloryfikowany przez ducha rosyjskiego motyw dwoistosci, tak dobrze nam
znany z czeSci pierwszej pracy niniejszej. Czym$é nowym coprawda jest uza-
sadnienie samej nazwy wiersza, albowiem krytyk rosyjski, powolujac si¢ na ustep
Dziejéw Apost. (w roz. V, 1—10, jest tam mowa o ukaraniu $miercig Ananiasza
i Safiry przez §w. Piotra za ,klamstwo Duchowi $w.), nie waha si¢ twier-
dzié, ze ,i dwunastu apostoléw bylo naprawde mordercami“. W ten sposéb ma
si¢ staé zrozumialym apostolstwo dwunastu zbroczonych krwig rewolucjoni-
stéw. Natomiast w ,,Scytach® moment ideowy rewolucji socjalnej skojarzony jest
z dwoistoscig eurazjansks ,,Sfinksa, jakim jest Rosja“. Albowiem duch rosyj-
ski, duch ,,Seytdw o skoénych oczach, obejmujacy wszystko, co europej-
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skie, z réwna latwoscig wzyé sie potrafi w ,wyostrzony zmyst galijski® jak
i w ,mroczny geniusz germanski‘, co nie przeszkadza mu posiadaé, poza
obliczem europejskim, inng jeszcze, bo ,azjatycka gebe“ (,azjatskaja ro-
2a%), ktérg ukazaé moze w pewnej chwili ludom europejskim. Motyw dwo-
istosci $wietosci i zbrodni, z ktérym spotykamy si¢ w ,,Dwunastu®, zostat
tu rozszerzony przez skojarzenie z motywem dwoistosci eurazjanskiej, ktdrej
wladciwoscia jest wszak ,kochaé i nienawidzieé zarazem®.
Oddajmy jednak glos twércy ,,Dwunastu®.
Hej! wprzéd, hej! wprzéd,
Robotniczy idzie lud!
| bez $wigtego znaku
Dwunastu idzie w dal,
Na wszystko sa gotowi
I sercu obcy zal..
Sztandar z nami
Purpurowy!
Krok rozlega sig
Miarowy!
Kto tam chylkiem si¢ przekrada
I za wegly doméw chowa?!
— Wszystko jedno—znajdg przeciez
Lepiej poddaj sig i kwita!
— Towarzyszu, no jak chcecie!
Wyjdz — lub kulka Cie powita!
— Trach — tach — tach! — Dalekim echem
Odglos strzatu sie roznosi —
Zawierucha dilugim $miechem
O beztrosce swojej glosi!
A z sztandarem purpurowym,
I zadymka otulony,
I od kul zabezpieczony,
Lekko idac przez puchowe
Przez plateczki te perlowe,
W wianku z réz, kryjacym gldg,
W dal ich wiedzie Chrystus - Bég!
(ttum. Karola Winawera, Warszawa 1921).

- Przeobrazenia duchowe Al Bloka—a zreszts i tylu, tylu ixmychi
czolowych przedstawicieli ducha rosyjskiego — wystepuja w tym
wypadku z calq potega symbolu, symbolu duchowosci rosyjskiej.
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Lecz musza one pozostaé zagadka dla tych historykéw literatury
ponad samo tylko konstatowanie pewnych faktéw, nie chcieliby
jednak lub nie potrafili przenies¢ si¢ mysla od zjawisk poszcze-
goélnych do bardziej rozleglych perspektyw filozoficzno-dziejo-
wych, w ktérych Swietle zjawiska te utracg swe znami¢ przy-
padkowosci i, przestawszy by¢ przedmiotem rejestracji tylko, sta-
ng si¢ zrozumiale dla poznania naukowego.

Nie inaczej rzecz si¢ ma z Dostojewskim. Istny ten tytan
literatury rosyjskiej, jak i ogélno-europejskiej, daje si¢ zrozumieé
jedynie w zwigzku z pradami kulturowymi, plyngcymi z bizan-
tynskiego kregu, ktére staraliémy si¢ odslonié. Méwig tu rzecz
prosta, nie o artystycznej stronie twérczosci Dostojewskiego, lecz
o jej zawartosci ideowej, ktérej zawdzigcza ona poczesne swe
miejsce w literaturze wszech§wiatowej. Nie bedziemy mieli trud-
nosci w zidentyfikowaniu znanych juz nam ryséw gnostyckich w
odczuwaniu i pojmowaniu rzeczywistosci przez Dostojewskiego.
Dualizm dobra i zla, znaczenie zbrodni dla oczyszczenia we-
wnetrznego (,proswietlenije”) czlowieka, dwojenie si¢ postaci
Chrystusai Antychrystai ciagle rozdwojenie wewngtrzne jego boha-
teréw, dalej, orygenistyczne akcenty w koncepcji powszechnego zba-
wienia, wreszcie zwigzane z orygenizmem glebokie zainteresowanie
problemem Judasza—czy nie znajdujemy tu znowu znanych nam
cech gnostycko-manichejskich? Natura ludzka, jako polaczenie
przeciwienstw, jest stalym i zasadniczym tematem twérczosci Do-
stojewskiego, a przez usta Prokuratora w ,Braciach Karamazo-
wych” Dostojewski wypowiada zarazem przekonanie swoje o szcze-
golniejszym charakterze duszy rosyjskiej, objawiajacej si¢ w dys-
harmonijnym przeciwieistwie wewnetrznym. ,0, my jesteimy
bezposredni, jesteSmy wszak dobrym i zlym w dziwnym zmiesza-
niu... JesteSmy natura szeroka, karamazowska, zdolng do lacze-
nia najmozliwszych przeciwienstw, do tego, by ogladaé réwno-
czesnie obie przepasci, przepa§¢ nad nami, przepasé gérnych ide-
aléw i przepasé pod nami, przepasé najbardziej glebokiego i cuch-
nacego upadku... Dwie przepasci, dwie przepasci w jednej i tej
samej chwili.. Tak, jestesmy szerocy, szerocy jak nasza matu-
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szka Rosja”... Przez caly szereg postaci, stworzonych przez Do-
stojewskiego, przewija si¢ duch przeciwienstwa i sklécenia, duch
ambiwalencji uczuciowej, dobrze juz nam znanej, ktéry dochodzi
czasami az do poczucia nienawisci dla zasady harmonii wewnetrz-
nej. ,Ja nienawidzg owej harmonii” — wola Iwan Karamazow.
Krancowo-kontrastowe odczuwanie dobra i zla, lezace w istocie
pierwiastka gnostycko - manichejskiego, prowadzi, wiemy juz to
dobrze, do swoistych stanéw duchowych, mienigcych si¢ wszyst-
kimi kolorami kontrastu tego, poczynajgc od nienawisci dla grze-
chu i zfa a konczac na uwielbieniu potegi zla — i samego zla...

Podobnie jak literatura, rawniez i filozofia rosyjska (pomijam
w tym wypadku filozofi¢ kierunkéw materialistycznych) przepo-
jona jest pierwiastkami gnostycko-manichejskimi i orygenistycz-
nymi, z ktérej to zalezno$ci nawet nie zdaje sobie ona sprawy.
Odnosi si¢ to zwlaszcza do najwiekszego filozofa rosyjskiego ub.
stulecia, Wlodzimierza Solowjewa. Co najwyzej posiada ona $wia-
domosé zaleznosci swej raczej wobec Kosciola oficjalnego (tak wla-
$nie pojmowane podloze dziejowe kultury rosyjskiei stanowi dawno
utarty temat w pi$miennictwie rosyjskim i nierosyjskim), nigdy
za§ prawie nie widzi zalezno$ci swej od gnostyko-manicheizmu
i orygenizmu, co wyplywa z braku samokrytycyzmu a jednocze-
$nie z deprecjacji pomienionych tresci ideologicznych jako here-
tyckich. Punktem wyjscia filozofii Solowjewa jest wszak krytyka
filozofii zachodniej jako opartej na ,rozsadkowosci jednostkowe;j”,
mylnie poszukujacej prawdy na drodze ujmowania indywidual-
nego rzeczywisto$ci, zamiast w ,mys$leniu kolektywnym, opartym
na milosci”. Lecz oddajmy glos samemu Solowjewowi: ,Osta-
teczne rezultaty naszych rozwazan, ktére formulujg zarazem re-
zultaty calego rozwoju filozofii zachodniej, daja si¢ zawrzeé w na-
stepujgcej prawdzie z dziedziny etyki: ostateczny cel inajwyzsze
dobro moga by¢ osiggnigte jedynie przez zbiorowos¢ istot w dro-
dze celowoSciowego procesu rozwoju kosmicznego, ktéry dazy
do zniesienia ekskluzywnej egzystencji poszczegélnych istot
w ich odosobnieniu i wylgczno$ci oraz do restytucji wszechobej-
mujacego ducha absolutnego. I oto okazuje sig, ze ostatnie te
a nieuniknione rezultaty rozwoju filozoficznego Zachodu wyrazaja
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w formie racjonalistycznej te same prawdy, ktére w formie wiary
i kontemplacji byly przedmiotem nauk teologicznych Wschodu
starozytnego, a zwlaszcza chrzescijanskiego”.

* = *

Dobiegamy do konca. W krétkich rozwazaniach powyz-
szfch chodzilo o poznanie i wyjasnienie, nie za§ o wartosciowa-
nie, sady warto$ciujgce pozostajg bowiem poza nawiasem nauki
teoretycznej. Chodzilo o to, by ujaé nieskoriczenie liczne obja-
wy zycia ludzkiego z punktu widzenia pewnej calosci, o to, by
oczom naszym mogl okazaé sig¢ lad i porzadek tam, gdzie zazwy-
czaj widzi si¢ chaos tylko, chaos szczegéléw. Czyliz nie jest to
bowiem najpierwsze i odwieczne zadanie myéli filozoficznej, aby
pozorny bezlad przetworzyé w lad i harmonie?

Sapientis est ordinare.
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