X. S. SZYDELSKI
Lwéw.

Pierwotne chrzescijanstwo wobec cywilizacji

grecko-rzymskiej.

Komitet, przygotowujacy niniejszy kurs w gmachu Uniwer-
sytetu Lubelskiego, w programie swoim wyznaczal dwa osobne
referaty na przedstawienie stosunku pierwotnego chrzescijanistwa
do cywilizacji greckiej i cywilizacji rzymskiej.

Dwa te referaty lagcze w moim referacie razem, gdyz w
okresie, w ktérym rodzi si¢ chrzeécijanstwo, nie istniala osobno
cywilizacja grecka i cywilizacja rzymska, ale istniala jedna wspél-
na cywilizacja grecko-rzymska, zwana dzi§ powszechnie cywili-
zacja antyczna.

Zrost cywilizacji greckiej z rzymska poczal sie w II wieku
przed Chr. po wojnach punickich, po podbiciu przez Rzymian
Grecji, Macedonii i Malej Azji. Rzym si¢ helllenizowal. Naprzéd
mitologia grecka, nastepnie poezja, literatura, sztuka i filozofia
grecka staly si¢ dla Rzymu wzorem i modg. Grecy politycznie
pogodzili si¢ z panowaniem rzymskim, poczeli si¢ sami uwazaé
za obywateli panstwa rzymskiego.

Charakterystyczng postacia pod tym wzgledem byl znany
historyk grecki Polybios, ktéry w czasie wojny Rzymu z Mace-
donczykami i Achajczykami byl generalem jazdy Zwigzku Achaj-
skiego i walczyl przeciw Rzymowi w obronie wolnosci Grekéw,
gdy jednak po przegranej wojnie jako jeniec i zakladnik dostal
si¢ do Rzymu, wszed! w blizsze stosunkiz rodem Scipionéw i za-
poznal si¢ dokladniej z Senatem i instytucjami rzymskimi, po-
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jednal si¢ duchowo z Rzymem -calkowicie i stal si¢ sam wyra-
zem duchowego zblizenia i spokrewnienia Grekéw z Rzymem '.

Naplywali teraz do Rzymu greccy filozofowie i literaci ?,
aby uezy¢é mlode pokolenie arystokracji rzymskiej greckich nauk
i greckiej literatury. Podbici narzucali w ten sposéb zwycigzcom
swojg kulture, swoja mitologie, swoja poezje, swojg filozofig.

Hellenizm, jako kultura grecka tej epoki, wchlonagl wiele
pierwiastkéw kultury Wschodu 3, wytworzyl wielkie o$rodki ru-
chu umyslowego w Aleksandrii, w Antjochii, w Pergamum, po-
stawil wysoko rozmaite nauki, na terenie wierzen religijnych zro-
dzil synkretyzm, zalozyl takie w Rzymie jedng z gléwnych sto-
lic swojego ruchu. Ateny po dawnemu byly réwniez bardzo sil-
nym ofrodkiem zycia umyslowego takie jeszcze w w. IV po
Chr. Pézniejsi Ojcowie Koéciola, jak $w. Bazyli i §w. Grzegorz
z Nazjanzu, w Atenach w mlodych latach uczyli si¢ madrosci
greckie;j.

Rzym pozostal wprawdzie nadal stolicg Zycia politycznego,
znakomita szkolg nauki o panstwie i rzadzeniu panstwem, ale je-
go dawne proste wyobrazenia przeobrazaly si¢ w forme mysli
greckiej i kultury hellenistyczne;.

Wskutek tego zlania sig¢ cywilizacji greckiej z rzymska w
jedng wspdlng cywilizacje antyczng ma si¢ wszelkie prawo méwié
o stosunku pierwotnego chrzesécijanstwa do tej jednej wspdlnej
cywilizacji antycznej.

Znowu pare wstepnych uwag na temat terminéw, uzywanych
w tym referacie, ,cywilizacja” i ,kultura”.

Zbiegaja sie z soba te dwa pojecia i rézni autorowie rézne
tym slowom przypisuja znaczenie. Niekiedy w tym samym nawet
wydawnictwie kléca si¢ z soba objasnienia tych wyrazéw, jak

1 Por. K. J. Neumann, Die hellenistischen Staaten u. die rémische
Republik, w Ullsteina Weltgeschichte, wydanej przez Pflugk - Hartunga,
tom I, s. 453. :

2 Tamze, t. I, s. 451.

3 Por. Prof. Zielinskiego, Religia Rzeczypospolitej Rzymskiej,
cz, I, Warszawa. Mortko wicz 1933, s. 257 n, (Hellenizacja).
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Swiadczy np. wielka encyklopedia niemiecka Die Religion in
Geschichte und Gegenwart w nowym wydaniu Zscharnacka z lat
1929—1931. A

- .. Bornhausen wyrazowi ,,cywilizacja (od 1aé. civis) z czaséw
tudyc]l rzymsklej i romanskiej przypisuje znaczenie Zycia oby-
watelskiego i jego zdobyczy; u narodéw za$ germaiiskich wyraz
ten mialby oznaczaé zdobycze rozumu nad materia, zdobycze
czysto materialne. Autor przeciwstawia wige cywilizacji religig,
uwaza, ze cywilizacja, jako taka z religia nie moze mie¢ nic wspél-
nego. Kultura natomiast podlug tego autora oznacza nie tylko,
jak cywilizacja, urzadzenia spoleczne i’ dobra zewnetrzne; ale
tikze dobra materialne i duchowe, a wiec takze nauki rozmaite,
sztuki, moralnoé¢ i religie. Tylko kultura jego zdaniem oznacza
rozwéj wszystkich sil czlowieka w kierunku zupelnej wolnosci
i niezawislo§ci od wszystkiego, co nie jest nasze .

Ale w tym samym wydawnictwie Bertholet w artykule Kul-
tura a religia” nie widzi Scistego zwigzku migdzy kulturg a re-
llglq i pisze, ze czlowiek moze rozwijaé prace kulturalng lacznie
z religig lub bez religii, Zze moze si¢ kultura z religiag wigzac lub
nie wigzaé, zaleznie od indywidualnosci czlowieka 2

Baron Descamps, Belgijczyk, autor pigknej pracy Le geme
des religions 3, ktéra jest wlasciwie podrecznikiem historii religii,
wyjasnia pojecie cywilizacji, ze jest postgpem ludzkosci w zyeiu
spolecznym % Ale zaraz na stronicy nastepnej méwi o rozszerze-
niu dzisiaj treSci tego terminu na dziedzine takze kultury, ze mu-
si on objaé jednym rzutem oka rozmaite stopnie i rodzaje kultu-
ry ludzkiej w Zyciu spolecznym.

Wlasnie dlatego, ze cywilizacja musi objaé takze kulture,
autor rozréznia w cywilizacji nastepujgcych o$m jakby wydzialow
(les départements): zycie gospodarcze, Zycie genetyczne t.j. zycie
plciowe dla utrzymania rodu ludzkiego, zycie umystowe (vie intel-

Religion in Geschichte u. Gegenwart, t. I, kol. 2127.
Tamze, tom III, kol. 1342,

Paris. Alean, 1923,

‘Génie des religions, .j. w. s. T1.
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leé¢tuelle) ‘w kierunku szukania prawdy; zycie estetyczne, obja-
wiajace si¢ w dziedzinie sztuki; Zycie moralne, Zycie prawne
i Zycie polityczne celem zabezpieczenia porzadku i pomyslnosci
w Zyciu spolecznym; wreszcie zycie religijne, odnoszace sie do
stosunkéw z wyzszym $wiatem niewidzialnym.

Niektorzy chcieliby — moéwi autor — te ostatnig dziedzine
przekreslié. Jest to jednak niestuszne, gdyz zjawiska zycia reli-
gijnego tkwig gleboko w naturze ludzkiej i szczegélniejsza role
odgrywajg w zyciu spolecznym, zwlaszcza przy powstawaniu cy-
wilizacyj pierwotnych !

Z uwag powyiszych wynika, zZe termin ,cywilizacja” ma
dzi§ szerokie znaczenie, oznacza nie tylko urzadzenia spoleczne
i ‘zdobycze materialne, ale takze postep duchowy ludzkosci,
wszelkie nauki, sztukg réznego rodzaju, moralnosé i religie.

Istnieje spér, czy zaliczaé do cywilizacji i religig. Odpo-
wiedZ w tej sprawie daje nastawienie filozoficzne a priori. Kto
przyznaje religii prawo pelne w dziedzinie zycia ludzkiego, ten
nie bedzie pojmowal wogéle cywilizacji bez religii. Kto natomiast
z géry jest nastawiony przeciw religii, ten zycie rellgune z dzie-
dziny cywilizacji zechce eliminowaé.

My ksieza katoliccy doskonale rozumiemy uprawnienia i ro-

le religii w dziedzinie zycia ludzkiego i spolecznego, dlatego
takze religi¢ do zakresu pojecia cywilizacji zaliczamy i nie ro-
zrézniamy miedzy cywilizacja a kultura. Cywilizacja i kultura
majg dla nas jedno i to samo znaczenie i w takim znaczeniu
bedziemy w naszym referacie tych terminéw uzywad.
- Ale jeszcze jedno wyjasnienie wydaje mi si¢ tu potrzebnym.
W jakim znaczeniu chcemy tu traktowaé zagadnienie pierwotne-
go chrzesicijanstwa do cywilizacji antycznej? Bo temat to szero-
ki i mozna by go z rozmaitych stron ujmowaé. Otéz zaznaczamy
na tym miejscu, ze zamiarem naszym bedzie przedstawi¢ genezg
cywilizacji chrzescijanskiej, jaka powstala z elementéw ducho-
wych pierwotnego chrzeicijanistwa i z elementéw wartoSciowych
poganskiej cywilizacji antycznej.

L Génie des religions, s. 79—80.
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Z narodzeniem sie chrzescijafistwa rodzila sig takze konie-
cznie nowa chrzeicijaniska cywilizacja, bo chrzescijafistwo od sa-
mego poczatku bylo takzie Kosciolem, t.j. mialo swoja organizacjeg
spoleczna, mialo zyé Zyciem swoim wlasnym, a tym samym mu-
sialo wytwarzaé wlasna swoja chrzescijafiskg cywilizacje. Jak sig
to wytwarzanie dokonywalo, jak powoli w lonie chrzescijafistwa
zdobywaly sobie sluszne miejsce elementy zdrowe antycznej kul-
tury, w jaki sposéb i za czyim w szczegdlnosci wplywem pierwo-
tne chrzescijanistwo te zdrowe elementy kultury antycznej przy-
swajalo sobie i je przetrawialo na pozytek wlasnej chrzeScijai-
skiej kultury, to wlasnie bedzie treScia naszego referatu.

Przystepujemy teraz do naszego tematu.

Cywilizacja grecko-rzymska juz istniala, gdy poczynalo sieg
chrzescijanstwo.

Cywilizacja ta obejmowala wszystkie kraje naokolo morza
Srédziemnego w szerokim zasiegu od Atlantyku po Iran, od Re-
nu i Dunaju po Sahare i Arabje. Bylo to jedno wielkie imperium
rzymskie pod rzadami jednego cesarza, przy jednolitej i jedna-
kowej w istocie swoje]j organizacji panstwowej, z jednakowymi
wszedzie dgznosciami filozoficznymi i religijnymi. Mieszaly si¢ tu
wyobrazenia Wschodu i Zachodu, filozofii i religii, powstawal
synkretyzm filozoficzny i religijny.

Istnialy naturalnie na tej olbrzymiej przestrzeni takzie rézni-
ce, wynikajace z odrebnych wiekowych tradycyj i wlasciwosci
etnicznych: ale to co bylo nieco wyisze, co myslalo samodzielnie
i mialo prawo zaliczaé¢ si¢ do 6wczesnego $wiata inteligentnego,
to wszedzie podobnie myslalo i czulo, méwilo i pisalo po grecku,
a w Galii i w Afryce po lacinie, to wszystko czulo si¢ obywa-
telami jednego panstwa, korzystalo z jego urzadzen i dobro-
dziejstw, moglo si¢ przenosi¢ z miasta do miasta, z prowincji do
prowincji, stanowilo jedna wielka spolecznosé.

Ale jeden kraj i jedna niewielka prowincja, ziemia Zydo-
wska, Galilea i Judea, stanowily w tej spolecznosci jakby od-
rebng wyspg z odrebna kulturg i tradycja, z odrebng religia.

Zydzi aleksandryjscy, choé pozostali wiernymi religii Moj-
geszowej, posiadali w Aleksandrii osobng §wigtyni¢ i zamieszki-



wali osobne dzielnice, to jednak ulegli w wielkim stopniu cywi-
lizacji antycznej, zapomnieli nawet mowy ojczystej, méwili i pi-
sali po grecku, zajmowali si¢ naukami i filozofig hellenska.

Zydzi palestyfiscy natomiast pozostali kulturalnie wiegcej
soba, zachowali swojego odrebnego ducha, przed wplywami cy-
wilizacji grecko-rzymskiej zamkneli sig. Rzymianie nie narzucali
im gwaltownie kultury hellenistycznej, jak niegdy$ Antioch Epi-
fanes, ktéry wskutek tego wywolal wojneg religijno-narodows pod
kierownictwem braci Machabeuszéw. Nie bylo zresztg w Jerozo-
limie, jak w Aleksandrii, poteznych czynnikéw kultury hellenisty-
cznej, ktére by zydéw jerozolimskich i palestynskich ciggnely ku
hellenizmowi 1.

W tej wyspie cywilizacji Zydowsko-starozakonnej narodzit
si¢ Jezus Chrystus, narodzilo sig chrzescijanstwo, narodzil sig
Kosciél Katolicki.

Ale juz w czasie publicznej dzialalnosci Chrystusa na ziemi
zydowskiej zblizali si¢ do niego takze poganie, ktérych On nie
odtracal, a tuz po Jego wniebowstapieniu ewangelia Jego byla
gloszona takze Grekom i barbarzyncom.

Dzieje Apostolskie podaja, ze oficer rzymski w Cezarei Pa-
lestynskiej, imieniem Korneliusz, pierwszy razem z calym domem
z rak Piotra apostola chrzest przyjal i otrzymal Ducha Sw. 2,
Weczesénie zapoznali si¢ z ewangielia Chrystusa zydzi i grecy w
Antiochii. Powstala tam silna gmina chrzescijaniska i tam poraz
pierwszy ci wyznawcy religii Chrystusa zwaé si¢ poczeli chrze-
§cijanami 3. Powstawaly réwnoczesnie gminy chrzedcijanskie na
Cyprze, w Cylicji, w Cyrenie, gdzie obok nawréconych zydéw
bylo wielu nawréconych pogan grekéw.

»Cypryjczycy i Cyrenejczycy, przybywszy do Antiochii, za-
czeli przemawiaé nawet do Hellenéw, gloszac P. Jezusa. A reka

1 Por. uwagi moje na temat odrebnosci kultury zydowskiej w tych
czasach w Pamigtniku VI. Powsz. {Zjazdu Historykéw Polskich w Wilnie
w r. 1935. Referaty Hellenizm a judaizm, s. 521 nn.

2 Dz. Apost., 10, 44 nn.

3 Dz Apost, 11, 2526,
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Pafiska byla z nimi, wielka tez liczba wiernych uwierzyla i na-
wrécita sie¢ do Pana” !.

Z chwily powstawania pierwszych gmin chrzescijanskich,
ktére mialy ‘zy¢ zyciem wlasnym, musiala si¢ poczynaé cywiliza-
cja chrzescijaniska. Skoro powstawaly nowe koscioly po coraz
dalszych miastach $wiata grecko-rzymskiego i jednoczyly z soba
coraz wiecej ludnosci grecko-rzymskiej, z koniecznosci ta nowa
rodzaca si¢ dopiero chrzescijariska cywilizacja musiala sig ze-
tknaé z cywilizacjg antyczng.

Zetknigcie sie mlodego chrzescijanstwa z cywilizacjg anty-
czng stwarzalo zagadnienie, z ktérego ci pierwsi chrzescijanie
moze nalezycie sobie sprawy nie zdawali. Na teoretyczne zreszta
rozwazanie tego zagadnienia nie byla pora. O niem jednak my
dzisiaj ze’stanowiska historycznego mozemy swobodnie rozprawiaé.

Rozwazania tego rodzaju nie s3 pozbawione takze aktualne-
go znaczenia dla dzisiejszej chwili. Pewne bowiem zagadnienia
zycia ludzkiego sg jakby wieczne i w kazdej epoce historycznej
wysuwaja analogiczne pytania. Pod katem wiec takze chwili obe-
cnej chcemy rozpatrzy¢ kwestie, jak si¢ ustosunkowalo pierwo-
tne chrzescijanstwo do cywilizacji grecko-rzymskiej.

Mozemy naprzéd zapytaé, jak si¢ ustosunkowal do tej cy-
wilizacji twérca chrzescijanistwa, sam Jezus Chrystus. Albowiem
juz w Jego czasach ta cywilizacja otaczala wokél kolebke pierwo-
tnego chrzescijanstwa, Jerozolime i Palestyne.

Hohlwein w artykule ,Kultura a chrzescijaistwo w historii”
w Religion in Geschichte u. Gegenwart pisze miedzy innymi
w tej sprawie:

»Jezus wobec kultury otaczajgcego go Swiata nie zajgl za-
dnego zasadniczego stanowiska. Wszystko, co na nim jest, zosta-
lo przezwyciezone. Nowy $wiat ma wyr6sé, nowa ludzkosé. Bég
i krélestwo Boze ogarniajg zycie we wszystkich jego przejawach.
Jezus jednak nie by! asceta i nie potepial kultury, pozostawia
prace i zawody. Uznal panstwo i jego prawa i oddzielil je od
wlasnej sprawy. Zadal jednak takie od ludzi zaparcia sie i rezy-
gnacji z wartoéci ziemskich.

1 Dz, Apost., 11, 20—21.
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» Wszystko bylo owiane mysla Jego o powadze sadu Bozego
i nadziejg o sprawiedliwym krélestwie Bozym, myélg o pokoju
i milo$ci, ktéra sluzy i pomaga. Sam nie wytworzy! filozofii kul-
tury, ale jedynie On Sam i Jego slowo jest podstawg wszelkiej
kultury moralnej. W Jego oczach i w §wietle Jego sléw wszy-
stkie wyobrazenia zycia ludzkiego stajg si¢ wartosciami reli-
gijnymi” !,

Ta charakterystyka Chrystusa Pana i Jego stosunku do
éwezesnej cywilizacji wydaje si¢ doé¢ trafng. Chrystus bowiem
glosil krélestwo Boze i objawial Ojca niebieskiego, a nie rozwijal
pogladéw swoich na cywilizacje, na nauki, na zagadnienia narodo-
we, panstwowe i spoleczne. Wyrzek! jednak niezmiernie glebokie
stowa, ktére takie na zagadnienie stosunku chrzescijanstwa do
cywilizacji antycznej rzucaly wielkie swiatlo: ,,Oddajcie, co jest ce-
sarskiego cesarzowi, a co jest boskiego Bogu”. Sg tu rozdzielo-
ne rzeczy boskie od ludzkich: ale i tym ludzkim jest zapewnio-
ne nalezne w historii ludzkosci miejsce. Te slowa musialy sie
sta¢ na przyszlo§¢ bardzo plodnymi i nie bez racji wszystkie
trzy Ewangelie synoptyczne nam je przechowaly % Kroélestwo, ja-
kie glosit Chrystus, nie bylo z tego §wiata % stal jednak Chrystus
przed starostg rzymskim Pilatem, ktéry Go mial sadzié, i odpo-
wiadal spokojnie a z powaga na stawiane Mu przez niego pytania.

Chrystus czul si¢ wyzszym ponad wszystkie sprawy i rze-
czy tego $wiata i religia Chrystusowa od samego poczatku te
wyzszo$¢ i nadprzyrodzono§é w stosunku do wszystkiego, co nie
nalezalo wprost do krélestwa Bozego, zachowala. Zawsze bo-
wiem swoje znaczenie zachowaly slowa Chrystusa: Céz pomoze
czlowiekowi, choéby caly éwiat pozyskal, jesliby na duszy swej
szkode poniést? Albo co moze daé czlowiek w zamian za dusze
swoja?” *

Ten charakter w stosunku do spraw cywilizacji w ogéle od-

1 Religion in Gesch. u. Gegenw. z r. 1929, 11, kol. 1343.
2 Mat. 22, 21; Mar. 12, 17; Luk. 20, 25.

3 Jan 18, 36.

4 Mat. 16, 26; Mark, 8—36; Luk. 9—25.
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rebny, ekskluzywny i nadprzyrodzony zachowalo pierwotne chrze-
$cijanstwo w calej pelni. ChrzeScijaistwo pierwotne zaraz w swo-
ich poczatkach zylo zyciem swoim wlasnym, stanowilo wlasny
odrebny organizm spoleczny, rzadzilo si¢ swoimi wlasnymi pra-
wami, mialo swoje wlasne zebrania, tworzylo swojg wlasng histo-
rie, historie objawienia, czcilo swoich wlasnych medrcéw, Proro-
kéw Star, Zakonu i Apostoléw N. Zak., mialo swoje wlasne pie-
$ni i hymny religijne, Psalmy Star. Zakonu, swoje wlasne obrze-
dy religijne, odrebny swéj kult, kult Chrystusa, ktéry byl zara-
zem Bogiem, Zbawicielem, Zakonodawca; mialo swoich przelozo-
nych, Apostoléw i presbyteréw, rozwijalo i organizowalo szeroko
opieke spoleczna, realizujgc nakaz Panski o milo§ci wzajemnej.
Bo takze przykazanie Chrystusa: ,, To jest przykazanie moje, aby-
§cie si¢ spolecznie milowali ,,(Jan 15.12)”; po tym poznajg wszyscy
zescie uczniami moimi, jeéli jedni ku drugim milo§é mieé bedzie-
cie” !, takze to ,nowe przykazanie milo$ci” mialo si¢ staé zarod-
kiem wszelkich dobrych uczynkéw i dziel milosierdzia w kréle-
stwie Chrystusowym na ziemi, w Kosciele Bozym we wszystkie czasy.

Powstawal wiec Kosciél Chrystusowy jako odrebne ducho-
we krélestwo Bozo-ludzkie na ziemi i poczela sie tworzy¢ nowa
duchowa cywilizacja, oparta na nauce i zasadach moralnych,
objawionych przez Chrystusa, nie ogladajac si¢ na stosunki ze-
wnetrzne, na cywilizacjg grecko-rzymska. Taka odrebng cywili-
zacje przez Kosciél Chrystusowy zakladali i rozwijali Apostolo-
wie, w szczegélnosci najczynniejszy 1 najglo$niejszy wsrdéd nich,
Apostol Pawel, apostol, jak sam o sobie méwil, narodéw, apo-
stol pogan 2 Listy apostola Pawla sa ilustracjg chrzescijafistwa
w kolebce, chrzescijanstwa jak najbardziej pierwotnego, jego cha-
rakteru, jego pracy, jego poczatkowej, swojej wlasnej, odrebnej
od innych cywilizacji. Listy apostola Pawla i Dzieje Apostolskie
rzucaja na te sprawy $wiatlo dostateczne.

Ta nowa cywilizacja chrzescijafiska odcina sig bezwzglednie

1 Jen 13. 34—35.
2 ,Jako apostol pogan pracuje ja w prawdzie” (Rzym. 11.13); ,abym
opowiadal Chrystusa miedzy pogany” (Gal. 1. 16).
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od antycznej nowa wiara. Nowa cywilizacja wyznaje wiar¢ w jed-
nego Boga i czci Chrystusa: cala za§ cywilizacja antyczna tkwi
pod wzgledem religijnym w poganstwie, w wielobéstwie, byla
zro$nigta z mitologia, ze starymi obrzgdami i uswigconymi wie-
kows tradycja, obyczajami przodkéw.

Religia antyczna i zwigzana z nig cywilizacja antyczna szly
w tym czasie w stosunku do innych kultéw i religij na synkre-
tyzm i wspélzycie: religia chrzescijaniska i nowa chrzescijanska
cywilizacja pod tym wzgledem ekskluzywne, wszelki kompromis
i synkretyzm z kultami poganskimi bezwzglednie zwalczaly.

— Co za zgoda — pisze §w. Pawel — Kosciolowi Boziemu
z balwanami? Nie ciagnijcie w jednym jarzmie z niewiernymil
Albowiem co wspélnego sprawiedliwosci z nieprawoscia? Albo
co za lgcznosé Swiatla z ciemnoscig? Albo co za umowa Chry-
stusa z Belzebubem? Wszak wy jestescie Kosciolem Boga zywe-
go!. W innym miejscu méwi tenie Apostol o kultach: Nie mo-
zecie pi¢ kielicha Panskiego i kielicha czartowskiego. Nie mo-
zecie byé uczestnikami Stolu Panskiego i stolu czartowskiego.
Ja nie chce, abyscie do spélki z czartami nalezeli 2

W stosunku wigc do poganskich wiar i kultéw pierwotne
chrzescijanstwo glosi absolutny separatyzm i taka tradycje prze-
kazalo nastepnym pokoleniom.

Pod wzgledem spolecznym chrzescijafistwo pierwotne bylo
panstwem w panstwie. Tworzylo wszedzie, gdzie si¢ organizo-
walo, osobne gminy-koscioly, niezaleinie od éweczesnych wladz
$wieckich administracyjnych, poganskich czy zydowskich. Takze
sagdownictwo pierwotne chrzescijafistwo mialo wlasne, tym bar-
dziej wlasng mialo administracjg.

»Jakze Smie kto z was—méwi Pawel Apostol—majac spra-
we z drugim, prawowa¢é si¢ przed niesprawiedliwymi, a nie przed
Swigtymi? Czy nie wiecie, ze Swigci bedq ten s$wiat sgdzié?
Jesliz, wy $wiat sadzié¢ macie, czyz nie jestescie godni sgdzié
rzeczy blahych? Nie wiecie, ze anioléw sadzi¢ bedziemy? Ja-

1 Il Kor. 6. 14—17.
2 [ Kor. 10. 20—21,
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koz daleko wigcej sprawy doczesne. Jesli si¢ tedy prawujecie
o sprawy doczesne, wybierzcie na sedziéw tych,  ktérzy sa naj-
mniejsi w Kosciele. Méwie to dla zawstydzenia was. Czynie ma
migdzy wami ani jednego madrego, ktéryby byl rozjemca miedzy
bracia? Ale si¢ brat z bratem prawuje, i to przed niewiernymi” .

To pierwotne chrzescijanstwo mialo wzrok skierowany prze-
de wszystkim w strong Chrystusa, w strone sadu, ktérego wy-
czekiwano, nagrody lub potepienia w zyciu przyszlym: wszystko
inne schodzilo na plan dalszy, wydawalo sie glupstwem.

»Albowiem —pisze Pawel—gdy zydzi domagaja si¢ cudéw,
a Grecy szukaja madrosci, my glosimy Chrystusa ukrzyzowane-
go, zgorszenie dla zydéw, a glupstwo dla pogan: lecz dla we-
zwanych, tak zydéw jak i grekéw, Chrystusa moc Bozz i ma-
dro§é Boza. Bo co pochodzi od Boga glupie, jest medrsze od
ludzi, i co pochodzi od Boga stabe, jest mocniejsze od ludziZ
Albowiem madroéé¢ $wiata tego glupstwem jest u Boga” 3.

Epoka apostolska byla zatem epoka wielkiej i zywej wiary
wiernych, epoka wyczekiwania Chrystusa na sad powszechny,
epoka wigc goracej troski o dusze, o jej zbawienie. W tym
oswietleniu sprawy doczesne, cywilizacja, nauki, sztuki schodzily,
i schodzié musialy, na plan dalszy. Zupelnie wigc zrozumialymi
stajg si¢ takie slowa apostola Pawla: ,Poczytam wszystko za
szkod¢ wobec niezréwnanej znajomosci Jezusa Chrystusa, Pana
mego, dla ktérego wyzulem si¢ z tego wszystkiego, i mam to
sobie za $miecie, abym Chrystusa zyskal i byl w nim znalezion...
izbym przyszedl jako do powstania z martwych % Bo¢ wielu jest,
moéwi pézniej ten Apostol, ktérzy chodza, jakom wam czesto
méwil, jako nieprzyjaciele krzyza Chrystusowego, ktérych koniec
zatracenie... ktérzy za rzeczami ziemskimi gonig. Ale co do
nas, mySmy obywatelami nieba, skad tez Zbawiciela oczekujemy,
Pana naszego Jezusa Chr.” *

I Kor. 6. 1-6.

I Kor. 1. 22—23—25.
1 Kor. 3. 19.

Filip. 3. 7—9.

Filip. 3. 18—20.
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Jan Apostol zamyka swojs ksiege Objawienia (Apokalipse)
slowami: Méwi, ktéry Swiadectwo daje o tym: Zaiste, przyjde
rychlo — Amen. Przyjdz Panie Jezul Laska Pana naszego itd.'

Chrzeécijanie w Tessalonikach tak bardzo przejeci byli my-
$lami o bliskim sadzie, ze Pawel uwazal za potrzebne uspokajaé
ich, bo moze zanadto cierpialy przez to ich sprawy zywotne na
ziemi. Czytamy w Liscie tego Apostola do nich migdzy innymi:
Prosimy was bracia co do przyjécia Pana naszego Jezusa Chr.
i naszego polaczenia sie¢ z Nim, abyscie nie tak rychlo tracili
spokéj wewnetrzny. Niech was nie zastrasza ani duch jaki, ani
powiedzenie, ani list rzekomo przez nas poslany, jakoby nadcho-
dzil dzien Panski — niechaj was nikt nie zwodzi Zzadnym spo-
sobem 2.

Sréd tych nastrojéw jest rzecza dla chrzedcijafistwa epoki
apostolskiej bardzo znamienna, ze znalazl si¢ w Listach Apostola
Pawla takie osobny ustep o wladzy panstwowej i o obowigzkach
wobec panstwa. Ustep to bardzo charakterystyczny i dla poz-
niejszych takze wiekéw niezmiernie wazny, wytyczal bowiem
chrzescijanstwu wszystkich czaséw jasng droge odnos$nie do zy-
cia spoleczno-panstwowego czy narodowego.

»Kazdy—méwi Apostol — niechaj bedzie poddany wladzom
wyzszym, bo nie masz wladzy, jedno od Boga, a ktére sa, od
Boga sa postanowione. Przeto kto si¢ sprzeciwia wladzy, sprze-
ciwia si¢ postanowieniu Bozemu. A ktérzy sie sprzeciwiaja, sa-
mi na siebie Sciagaja potepienie. Bo ci ktérzy rzadza, nie sa na
postrach uczynkowi dobremu, ale zlemu. Przetoz z obowiazku
badzcie poddani, nie tylko dla kary, ale tez w sumieniu. Dlatego
tez i podatki placicie, gdyz sa oni slugami Boiymi, pilnujgcymi
swej stuzby. Oddawajcie tedy wszystkim, coscie powinni: komu
podatek, podatek; komu clo, clo; komu uszanowanie, uszanowa-
nie; komu czesé, czesé” 3.

Mamy tu w zawigzku podstawowa nauk¢ o panstwie i wla-

1 Apokal. 22. 20—21.
2 ]l Tesal. 2. 1—3.
3 Rzym. 13. 1-7,
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dzy panstwowej. Jest rzecza charakterystyczna, e taka nauke
Pawel oglosil o panstwie 6wczesnym, t. j. o panstwie i o wladzy
poganskiej, ktéra juz w czasie niedlugim za Nerona okolo r. 64
miala si¢ gwaltownie zwrécié przeciw chrzeScijanstwu i on sam
mial da¢ glowe pod miecz dlatego tylko, ze glosil ewangelig
Chrystusowa.

Skad przyszta Pawlowi mys$l wykladania podstawowej nauki
o panstwie? Nasunelo mu ten temat niewatpliwie zycie i praca
apostolska.

Apostol Pawel szerzac po miastach greckich ewangelig
Chrystusa, dzialal w obrebie 6wczesnego Imperium Romanum
i z natury rzeczy napotykal wszedzie magistraty, prokonsuléw,
prefektéw prowincji. Stykal sig¢ z tymi wladzami niekiedy oso-
biscie. Na Cyprze zetkng! si¢ osobiécie z wielkorzadca Sergiu-
szem Pawlem ', w Achaji z prokonsulem Gallionem?, w Cezarei
z namiestnikiem Feliksem 3, po nim z Festusem %, a widzac, ze
Festus czeka na jaka$ lapowke, odwolal si¢ do cesarza i byl
wskutek tego do Rzymu odestanym °. Lizjasz, trybun wojskowy
w Jerozolimie, wyrwal go z rak zydéw ®. Wlasne jednak prze-
zycia mialy mniejsze znaczenie. Szlo tu raczej o sprawe zasad-
nicza. Mnozyly sie¢ przeciez koscioly po miastach, rosta liczba
chrzescijan 1 zycie samo domagalo sie ustalenia stosunku pier-
wotnego chrze§cijanstwa do éwezesnych wladz administracyjnych,
panstwowych, prowincjonalnych i miejskich.

Sluchaé tych wladz, czy nie sluchaé? Placi¢ podatki czy
nie placié? To byly pytania konkretne, ktére stawialo zycie
codzienne. Ale moze nie bylo rzecza przypadku, ze ten ustgp
znalazl si¢ wlagnie w Liscie do Rzymian. Rzym byl przeciez
siedzibg wladz centralnych i samego cesarza, a $réd samego mo-
ze dworu cesarskiego mogli juz wéwczas znajdowaé sie takze

Dzieje Apost. 13. 7 n,
Dz. Apost. 18. 12 n.
Dz. Ap. 23. 24 n.

Dz. Ap. 25. 1 n.

Dz. Ap. 26. 32—27. 1 n.
Dz. Ap. 24. 7.
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chrzeécijanie, jak bylo nieco péiniej w okresie pisania Listu do
Filipian, w ktérym przesyla pozdrowienia takze od wiernych
»z cesarskiego domu” !,

Wyklad Sw. Pawla o wladzy mégl niezawodnie dopomagad
do szerzenia chrze$cijanstwa takze w Rzymie: ale wcale stad nie
wynika, jakoby apostol napisal ten ustep dla pewnego oportuni-
zmu politycznego. Nauka Pawla wyniknela z odczuwanej po-
trzeby zyciowej, a opierala si¢ na rozréznieniu, ale i uznaniu,
podwéjnej wladzy, Boskiej i cesarskiej, koscielnej i Swieckiej,
przez Chrystusa.

Nalezy jeszcze zwrécié¢ specjalng uwage na glosng mowg
Sw. Pawla w Areopagu w Atenach, bo tu si¢ otwiera inna stro-
na w dzialalnosci Sw. Pawla, a i ta strona wielka role miala ode-
graé¢ w wiekach nastepnych, jak tez dzisiaj j3 jeszcze odgrywa.

Mowa Sw. Pawla w Areopagu byla wobec inteligencii ates-
skiej i miala na celu pozyskanie tej inteligencji dla wiary Chry-
stusowej. A ta inteligencja, czy to rodowici Atefczycy czy tyl-
ko zamieszkali tam Grecy przychodni, tylko rozprawiali i nowinek
szukali, Scierali si¢ miedzy soba na rynku epikurejczycy i stoicy.
Ale i Pawlem, ktéry éréd nich si¢ zjawial na rynku, zaintereso-
wali sig¢, i na Areopag poprowadzili, aby przedstawil, z jaka na-
ukg przychodzi, bo uwazali, ze jest zwiastunem nowych bogéw.

Pawel w Liscie do Koryntian pisal, ze postanowil nic in-
nego nie umieé poéréd nich, jedno Jezusa Chrystusa, i to ukrzy-
zowanego 2. Takze Ateniczykom na rynku méwit o Jezusie Chr.,,
Jego $mierci i zmartwychwstaniu. W wielkiej jednak mowie w
Areopagu rozpoczal wzmianka o oltarzu z napisem: Nieznanemu
Bogu. Nawigzujagc do tego napisu na jednym z oltarzy w Ate-
nach, méwil o Bogu w ten sposéb, ze go i stoicy chetnie slu-
chaé¢ mogli.

Co wy tedy czcicie a nie znacie — méwil — tof ja wam
wlasnie glosze. Bég, bedac Panem nieba i ziemi, nie mieszka

1 Filip. 4, 22. List do Rzym. byl pisany ok. 57/8, do Filip. 62/63

po Chryst.
2 | Kor. 2. 2,



w $wigtyniach, zbudowanych reka ludzka. Z jednego wywiédl
wszelkie plemiona ludzi i oznaczyl okreslone czasy i kresy ich
siedzib, aby szukali Boga, czy moze nie znajdg Go, skoro prze-
ciez On niedaleko jest od kazdego z nas. W Nim bowiem zy-
jemy i ruszamy si¢ i jesteSmy. Jako niektdrzy z waszych poetéw
powiedzieli. JesteSmy bowiem nawet rodem Jego. Bég na cza-
sy niewiadomosci tej patrzyl dotad z poblazaniem; obecnie jed-
nak oglasza ludziom, aby wszyscy wszedzie pokutowali. Zaczal
nastepnie méwi¢ o Chrystusie, ktdry wstal z martwych i przyj-
dzie wszystkich sadzié .

Wedrujacych apostoléw jakiej$ nowej nauki i wiary filozo-
ficznej lub religijnej, bylo w tych czasach w Grecji i w Rzymie
dosé. Wedrowali i nauczali cynicy, wedrowali tez tacy jak Apol-
loniusz z Tyany, lub gallowie, tj. kaplani bogini Cybeli, gloszac
nowg wiarg czy swojg wiare. Pawel przyszedl do Aten, a po-
tem do Koryntu z ewangelia Chrystusa. Ale w Areopagu aten-
skim nawigzal do cywilizacji antycznej, do jej oltarzy, do jej filo-
zofii, do jej poetéw 2, do jej $wiatyn, bo wymagala tego sprawa,
ktérej stuzyl.

Sw. Pawel chcial sie staé wszystkim dla wszystkich, aby
mégl wszystkich dla Chrystusa pozyskaé i wszystkich ratowaé.
Dla zydéw wiec staral si¢ byé jako zyd, dla niezydéw,jako nie-
zyd, aby pozyskaé tych, ktérzy nie zyli pod Zakonem Mojzeszo-
wym 3. Dla pozyskania wiec inteligentéw atenskich nawigzywal
w swojej ewangelii do kultury i literatury greckiej, ktérych Ate-
ny byly stara i slawng siedziba, wskazujgc znowu droge pézniej-
szym misjonarzom Chrystusa, jak pozyskiwaé niewiernych.

Nalezalo by jeszcze wspomnieé o zasadach moralnych i pra-
ktycznych, jakie Sw. Pawel glosil, aby sobie zdaé sprawe w ca-
losci z tego, jak powstawala nowa chrzescijanska cywilizacja.

Pominiemy przepigkny ustep o milosci w 13 rozd. Listu do

1 Daieje Ap. 17. 16—31.

2 ,Jako niektérzy z waszych poetéw powiedzieli — méwil Pawel
Dz. Ap. 17. 28).

3 Kor. 9, 20—22,
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Kor., bo ustep to dluzszy, a mowi o miloci raczej teoretycznie,
jak sie objawia, na czym polega i jaka naprawde byé powinna.
Ale zwrécimy uwage na charakterystyczne wskazania i fakty na-
tury praktycznej, ktére znowu staé sie musialy w czasach nastep-
nych bardzo plodnymi w owoce jako posiew wielkich mysli spo-
tecznych i cywilizacyjnych.

W Milecie, gdzie zegnal si¢ z presbyterami kosciola efez-
kiego, méwil migdzy innymi: Srebra ni zlota ani sukni niczyjej
nie zgdalem, jako sami wiecie, bo te rece sluzyly potrzebom mo-
im i moich towarzyszéw. We wszystkim pokazywalem wam, ze
tak pracujac, nalezy zajmowac sie chorymi, i pamietaé na slowa
P. Jezusa: Szcze$liwsza rzecz dawaé, niz braé '

Nie myslcie jednak, pisal do Filipian, ktérzy mu pomoc
pienigzng przyslali — jakobym tak méwil z powodu niedostatku,
bom ja si¢ nauczyl w kazdej potrzebie wystarcza¢ sam sobie.
Umiem i z biedg si¢ sprawié, umiem i obfitowaé, byé sytym
i laknaé. Wszystko moge w tym, ktéry mnie umacnia. Wszelakoz
dobrzescie uczynili, dzielac méj ucisk.

Bylo to niezawodnie wiezienie rzymskie, w czasie ktérego
Filipianie przyslali mu w milosci swej pewne ofiary. Ten dowéd
ich milosci aposto! przyjmuje z wdzigcznoécig jako przyjemna
i mila Bogu ofiare 2

O dobrych uczynkach pisze: Bo si¢ staramy czyni¢ dobrze
nie tylko przed Bogiem, ale takze przed ludZmi 3.

A o ofiarach i skladkach: A co do ofiar, ktére sie zbieraja
dla $wigtych, uczyncie tak, jakom to zarzadzil w kosciolach Ga-
lacji. Kazdego pierwszego dnia w tygodniu kazdy niechaj odkla-
da u siebie i zbiera, co mu si¢ zda, aby nie gdy przyjde, wtedy
zbierano. A gdy przybede, tych ktérych za godnych uznacie, po-
szlg z listami do Jerozolimy, aby dar wasz odniesli *

O ofiarach, jakie ma si¢ skladaé dla ubogich, tak méwi

Dzieje Ap. 20, 33—35.
Filip. 4. 10—18.

II Kor. 8, 21.

I Kor. 16, 1—3.
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gdzie indziej: Bo nie dlatego dawac macie, izby inni wygody,
a wy biedy zazywali, ale zeby byla réwnomiernoéé. Na teraz
dostatek wasz niech dolozy do niedostatku ich, aby tez dosta-
tek ich (modlitwy ubogich) dolozyl do niedostatku waszego (w
laskach), aby byla réwnomiernos¢ wedlug tego, co jest napisano:
kto mial duzo, nie mial zawiele, a kto mial niewiele, nie mial
za malo .

Przedstawiliémy tu rozmaite elementy, z ktérych tworzyla
sie i wyrastala nowa chrzedcijaiska cywilizacja, majaca kiedys
opanowaé caly $wiat,a w szczegélnoSci §wiat antyczny z antyczna
tj. grecko-rzymska cywilizacja. Mamy tu zalecong prace reczng
na utrzymanie siebie, mamy wskazane obowigzki spoleczne wo-
bec bliznich, mamy pewna organizacje opieki spolecznej.

Ta nowa chrzescijaniska cywilizacja ma swoja wlasng religie
i moralno$é, ma swoja wlasna, jak juz wspomnieli§my, organiza-
cje spoleczng i stara si¢ zyé ‘zyciem swoim wlasnym, catkowi-
cie sama sobie wystarczyé. Z cywilizacjg antyczna ta chrzescijai-
ska nie szuka kontaktu, ale tego kontaktu nie moze unikaé, bo
samo zycie do niego zmusza. Nowa chrzescijanska cywilizacja
musiala si¢ zetkngé z organizacja panstwa antycznego, a takze
z naukowg i literacka kultura antyczna.

Jesli w Liscie do Tytusa Pawel pisze o kretenczykach:
Powiedzial o nich jeden z nich, wlasny ich wieszcz: kreteniczycy
zawsze sg lgarze, zle bestie, brzuchy leniwe—i dodaje od siebie:
$wiadectwo to prawdziwe jest: to jest to jednym wiecej dowo-
dem, ze samo propagowanie ewangelii Chrystusowej potrzebo-
walo zaznajomienia sig¢ z antyczna kulturg literacka i filozoficzng
i ze pod tym wzgledem mloda cywilizacja chrzescijariska nie
chciala byé tak ekskluzywna, jak w stosunku do religii antycznej.

Mloda chrzescijafiska cywilizacja nie mogla wchodzié w za-
den kompromis z religiami i z kultami antycznymi, ale mogla si¢
zasila¢ i wzbogacaé pierwiastkami cywilizacji antycznej w dzie-
dzinie Zycia panstwowego i umyslowego. Na cywilizacji antycz-
nej chrzescijaniska mogla ksztalcié swoje pojecia o zyciu zbioro-

1 ]I Kor. 8, 13—15.
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wym w panstwie, swoja stwarzang mys$l filozoficzna, swoja po-
wstajacg forme literacka, swoja rodzaca sig sztuke chrzescijaniska.
Albowiem cywilizacja antyczna byla wysoka, miala wartosci pra-
wdziwe i ogélno-ludzkie i mogla mloda cywilizacje chrzescijanska
rzeczywiScie pod wielu wzgledami wzbogacié i upiekszyé. Roz-
poczal si¢ wigc proces wchlaniania zdrowych pierwiastkéw cywi-
lizacji antycznej przez poczatkujaca cywilizacje chrzescijariska.
Powoli rozwijal si¢ ten proces, bo wrogi stosunek tak panstwa
rzymskiego, jak cywilizacji antycznej do chrzescijanstwa niezmier-
nie go utrudnial, bo sam ten proces jako taki niésl takze jesz-
cze niebezpieczenstwa dla religii Chrystusowej: ale jednak roz-
wijal sie.

Podamy tu pewne fazy i pewne rysy tego procesu, ktéry
nie byl ani latwym, ani nie mial drogi wygladzone;j.

WspomnieliSmy juz, Ze pafstwo rzymskie bylo poganskim
i poczawszy od przesladowania Nerona wrogo do chrzescijanstwa
si¢ ustosunkowalo, a to panstwo bylo przeciez wykladnikiem cy-
wilizacji antycznej. Chrzescijanin nie tylko nie még} piastowaé
w tym pafstwie zadnego urzedu, ale byl jeszcze przez urzedy
tego panstwa §cigany i krwawo, nawet wyszukang S$miercia, ka-
rany jako nieprzyjaciel. Ten wrogi stosunek panstwa antycznego
nie mégl pociggaé¢ do antycznej cywilizacji, nie mégl pociagaé
chrze$cijan do zajmowania si¢ sprawami panstwa, jego obrona,
jego rozkwitem.

Chrzescijanin usuwal si¢ od sluzby wojskowej, bo tam byla
przysiega poganska, ofiary poganskie, znaki poganskie, bo wre-
szcie zolnierz przelewal krew, nieraz niewinnych chrzescijan za-
bijal, a chrzescijanstwo z obrzedami poganskimi nie chcialo mieé
nic wspélnego; bylo nadto religia milosci i pokoju, nie gwaltu
i przemocy i rozlewu krwi.

Chrzescijanin musial wreszcie stroni¢ od cywilizacji anty-
cznej, bo ta cywilizacja miala w sobie takze tyle zepsucia mo-
ralnego i rozwigzlosci, tyle sceptycyzmu religijnegoi niewiary, tyle
bledéw réinego rodzaju, obyczajowych i umystowych, Ze czyn-
niki odpowiedzialne za stan wiary i moralnosci musialy w sto-
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sunku do cywilizacji antycznej zachowaé jak najwieksza ostroz-
nos¢ i innym te ostrozno$§é zalecad.

Nie tyle idzie o mitologie gorszaca, ktéra apologeci chrze-
§cijanscy pierwszych wiekéw tak czesto sie zajmujg i tak surowo
krytykuja, ale o widowiska krwawe i bezwstydne, o wielkie ze-
psucie obyczajéw, o dekadencje w instytucji malzenstwa, o pyche
i zarozumialo§é. Z tej strony czystoici i prostocie éwczesnego
chrzescijanistwa moglo rzeczywiScie zagrazaé wielkie niebezpie-
czenstwo, dlatego stusznie Kogcié! wiernym nakazywal od tych
rzeczy stronié¢ i uciekaé, aby si¢ nie zarazié. Takze co do samej
wiary Chrystusowej, jeszcze mlodej, nalezalo zachowaé przezor-
nos$é, aby ci ludzie nie wracali do poganstwa. Tu przezornosé
musiala byé jak najwieksza. Taki jednak stan rzeczy znowu ko-
pal przepasé miedzy mloda cywilizacja chrzescijanskg i antyczna.

Gdybysmy jednak nawet pomingli to niebezpieczenstwo, ja-
kie plynelo od éwczesnego pogarnistwa i moralnego upadku w cy-
wilizacji antycznej, to mimo to wobec niewatpliwej rozbieznosci
migdzy idealami krélestwa Bozego a krélestwa ziemskiego, wiele
umysléw chrzescijaniskich slusznie moglo sie obawiaé, ze duch
cywilizacji grecko-rzymskiej ducha wiary Chrystusowej w wier-
nych wystudzi i wyjalowi, ze cywilizacja ta dusze wiernych wy-
zigbi z goracej milo§ci Chrystusa i blizniego, sprowadzi obojet-
no$¢ dla sgdu i nieba.

Jak dzisiaj jeszcze, tak daleko sluszniej w owych czasach
moglo si¢ wielu wydawaé, ze najskuteczniejszym S§rodkiem do za-
bezpieczenia sie¢ przed upadkiem poboznosci chrzescijanskiej be-
dzie ucieczka od kultury S$wieckiej, od cywilizacji poganskiej,
a zamykanie si¢ tylko w nauce Kosciola i w ksiegach S$wietych,
jakie Kosciol posiadal.

Po tym, co piszg o cywilizacji poganskiej Swiata antyczne-
go apologeci chrze$cijanscy, jak Tertulian, Minucjusz, sam Ju-
styn, Arnobiusz, nie mozemy si¢ dziwié, ze Didaskalia, syryjski
zbiér prawa i przepiséw liturgicznych z IIl wieku, taka daje in-
strukcije wiernym:

Od wszystkich jednak pism poganskich trzymaj sig z daleka.
Czy bowiem chcesz za pomoca tych obeych sléw i praw i falszy-
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wych nauk odciagnaé mlodych ludzi (w czasie studiéw) od wias
ry? Czego ci brakuje w Slowie Bozym, Ze chcesz si¢ oprzeé na
historiach pogan? Jesli chcesz czytaé opowiadania historyczne,
to masz Prorokéw, u ktérych znajdziesz wigcej madrosci i filo-
zofii niz u medrcéw i filozoféw (poganskich). A jesli pozadasz
hymnéw, to masz Psalmy Dawida, a jesli czego$ o poczatku §wia-
ta, to masz ksiege Genesis wielkiego Mojzesza. A jesli ci idzie
o prawa i przepisy, to masz Prawo w ksiedze Exodus. Od wszel-
kich tedy owych rzeczy obcych, ktére s3 przeciwne, wstrzymuj
sie calkowicie !.

Albo w Konstytucjach kosciota egipskiego, prawdopodob-
nie réwniez z lII wieku, czytamy miedzy innymi taks instrukcje
w zakresie przyjmowania zglaszajacych si¢ pogan do chrzesci-
janstwa:

Majg byé badane zajecia i sprawy tych, ktérych chce sig
wprowadzié¢ do Kosciola. Jesli kto jest streczycielem, tj. utrzy-
muje nierzadnice, albo niech zaprzestanie tego, albo odrzucié go.
Jesli kto§ jest rzezbiarzem lub malarzem, pouczyé go, aby nie
robil balwanéw: albo ma tego zaprzestaé albo odrzucié go. Jesli
kto jest artysta scenicznym, albo grywa w teatrze: albo niech
zaprzestanie tego, albo go odrzucié. Jesli chlopcéw malych (po-
ganskich) uczy, dobrze byloby, aby tego zaprzestal: jesli jednak
nie zna innego rzemiosla, mozna mu to wybaczyé. Woznica, wy~
stepujgcy podobnie w walce (w cyrku) lub uczeszczajacy na wal-
ki: albo niech tego zaprzestanie, albo odrzucié go. Kto jest gla-
diatorem lub uczy walk gladiatorskich lub jest mysliwym polujg-
cym (w walce ze zwierzgtami w cyrku?), albo jest stugg publicz-
nym na zabawach gladiatorskich: albo niech zaprzestanie tego,
albo odrzucié go. Kto jest kaplanem lub strézem balwanéw: al-
bo niech tego zaprzestanie, albo odrzucié go. Zolnierz pod roz-
kazami, nie pozwalaj mu zabijaé¢ ludzi. Jesli ma taki rozkaz, nie
pozwalaj mu rwaé si¢ do tego, ani skladaé przysiegi: jesli nie
zechce, odrzucié go. Kto ma prawo karania §miercia, albo jest

1 Die syrische Didaskalia, von Achelis u-Flemming. Leipzig—Hinrichs.
1904, s. 5. '
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zarzadca miasta, ubranym w purpure: albo niech zlozy ten urzad
(niech zaprzestanie), albo odrzucié go. Jesli katechumen lub wier-
ny chce zostaé zolnierzem, odrzucié¢ ich, wzgardzili bowiem Bo-
giem. Meretrix vel paedicator, vel qui se castravit, vel aliud
quidquam fecit, quod dicere nefas est, reiiciantur, sunt enim
polluti.” Magéw nawet do egzaminu nie dopuszczaé itd. !

Te rzeczy niewgtpliwie rzucajg $wiatlo na stosunek cywili-
zacji chrzescijaniskiej do antycznej. Rzucaja takzie $wiatlo na no-
wg chrzescijaiiskg cywilizacje w tych samych zbiorach przepiséw
koscielnych przepisy o opiece nad sierotami i ubogimi. Znowu
w syryjskiej Didascalia migdzy innymi czytamy:

Jesli jakies dziecko chrzescijanskie zostanie sierota, chlop-
czyk czy dziewczynka, to dobrze bedzie, jesli jaki§ brat, ktéry
nie ma dzieci, przyjmie chlopczyka za swoje dziecko. Jesli o
dziewczynke idzie, to niech przyjmie ten, kto ma syna chlopca,
i gdy czas przyjdzie, niech da synowi te¢ dziewczynke za zone,
aby dokonczyé dzielo w sluzbie Bogu. Jesli si¢ tacy ochotnicy
nie znajda, mial biskup zajaé sig¢ sierotg i postaraé si¢ o jej wy-
chowanie. Gdy dziewczyna doro$nie, wydaé jg za maz. Gdy chlo-
piec dorosnie, uczyé go rzemiosla, a gdy dojrzeje na doroslego,
daé mu i zaplate nalezna, aby sobie sprawil potrzebne narzedzia,
aby nie byé dluzej cigzarem dla braci. Prawdziwie szczesliwym
jest ten, kto sobie sam moze poméc i nie obcigza miejsca, nale-
znego sierotom, wdowom i podréznym. 2

W dalszym ciagu instrukcja potepia tych, ktérzy korzystaja
z ofiar, a mogliby si¢ bez nich obejsé.

Pod wzgledem moralnosci spolecznej {pigknym jest inny
ustgp w tejze syryjskiej Didaskalii o nauczaniu chlopcéw rze-
miosl i wychowywaniu:

Uczcie synéw waszych—tak tam czytamy-—pracy zawodo-
wej (Fertigkeiten), godzacej si¢ z bojainia Boza,aby przez préz-
nowanie nie stali si¢ zarozumialymi. Jes$li bowiem rodzice nie

1 Didascalia et Constitutiones apostolorum, edidit Franc. Xav. Funk.

Vol. ll. Paderbornae 1905, s. 106—107.
2 Die syrische Didaskalia, | w. s. 87.
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trzymajg ich dobrze, to popelniaja zle czyny jak poganie. Nie
oszczedzajcie ich tedy, gdy ich potrzeba polajaé, ukaraé i pou-
czyé, gdyz ich nie zabijacie, ale raczej ratujecie ich. Cwicz syna
twego, méwi Pan w ksiedze Mqdrosci, albowiem istnieje dla nie-
go jeszcze nadzieja. Ale kijem naszym jest slowo Boze, slowo
Jezusa Chr. Kazdy tedy, kto si¢ boi synowi swojemu powiedzieé
slowa nagany, syna tego nienawidzi.! Zaleca dalej ta instrukcja
synéw karcié i karaé, uczyé posluszefistwa, nie pozwalaé wlé-
czyé sig, aby sie nie rozprézniaczali. Radzi synéw Zeni¢ wczes-
niej, aby sie nie oddawali, jak poganie, rozpuscie.

Powyisze ustepy Swiadcza o odgradzaniu si¢ pierwotnego
chrzescijafistwa od cywilizacji antycznej z obawy przed zepsu-
ciem i w trosce, aby mlode pokolenie chrzeicijan wychowywaé
w duchu bojazni Bozej, poboznosci i karnosci, aby je zaprawiaé
do pracy. Z tej obawy nie doradzano nawet przy ksztalceniu
mlodziezy meskiej dawaé do jej rak pisarzy poganskich.

Z tych ustepéw wynika dalej, ze pierwotne chrzescijafistwo
kladlo nacisk na pewns asceze, podczas gdy cywilizacja antycz-
na przepojona byla pewnym uprzyjemnieniem zycia, traktowala
czlowieka pod katem jego zadowolenia i szczeicia ziemskiego.

Takze apologeci chrzescijanscy II i Il wieku przeciwsta-
wiali cywilizacje chrzedcijafiska antycznej, upatrujac w tej ostat-
niej same strony ujemne: zabobon, bledy, zepsucie, rézne wy-
stepki. Nawolujac do ascezy chrzescijanskiej i do moralnosci su-
rowej, ostro potepiali nieraz calg cywilizacje antyczng jako grze-
szng i zwyrodnialg. Miano na uwadze przede wszystkim widowi-
ska krwawe lub niemoralne, gorszaca mitologig, obrzedy stare,
ktérych trescia ukryta byly pewne obscoena, rozmaite wystepki
w lonie tej antycznej cywilizacji.

Wola Tertulian do spoleczenstwa poganskiego: Nic wspél-
nego nie mamy w slowach w tym, na co patrzymy i czego sltu-
chamy, z szalefistwem w cyrku, z bezwstydem w teatrze,z okru-
cieistwem na arenie, z préznoScia w portykach. Czy was tem

1 Syrische Didaskalle §. w. s. 114 n.
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obrazamy, ze szukamy sobie innych przyjemnosci? Odrzucamy
to, co wam si¢ podoba, a was nasze rzeczy nie bawia '

Oktawiusz Minucjusza Feliksa wola w dyskusji z pogani-
nem Cecyliuszem: Niech sobie wigc gada Sokrates, ten attycki
blazen... My w pogardzie mamy zarozumialych filozoféw, o kté-
rych wiemy, ze sa gorszycielami, cudzoloznikami, tyranami, a za-
wsze wymownymi na skarcenie bledéw, ktére sami popelniaja.
My ktérzy nie w stroju filozoféw, ale w sercu madro§é nosimy,
ktérzy nie méwimy frazeséw, ale Zyjemy uczciwie, mozemy z du-
ma powiedzieé¢ o sobie, ZeSmy osiagneli to, czego oni z calym
wysilkiem szukali, ale znalezé nie mogli 2

Tacjan méwi miedzy innymi: Jakidaja pozytek styl attycki,
gromadzenie prawdopodobnych argumentéw filozoféw, badanie
rozmiaréw ziemi, polozenia gwiazd i biegu slonca? Zadnego!
W tych waszych naukowych badaniach s3 tylko subiektywne
opinie, ktére wam si¢ wydajg prawami. Dlatego potepiam wasze
podstawowe prawa panstwowe. Milowanie chlopcéw, ktére bar-
barzyficy potepiajg, u Rzymian uchodzi za co$ szczegélniejszego.
Poniewaz to wszystko widzialem, w dodatku bylem jeszcze wta-
jemniczonym w misteria i badalem wszedzie kulty, obslugiwane
przez zniewiescialych eunuchéw, wszedlem sam w siebie i pyta-
tem sig, jak méglbym znalezé prawde.?

Ale nie tylko gorszaca mitologia, rozwiazlo$é, bezwstydne
kulty i wystepki byly w cywilizacji antycznej. Byly tam takze
rzeczy piekne i zdrowe, wielki dorobek mysli grecko-rzymskiej,
z ktérego duch ludzki mégl byé dumnym, gdyz mégl sluzyé ku
uszlachetnieniu kazdego innego ducha, kazdej cywilizacji. Nie
mogli tego nie widzieé¢ ci pisarze chrzescijanscy, ktérzy sami w
tej antycznej cywilizacji byli wychowani, w niej nabyli wyksztal-
cenia i czuli si¢ powolanymi do szerzenia i obrony mlodej cywi-
lizacji chrzescijanskiej. Nie sami przeciez prostacy wypelniali

1 Apologeticum c. 38.
2 Qktavius, ttum. Sajdaka. Poznad. Majewski 1920, s. 79—80.

3 Tatians Rede an Bekenner des Griechentums. Friihchristliche Apolo-
geoten. | Kempten Kosel 1913, s. 239—240 (65—66).



szeregi pierwotnego chrzescijanistwa, ale byli w tych szeregach
takze ludzie $wiatli, ktérzy dobrze rozumieli takie wartosci le-
zace w cywilizacji grecko-rzymskiej i pragneli tych wartosci uzyé
ku pozytkowi chrzescijaristwa. Glebsze umysly chrzescijaniskie po-
ciagala przede wszystkim filozofia, ale takie w innych dziedzi-
nach zycia, niemal wszedzie, otaczajgca cywilizacja antyczna wy-
suwala si¢ i wchodzila w sferg Zycia chrzescijaniskiego.

Wezmy np. cmentarze starochrzeicijanskie, katakomby rzym-
skie: chowano tam zmarlych, budowano kaplice i arkosolia, zdo-
biono §ciany i plyty kamienne napisami, figurami, ornamentami:
skad czerpano wzory? Myséli mogly byé chrzedcijanskie, figury
chrzescijaniskie, ale ich przedstawienie i wyrazenie? Juz w sztuce
katakombowej widaé wielki wplyw sztuki antycznej i cywilizaciji
antycznej.

Malarze, architekei, kamieniarze nie wyrastali z ziemi, ani
nie spadali z ksigzyca, ale byli brani ze $wiata grecko-rzymskie-
go. Wypowiadali oni myS§li chrzescijanskie, ale ubierali je w sza-
te grecko-rzymska. Stwierdzajg to jasno historycy sztuki staro-
chrzescijanskiej.

Z poczatku sztuka chrzescijanska, gdy cmentarze byly jesz-
cze prywatng wlasnoScig — pisze glosny archeolog ks. Horacy
Marucchi — nie réznila si¢ niczym od sztuki na nagrobkach po-
ganskich. Symbolika chrzecijaniska zrodzila si¢ dopiero w II wie-
ku, gdy cmentarze staly sie wlasnoscig publiczng Kosciola. Do-
piero teraz rozpoczyna si¢ malarstwo chrzedcijaniskie, ktére wy-
zyskuje motywy biblijne, wprowadza symbole na oznaczenie Chry-
stusa i rzeczy chrzedcijanskich. Zjawiajg sie tu miedzy innymi
delfiny, zjawia si¢ nawet, choé bardzo rzadko, Orfeusz z harfa,
co chyba najwyrainiej $§wiadczy o wplywie sztuki poganskiej !

Dotyczy to zaréwno malarstwa katakombowego, jak rzeczy

1 llustracje Orfeusza ze sklepienia jednej z kaplic katakombowych
podaje Horace Marucchi w Guide des catacombes Romaines. Rome
Desclée 1903 s. 153. Delfin na krzyzu w tej samej ksiedze s. 154.
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i architektury. Styl bazylikowy rozwingl si¢ z formy dawnego
domu rzymskiego !.

O sztuce poganskiej i chrzescijanskiej z czaséw pierwotne-
go chrzeécijaistwa na Zachodzie, méwi ogélnie ks. Marucchi:
Dzi§ przyjmuje si¢ powszechnie, Ze starozytna sztuka chrzescijan-
ska na Zachodzie nie pochodzi od sztuki wschodniej, jak niekté-
rzy twierdzili, ale od sztuki klasycznej, grecko-rzymskiej %

Takze inny autor, piszac o poczatkach sztuki chrzeScijan-
skiej, méwi, ze ona wlasciwie wyrézniala si¢ od poganskiej tylko
ukryta mysla chrzescijaiska. Bywaly uzywane dawne motywy po-
ganskie, ale otrzymywaly one teraz inng mys$l chrzescijanska.
Nieco pézniej dopiero wprowadzano rozmaite osoby z dziejéw
objawienia i z Biblii, ale i teraz szlo wiecej o ducha chrzescijan-
skiego, niz o wierno§é historyczng 3.

Podobnie jak sztuka chrzescijafiska rozwijala sig z poganskiej,
tak i nauka i literatura nie mogla si¢ w pierwotnym chrzescijas-
stwie rozwijaé, nie budujgc na tem, co bylo przedtem, i nie na-
wigzujac do tego, co bylo w otaczajacej cywilizacji antycznej.
Natury ludzkiej nikt nie zmieni. Tylko w nawigzaniu do tego, co
juz jest, mozna dalej wznosi¢ czy przeksztalcaé gmach cywiliza-
cji. Rowniez nauka jako taka, bez ktérej umys! ludzki na dluzsza
mete zy¢ nie moze, nie moze zawsze rozpoczyna¢ Swojego po-
chodu od poczatku, ale musi nawigzywaé do tego, co bylo do-
tad. Dotad jednak byla tylko cywilizacja poganska, Scislej mo-
wiac, skoro o pierwotne chrzeicijanistwo idzie, cywilizacja grec-
ko-rzymska: do niej wigc musiala nawigzywaé mloda chrzescijan-
ska cywilizacja, jesli chciala ré$¢ bujnie i zadowoli¢ wszystkie
szlachetne aspiracje duszy ludzkiej.

Autorowie pism kanonicznych N. Z. i pierwsi ich nastepcy
nie mieli czasu na zajmowanie si¢ sprawami cywilizacji i sledze-

1 Por. Orazio Marucchi: Manuale di archeologia cristiana. 3 ed.
Roma-Desclée 1923, s. 359—361.
2 Manuale di archeologia christiana j. w. s. 273,

. 3 Oskar Beyer: Die Katakombenwelt, Tiibingen. Motr, 1927,
s. 74—15.



w98 e

nie tego, co dotad mysl grecko-rzymska stworzyla: ale nie moglo
tak pozostaé na zawsze.

Juz wczeénie w kolach takze pierwotnego chrzescijaistwa,
za wplywem niezawodnie pogarstwa wspélczesnego i pradéw
w nim nurtujgcych, zajeto sig¢ glebszym badaniem rzeczy i szuka-
niem rozwigzania pewnych zagadnien w dziedzinie bytu i pocho-
du $wiata. Rzucono si¢ na droge pewnych spekulacyj. A ponie-
waz Kosciél przez swoich kierownikéw z wielka nieufnoscig od-
nosil si¢ do wszelkich nowostek i zadal prostej wiary w nauke
P. Jezusa, poczeto uprawiaé te spekulacje poza Kosciolem,jakby
w tajemnicy przed jego czujnym okiem, szerzac wsréd mniej
uswiadomionych poglady, Ze oni wladnie maja jaka$ glebsza
wiedze objawiong, Ze oni znaja prawde, a wielki Kosciél tylko
prostym ludziom w prosty sposéb prawdy wiary wyklada. Byli
to gnostycy chrzescijaiscy. Byla ich do$é duza liczba i przecho-
wal nam ich imiona i systemy, powiklane geneologiami, Ireneusz,
Tertulian, Hipolit i inni.

Z kol tych gnostykéw powstal najgrozniejszy heretyk ll-go
wieku Marcjon, ktéry organizowal wlasny kosciél, a odrzucal
Stary Zakon i Boga Starego Zakonu.

Tertulian zajmowal si¢ systemami gnostyckiemi i ich na-
uka, pisal przeciw nim w obronie tradycji apostolskiej i mowi,
ze one narodzily si¢ z filozofii poganskiej. Sa to — méwi — na-
uki ludzi i demonéw, narodzone z ducha madrosci swieckiej,
ktéra Pan nazwal glupstwem. Glupich na tym $wiecie wybral,
aby zawstydzié takze samg filozofie. Taka jest materia madrosci
tego Swiata: lekkomyslnie tlumaczy nature Boza i rzady Boze.
Same herezje z filozofii biorg swa sile!. W dalszym tez ciagu
méwi o Scislym zwigzku szké! gnostyckich ze szkolami filozo-
ficznymi.

Mial Kosciét duze trudnosci z tymi gnostykami, nim ich po-
konal i unieszkodliwil. Ireneusz pierwszy podjgl walke z nimi
w wielkim dziele Adversus haereses i we wstepie do tego

1 Tertulliani: De praescriptioene haereticorum, cap. 7.
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dziela sam wiele méwi o chytrosci i nieberpieczenstwie dla wier-
nych od strony tych heretykéw .

Mimo ze doswiadczenia KoSciola z gnostykami nakazywaly
nowg ostrozno$é w stosunku do filozofii poganskiej, pisarze chrze-
Scijanscy Il wieku w miar¢ rozwoju chrzescijafistwa i wzrostu
w nim takze ludzi inteligentnych, chege i nie chege, nawigzywali
do cywilizacji antycznej, do nauki i filozofii grecko-rzymskiej.
Pisarze, ktérzy sami za mlodszych lat jako poganie otrzymali wy-
ksztalcenie grecko-rzymskie, a dopiero w pézniejszych latach,
szukajac prawdy, stali si¢ wierzacymi chrzescijanami, nie mogli
si¢ wyrzec znajomosci literatury poganskiej i nie mogli nie robié
z niej uzytku ku pozytkowi Kosciola i wiernych.

Broniac zreszta chrzeécijanstwa przeciw falszywym zarzu-
tom, musieli zajmowaé sig¢ tymi zarzutami, musieli je zbijaé, i to
nie tylko bronig specjalnie chrzeicijaniska, ale takze bronig z ich
wlasnego obozu, z ich filozoféw, z ich pism grecko-rzymskich.

Nalezy tu kilka sléw poswigcié¢ dla przedstawienia stosunku
owczesnego Swiata antycznego do chrzescijafistwa.

Myslacy i literacki Swiat grecko-rzymski z poczatku chrze-
cijafistwem nie interesowal sie wcale. Tacyt, wielki historyk
rzymski, gdy w czasach okolo 110 r. pisal o panowaniu Nerona
i przyszlo mu wspomnieé o chrzescijanach z okazji pierwszego
ich krwawego przesladowania, wiedzial o nich niewiele, blizej
ich nie znal, powiedzial o nich wlaiciwie to tylko, co méwila
ulica, Ze to zabobon i wystepek.

Wiedzial, ze od Chrystusa wzigli nazwe i poczatek i Ze ten
Chrystus za Tyberiusza przez prokuratora Pilata $mieré krzyzo-
wa ponidsh: ale o nich samych sadzi! razem z ulica, ze z powodu
zbrodni strasznych sg znienawidzeni, ze Zywig nienawi§é¢ do rodu
ludzkiego, Ze sq winni i zaslugujg na najciezsze kary, choé tru-
dno ich wini¢ o podpalenie Rzymu 2.

Cecyliusz Oktawiusz dokladniej przedstawia, jak przecigtny

1 Migne. P. Gr. t. VI pag. 442.
2 Annales XV. c. 4.
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inteligentny obywatel rzymski, naturalnie poganin, myslal pod
koniec II wieku o chrzeicijanach. Czytamy u niego o chrzesci-
janach:

»10Z oni zebrawszy z najnizszych metéw spolecznych jedno-
stki mniej uswiadomione i kobiety latwowierne, juz z natury swo-
jei sklonne do upadku, tworza gromady ordynarnych spiskowcéw,
ktérzy na nocnych zgromadzeniach, przy uroczystych postach
i nieludzkich ucztach, nie przy ofierze $wietej, lecz przy zbrodni
tworzg przymierze. W zautkach kryje si¢ i §wiatla unika ten thum,
na ulicy niemy, po katach gadatliwy. Na $wigtynie (poganskie)
patrza z pogardg jak na stosy ofiarne. Wstret czujg do bogéw,
wy$miewaja si¢ z ofiar, litujg si¢ nad kaplanami, sami litoci go-
dni. Lekcewazg zaszczyty i purpure, sami na pél nadzy. Co za-
dziwna glupota i trudne do wiary zuchwalstwol Majg w pogar-
dzie meczarnie doczesne, a boja sie niepewnych i przyszlych.
Lekaja sig $mierci po $mierci, ale za to umieraé sig nie boja.
Z korzeniem wyrwaé i precz wyrzucié powinno sie te sekte! Po-
znaja si¢ miedzy sobg po tajemnych znakach i kochajg si¢ jesz
cze przed poznaniem” !,

Cecyliusz nalezal do ludzi, ktérzy uwazali, ze nalezy przyj-
mowaé nauke ojcéw, religie i wiare przez nich przekazang uznaé,
modli¢ si¢ do bogéw, ktérych rodzice baé sie¢ nauczyli, o bos-
kich rzeczach nie wydawaé wyroku, ale wierzyé przodkom 2

W uwagach wigc Cecyliusza wielkg role gra ,mos maio-
rum”, obyczaj przodkéw, czego chrzescijanie nie chcieli przyjaé,
narazajac sie raczej na $mieré.

Inni autorowie traktowali chrze$cijan jeszcze jako barbarzyn-
c6w, ludzi ograniczonych, Ze sa wrogami panstwa i ludzkosci, ze
sg ateuszami, bezboznikami, bo Zadnego z béstw panstwowych
nie czczg.

Przeciw tym zarzutom wystapili apologeci Il wieku, ktérzy
jednak sami posiadali wyksztalcenie grecko-rzymskie i dlatego
umieli te zarzuty odpieraé i strone poganska atakowad.

1 Minucjusza Feliksa, Octavius — przektad Sajdaka, s, 16—17.

2 OQOctavius, j. w, s. 11.

KULTURA I CYWILIZACJA.
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Nie o te zarzuty i ich zbijanie nam w tej chwili chodzi.
Idzie nam o wcigganie do cywilizacji chrzescijanskiej zdrowych
pierwiastkéw cywilizacji grecko-rzymskiej.

Sw. Justyn, meczennik w plaszczu filozofa, byl goracym
chrzescijaninem i zajmowal si¢ w Rzymie naukami i filozofia.
Znal rozmaite szkoly filozoficzne, sam o tym opowiada w pierw-
szych rozdzialach Dialogu z Tryfonem i widzac w pismach tych
greckich filozoféw wiele prawdy, zblizonej do nauki chrzescijan-
skiej, stworzyl sobie jakby pewng teori¢ celem pogodzenia pra-
wdy czesciowej w pismach filozoféw z prawdg chrzescijanska.

W Prologu Ewangelii $w. Jana jest mowa o Slowie, ktére
stalo sie cialem. Czytamy o tym Slowie, ze jest Bogiem i ze
wszystko si¢ przezen stalo, Ze ono o$wieca kazdego czlowieka
na ten $wiat przychodzacego. Slowo to bylo swiatlem ludzi i $wie-
ci w ciemnosciach. Jest to nauka §w. Jana o Logosie.

Kosciol pokazal Justynowi Prorokéw Star. Zakonu: Justyn
uznal w nich medrcéw glebszych niz medrcy Grecji i Rzymu. Ci
Prorocy byli tei zdaniem justyna qurcami starszymi, od nich

Stowo Boze podlug Justyna os$wiecalo Prorokéw, ale Ono
pewne iskierki prawdy Bozej objawialo takie medrcom pogan-
skim.

Justyn stworzyl teori¢ o Logos spermatikos, dajgcym ziarna
(spermata) prawdy takze medrcom poganskim. Ta teoria byla
jakby pomostem miedzy madros$cig filozofii greckiej a chrzesci-
janstwem. Przez ten pomost latwo juz bylo pojednaé filozofig
grecka, o ile glosila prawde, z wiarg chrzescijaiskg. Moégl sie
Justyn bardzo zyczliwie odnosi¢ do Sokratesa i do Platona, wi-
dzac w ich nauce czastkg prawdy, dawanej im przez Logosa.

Poczal zatem $w. Justyn méwié do pogan, ale i do swoich,
do chrzescijan, jezykiem dotychczas nieznanym, lamigcym wlasnie
dlatego wielka dotychczasowa przegrode miedzy filozofig grecka
i grecko-rzymska cywilizacja a pierwotnym chrzescijanstwem.
Oto prébki tej nowej mowy:

Nasza nauka (chrzeicijanska) przewyzsza wszelka nauke
ludzks, bo cale Slowo stalo si¢ Chrystusem, ktéry si¢ dla nas



objawil, stalo si¢ cialem, slowem i dusza. Wszystko bowiem, co
filozofowie i prawodawcy dobrego wypowiedzieli i odkryli, za-
wdzigczajg temu, co w czasteczkach w Slowie znalezli i ujrzeli.
Sokrates zostal o to samo, co my, oskarzony .

Tak wyznaje, jestem chrzescijaninem i szczyce sie tem i do
wszelkich o to gotéw jestem zapaséw. | nie dlatego nim jestem,
jakoby nauka Platona zgola odmienng byla od nauki Chrystusa,
tylko dlatego, ze nie zupelnie jest do niej podobna, tak samo
zreszty, jak i wszystkich innych stoikéw, poetéw, czy wreszcie
pisarzy. Kazdy z nich bowiem z rozsianego Slowa Bozego wi-
dzial tylko czastke, w sobie kielkujgca, i tyle tez tylko méwil
prawdy. A zatem wszystko, co w nich dobrego, to wlasnoéé nas
chrzescijan. Albowiem po Bogu czcimy i milujemy Slowo. Pisa-
rze (prorocy) za$ mogli widzieé prawde, aczkolwiek niewyraznie,
dzigki nasieniu Slowa, ktére w nich juz z natury zlozone lezalo 2

Chrystus to pierworodny Syn Bozy i réwnoczesnie Slowo,
w ktérym uczestniczy caly rodzaj ludzki. Otéz ci, co wiedli zy-
cie z Slowem zgodne, s3 chrzeicijanami, chociazby uchodzili za
ateuszéw, jak nprz. wéréd Grekéw Sokrates, Heraklejtos i do
nich podobni, a posréd barbarzyficéw Abraham, Ananiasz, Eliasz
i tylu innych 3.

Justyn skoriczyl meczenstwem, co jego imie w oczach Kos-
ciola i wiernych opromienilo gloria i nadalo slowom jego wig-
ksze znaczenie. Filozof Krescens, bojac si¢ o swojg szkole, z za-
wisci konkurenta nieuczciwego doniésl go wladzom policyjnym
i spowodowal proces, ktéry si¢ wyrokiem na S$mieré skonczyl.
Pisze o nim sam Justyn, przeczuwajac swéj koniec:

»Dla mnie za$ nie jest zadna niespodzianka, Ze jeden z tych,
o ktérych si¢ co dopiero méwilo, czyha na mojg zgube, i chce
mnie zakué w dyby: moze to nawet, Krescens, ktéry jest przy-
jacielem nadmiernego rozglosu i préznosci” %,

1 Apologia Justyna, przeklad X. bisk. Lisieckiego, Poznan—Majewski
1926, s. 89.

2 Apologia, j. w., s. 93.

3 Apologia Justyna, j. w. s. 53—54.

¢ Apologia, p. w. s, 87,
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Droga, ktéra wskazal filozof-meczennik Justyn, zostala otwar-
ta dla innych. Poszedl ta sama droga za nim Klemens Alek-
sandryjski, czlowiek wyksztalcony i gorliwy, jak Justyn, chrzesci-
janin, kierownik szkoly chrzescijanskiej w stawnej Aleksandrii,
poprzednik znakomitszego jeszcze Origenesa.

Klemens w Protreptikosie (Admonitio ad Graecos), apologii
chrzescijafistwa przeciw poganstwu, wykazuje bledy i braki re-
ligii grecko-rzymskiej, wiele méwi o misteriach Eleuzyjskich, wy-
kazujac ich podstawe niemoralng, i wola do Grekéw, aby z pod-
niesiong glowa porzucili poganski Helikon i Kitajron, a zamie-
szkali na Sjonie. Kaze im wybieraé mi¢dzy sadem Bozym a la-
ska Boza.

Na szczegélniejsza uwage zasluguje to, ze Klemens, piszac
w tej apologii wiele o misteriach hellenskich, méwi w jednym
ustepie o Slowie jezykiem misteriéw, jakby chcial zaleci¢ Gre-
kom chrzescijanstwo jako doskonale i prawdziwie $wigte mi-
steria.

»Pokaze wam—pisze—Logosa i misteria. Tu jest géra mila
Bogu, ktéra nie bedzie sluzyla tragediom, jak géry Kitajron,
lecz jest poswigcona aktami prawdy. Tu nie bedzie Menad, siéstr
Semeli, ktére przy inicjacji rozdzieraja zywe migso, lecz beda
corki Boga, swiete baranki, ktére Swigca czcigodne orgia Logo-
sa, prowadzac spokojnie chory taneczne. Jest hymn ku chwale
kréla wszystkiego i chwalg aniolowie, prorocy wolaja, brzmi mu-
zyka Swigta, biegna gromady pobozne, bardzo sig¢ $piesza ci,
ktérzy sa wezwani, chcac zobaczyé Ojca. Spiesz si¢ Tirezjaszu,
wierz! Chrystus daje wzrok jasniejszy niz slonice. O $wiete mi-
steria, o czyste $wiatlo, niosa mi pochodnie, bede ogladal Boga
i niebiosa, staje si¢ przyjetym jako swigty. Tlumaczem tych swieg-
tych czynnosci jest Pan. O$wieca i znaczy wtajemniczonego (my-
sta), Ojcu przedstawia tego, ktéry uwierzyl i ktéry jest zacho-
wany na wieki. Oto obchéd bakchancki moich misteriéw” .

Tego jezyka i u Justyna jeszcze nie bylo. Klemens chce
opisa¢ gody Barankowe w niebie i bierze farby czesciowo z Apo-

1 Protreptikos, cap. 12.
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kalipsy éw. Jana, w duzej mierze jednak z uroczystoici bakchan-
tek ku czci Dionizosa-Bakchusa. Jak daleko postapilo juz w pew-
nych kolach chrzescijanskich oswojenie si¢ z cywilizacjg grecka,
jesli tego rodzaju obraz misteriow Chrystusowych w apologii
chrzescijanskiej przeciw poganstwu greckiemu byl mozliwym.

Paidagogos (wychowawca) Klemensa, jest jakby dalszym cia-
giem Protreptikosa i dzieli si¢ na 3 ksiegi. W I ksiedze Kle-
mens méwi o Chrystusie jako Boskim Logosie i prawdziwym na-
uczycielu; w ksigdze II i Il podaje regule nalezytego zachowa-
nia si¢ i urzadzenia, aby chrzescijanin byl w zgodzie i z Chry-
stusem i ze Swiatem. Jest to jakby savoir vivre dla zamoznego
i wykwintnego chrzescijanina aleksandryjskiego na przelomie wie-
ku 2 i 3. Tylko nie wyobrazajmy tu sobie Klemensa, jakby ja-
kiegoé humaniste z epoki odrodzenia. Klemens jest podobnie jak
Justyn, gorliwym, ascetycznym chrze$cijaninem.

Pedagogiem jest Chrystus, ktéry nazywa sie takie Paste-
rzem, a pedagogia jest religia Chrystusowa.

Dwie dalsze ksiggi przedstawiaja, jak juz wspomnieli$my,
rozumny i godny czlowieka sposéb wychowania i zycia. Klemens
korzystal tu niezawodnie z literatury stoickiej, moze rzeczywiscie
z Musoniusa, ale korzystal krytycznie i samodzielnie !, byl bo-
wiem sam czlowiekiem wielkiej nauki i wielkiego oczytania. Za-
leca w tym dziele o wychowaniu we wszystkim zgodnie z idea-
tem cywilizacji antycznej rozumna miare, gdyz wszelkie skraj-
nosci wydajg si¢ mu niebezpiecznymi. Kaze ksztalcié sie takze
na pismach filozoféw greckich. Podkresla jednak, ze we wszyst-
kim prawdziwym nauczycielem i wychowawca jest Logos.

» W jaki sposéb—pyta Klemens czytelnika chrzescijanskiego—
doszedles do wiary? Jak kochasz nastepnie Boga i twego bliz-
niego, jezeli nie jeste$ filozofem? A jak mozesz kochaé samego
siebie, jesli nie kochasz zycia?” 2. Tak mégl pytaé tylko czlowiek
na kulturze hellefiskiej wychowany, nie uchybiajagc oczywiscie

1 Por. Bardenhewer, Die altkirchliche Literatur, Freiburg i Br.
Herder 1914, t. II, s. 70.
2 Pedagog, ksiega Ill, rozd. 78.
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chrzescijaistwu, jak to takze z innych rozdzialéw tego dziela
wynika.

Klemens kladzie tu migdzy innymi nacisk takze na éwicze-
nia fizyczne, na kapiele, na higieng. Kaze urzadzaé obok miejsc
kapielowych, takie place gimnastyczne, gdzie by si¢ mlodziez
éwiczyla dla zdrowia. Takze kobiety winny jego zdaniem odby-
waé éwiczenia fizyczne, ale nie powinny byé wciggane do zapa-
séw i wysScigéw.

Klemens dla Greké6w—sam zresztq Grek znakomity pod kaz-
dym wzgledem—i dla filozofii greckiej ma wielkie uznanie. Filo-
zofi¢ grecka uwaza na bardzo wielu miejscach swego obszerne-
go dziela Stromata (Kobierce) za przygotowanie do chrzeicijai-
stwa, za zrzadzenie Opatrznoici Bozej, aby takze poganie (Grecy)
bodaj czesé prawdy poznali i nie zyli w zupelnej ciemnosci.

Jednym z najbardziej charakterystycznych miejsc w tej ma-
terii jest ustep z VI ksiggi Stromatéw, w ktérym Klemens na-
wigzuje do ustepu pewnego apokryfu Nowego Testamentu, tzw.
Kerygma Petri, (Praedicatio, Kazanie Piotra Apostola)!® i roz-
wija swoja mysl w tym kierunku, ze jak zydom i chrzescijanom
Logos dal Stary i Nowy Zakon, tak Grekom ten sam Logos dal
filozofig. Jest to ustep dluiszy, ktéry tu streszczamy.

Piotr méwi w swoim kazaniu: Poznajcie wigc, ze jest jeden
Bég, przyczyna wszystkiego. Tego Boga czcijcie; albowiem uczci-
wi Grecy czcza tego samego Boga, co my, ale Go nie znaja dobrze,
gdyZ nie znajg tradycji, danej przez Syna Jego. Nie powiedzial
wiec Piotr, ,Nie czcijcie Boga, ktérego czczg Grecy, lecz nie
czcijcie Boga jak Grecy”. Nalezalo tylko zmieni¢ sposéb czci
Boga, ale nie glosi¢ innego Boga.

Piotr nawolywal, aby nie czci¢ takie Boga na sposéb iy-
dowski. Zydom si¢ zdaje, ze tylko oni poznali Boga: tymczasem
Bég dal Nowy Testament i nalezy czcié Boga podlug nauki
Chrystusa.

! Por.Edward Henne cke, Neutestamentliche Apokryphen, 2 Aufl.
Tiibingen, Motr. 1924, s. 145,
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To co majg zydzi i Grecy, to sa rzeczy stare: trzecimi za,
ktérzy czcza Boga w sposéb nowy, jesteSmy my chrzescijanie.

Albowiem, jak sadze, Piotr méwi jasno, ze jeden i jedyny
Bég czczony jest przez Grekéw po grecku, a przez zydéw po
zydowsku, my za$ poznajemy Go w sposéb nowy i duchowy.
Oprécz tego wykazal (Piotr), ze ten sam Bég dal obydwa Te-
stamenty (Stary i Nowy), co Grekom dal grecks filozofie, przez
ktérg Grecy Bogu cze§é oddaja. Albowiem jak dla zbawienia zy-
déw Bég dawal im prorokéw, tak réwniez najznakomitszych spo-
$r6d Grekéw w ich wlasnym jezyku wzbudzil na prorokéw, o ile
mogli poja¢ dobrodziejstwo Boze i odlgczyl ich od pospélstwa.

Oprécz Piotra w podobnym duchu naucza tez Pawel, ktéry
méwi (do Grekéw): , Wezmijcie takze pisma Grekéw, uznajcie Sy-
bille, jak jednego Boga glosza i przepowiadaja rzeczy przyszle” .

Podobng mysl Klemens wypowiada krétko w innym miejscu
tej samej VI Ksiggi Stromata, gdzie zwalcza poglad, jakoby filo-
zofia grecka byla rzecza zlych duchéw, a nie Boga i Opatrzno-
Sci Bozej, i wypowiada zdanie: ,Zydom Bég dal Prawo (Mojze-
szowe, Stary Zakon), a Grekom dana jest filozofia az do czasu
przyjScia Chrystusa, od tego za§ czasu, rozpoczyna si¢ ogodlne
powolanie ludzi na lud sprawiedliwy przez wiare Chrystusows.
Zbiera wszystkich jeden Pan, ktéry jest Panem Grekéw i barba-
rzyncéw, raczej Panem calego rodzaju ludzkiego”. Przez filozofig
za$, jak to juz wiele razy zaznaczyliSmy, rozumiemy poznanie
prawdy, chociazby tylko czesciowe 2. Bylo to rzecza niezwykla
takie pojmowanie filozofii greckiej, jakoby byla objawieniem Bo-
zym dla pogan, tylko w poréwnaniu z objawieniem Prorokow
i Chrystusa niedokladnym i bardzo niedoskonalym. Klemens te
mysl czesto rozwijal, przyznajac w ten sposéb tej greckiej filo-
zofii znaczenie opatrznosciowe i stawiajac ja bardzo wysoko. Nie

1 Stromata, ksiega VI, rozd. 5. Migne, P. Gr. t. 9, kol. 258—262.
Klemens posluguje sie tu apokryficznymi—aktami Piotra i Pawla, poglady
jednak w tych apokryfach uznaje za swoje i niezawodnie je jako swoje
takze rozwija.

2 Patr. Gr.,, t. 9, kol. 392—39%.
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bez racji tedy prof. Zielinski swoja francuska prace La Sybille
od sltéw Klemensa z tego ustepu rozpoczal'. Trudno byloby
jeszcze wyzej znaczenie filozofii greckiej na drodze poznania Bo-
ga podniesé. Chrzescijanstwo tym razem przez usta Klemensa,
znakomicie te filozofig uczcilo, zapewniajgc jej tez w cywilizacji
i nauce chrzescijanskiej odtad naleZne miejsce.

Tertulian, wspélczesny z Klemensem, w dzietku juz wspo-
mnianym De praescriptione haereticorum, pisze: ,,Co wspélnego
jest migdzy Atenami a Jerozolima, miedzy akademig a Koscio-
lem? Nasze chrzescijafistwo jest z portyku Salomona (przy $wig-
tyni jerozolimskiej), gdzie P. Jezus nauczal. Niechaj widzg to,
ktérzy stworzyli chrzescijaistwo stoickie i platonskie i dialektycz-
ne. Po Jezusie Chr. nie potrzeba nam ciekawosci; po ewangelii
nie potrzeba nam szukania prawdy” 2. Klemens podobnego sepa-
ratyzmu miedzy chrzedcijanstwem a madro$cia grecka nie glosi
i nie uznaje i w tym wlaénie jego rola w rozwoju nauki i cywi-
lizacji chrzescijaiskiej.

Dr Oto Stihlin omawiajac znaczenie Klemensa Aleks., przy-
tacza zdanie o nim Overbecka, ze dzielo jego literackie w historii
Kosciola mozna nazwaé dzielem najwiekszej odwagi. Zwraca przy
tej sposobnosci uwage takze na wprost przeciwne stanowisko, jak
$wiadczy przytoczony przez nas nieco wyzej ustep z jego De prae-
scriptione, Tertuliana i wypowiada zdanie, ktére winno tu byé
przytoczone: ,,Nie ma watpliwosci, ze w Kosciele Chrystusowym zwy-
ciezyl nie kierunek Tertuliana, ale Klemensa. W niektérych wpraw-
dzie kolach mnichéw wschodnich utrzymywala si¢ nadal Zywa nie-
ufnosé do wszelkiej kultury, nie tylko do swiata greckiego. W ogél-
nosci jednak Kosci6l stangl na stanowisku, o ktére walczyl Kle-
mens: chrzescijaistwo i filozofia, ewangelia i wyksztalcenie swiec-
kie nie stojg przeciw sobie jak wrodzy przeciwnicy, ale naleia

1 La Sybille. Paris, Rieder etc. 1924, s. 7.: Avant l'avénement du
Christ, dit Clément d’Alex., Dieu donna aux Hebreux la Loi et aux Grees la

Philosophie.
2 De praescript, c. 1.
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do siebie razem. Kaida wiedza Swiecka oddaje uslugi teo-
logii” 1,

Pozwolimy sobie tutaj jeszcze na uwage inna. Jak w tych
czasach pierwotnego chrzescijafistwa, tak takie dzi§ nasuwaé sie
moze pytanie, czy lepiej jest, aby chrzescijanie i teologowie ka-
toliccy zamykali si¢ w ciasnych stosunkowo ramach wlasnych
studiéw chrzescijanskich i teologicznych, czy raczej winni i§é
w swoich studiach szerzej i nawigzywaé kontakt z naukami takze
$wieckimi i pismami niekatolickimi. Ostrozno§é moglaby niekiedy
doradzaé zamkngé si¢ w kole wlasnych tylko nauk koscielnych,
aby latwiej ustrzec prawowiernoéé¢ i ducha wiary w synach Ko-
Sciola. Ale celem zapewnienia powodzenia Kosciolowi i celem
pozyskiwania nowych wyznawcéw, glosiciele ewangelii Chry-
stusowej $ladem $w. Pawla na Areopagu, $ladem $w. Justyna,
a w szczegélnosci $ladem Klemensa, musza zapoznawad sie takze
z rzeczami $wieckimi i z pismami nawet wrogéw Kosciola. Mu-
simy sig¢ staé takze dzisiaj wszystkim dla wszystkich, aby wszyst-
kich pozyskaé Chrystusowi.

Po tej uwadze wracamy do naszego tematu.

Po Klemensie w jego juz duchu zasadniczo idzie wielki
jego uczen i nastepca w szkole aleksandryjskiej Origenes. Nie
przedstawia on wprawdzie nigdzie, jak Klemens, Chrystusa w stylu
misteriéw hellenskich, ale ma pelne zrozumienie znaczenia mg-
drosci helleniskiej dla chrzescijanstwa. Sam zajmuje si¢ bardzo
wiele pismami filozoféw greckich i studentom swoim czytanie ich
zaleca. Swiadezy o tym wymownie pochwala $w. Grzegorza Cu-
dotwércy ku czci Origenesa, gdy tego mistrza umilowanego
zegnal. Wspominam t¢ mowe w referacie: ,,Stosunek kultury mo-
ralno~duchowej pierwotnego chrzescijanstwa do éwczesnej po~
ganskiej*, drukowanym w Prqdzie %

O pozytku, jaki przynie§é mozie znajomosé filozoféw grec-
kich, rozumie sie nie epikurejczykéw i sceptykéw — Origenes
w liscie do owego Grzegorza pisze w ten sposéb:

1 Bibliothek der Kirchenvdter. Klemens wv. Alexandrien. I B. von Dr
Otto Stihlin. Miinchen. Kosel 1934, s. 60.
2 Prqd z 1933 wrees. i pazdz.
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»Radzilbym ci, abys wszystkich swoich zdolnosci uzyl na
studium chrzedcijanstwa jako celu, aby$ jednak ten cel mégl
osiagnaé, zyczylbym ci, aby$ sobie przyswoil z greckiej filozofii
to, co moze sluzyé za nauki w obiegu i za przygotowanie do
chrzes$cijanstwa. Takze geometria i astronomia moze si¢ przydaé
do lepszego tlumaczenia Pisma $w. To co filozofowie glosza
o geometrii, muzyce, gramatyce, retoryce i astronomii, ze sa po-
mocne filozofii, to my méwimy o filozofii w stosunku do chrze-
Scijafistwa” 1.

Tertulian i syryjska Didaskalia, jak widzieliémy, nie widza
zadnej potrzeby zajmowania si¢ takimi naukami, jak geometria
i astronomia, odrzucajg je jako niepotrzebne lub nawet niebez-
pieczne dla wiary; Origenes natomiast i do tych nauk zacheca,
gdyz widzi w nich slusznie pewne przygotowanie do filozofii.
Potrzeba bylo jednak w okresie pierwotnego chrzeécijanstwa ge-
nialnego umystu Origenesa, aby te rzeczy tak rozumieé i mlod-
szym dzielnym umyslom tak je przedstawié. Moze i to przyda
sig i dla naszych czaséw przypomnieé. W swoich pismach apo-
logetycznych i innych Origenes wielki uzytek robi w sluzbie
Kosciola z tych réznych nauk, ktére znal i dla ktérych na wykla-
dy jego spieszyli takze poganie.

Od Klemensa i Origenesa pisma filozoféw grecko-rzymskich
nabyly juz prawa obywatelstwa. Ostatecznie za$ wielki Augustyn
z Hippony przekazal ich studiowanie cywilizacji chrzescijanskiej
wiekéw $rednich i pézniejszych. Kosciél katolicki nie tylko sam
swojag cywilizacje chrzeécijaniska bogacil skarbami cywilizacji
grecko-rzymskiej, ale dziela owej poganskiej cywilizacji grecko-
rzymskiej w ogéle zachowal od zniszczenia. Po klasztorach prze-
pisywano nawet epikurejskie dzielo Lukrecjusza De natura rerum,
nie dla filozofii materialistycznej naturalnie, ale dla pigknej formy
poetyckiej, dla piekna.

Weszly wige do cywilizacji chrzescijanskiej sztuka grecko-
rzymska, literatura grecko-rzymska, filozofia grecko-rzymska, na-
uki grecko-rzymskie. Pozostaje nam jednak zwrécié jeszcze uwage
na dziedzing zycia panstwowego i spolecznego.

1 Patr. Gr. Migne'a, t. VIII, szp. 63, 1.
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W okresie pierwotnego chrzescijafistwa ukazaly si¢ dwa
duze dziela napisane przeciw chrzescijanstwu: Celsusa Logos
alethes (Mowa prawdziwa) i Porfiriusza Kata Christianon (Prze-
ciw chrzescijanom). Dzielo Celsusa ukazalo sig okolo r. 178 i zna-
my je tylko z wielkiego dziela Origenesa Contra Celsum !, ktére
jest wlasnie gruntowng polemika chrzescijaniska; ksiazka za§ Por-
firiusza neoplatoriczyka okolo r.270 po Chr. w 15 ksiggach, réwniez
zachowala si¢ tylko w pewnych fragmentach u autoréw chrze-
Scijanskich 2,

Dzielo Porfiriusza bylo zdaniem Harnacka w okresie sta-
rozytnego chrzescijanstwa najwigkszym dzielem przeciw chrzesci-
jafistwu 3. Porfiriusz * znal chrzescijanstwo dobrze, stykal sig
z nim bowiem bezposrednio, byl katechumenem, moze nawet
chrzest przyjal, choé to ostatnie rzecza pewna nie jest, gdyz
Augustyn nie nazywa go apostats. Byl semita shellenizowanym.
Mniej go obchodzily sprawy pafstwa rzymskiego: interesowala
go przede wszystkim filozofia i religia. We wczesniejszych latach,
gdy pisal Filozofie wyroczni, mial dla Chrystusa duzy szacunek.
W dziele jednak Przeciw chrzescijanom, choé przeciw osobie
Chrystusa wprost nie wystepuje, odnosi si¢ do chrzescijanstwa,
do Ewangelii i Apostoléw z pogardag. Wydawalo mu si¢ ono
zbiorem niejasnoéci, sprzecznosci, nierozumu, klamstwa i naduzy-
wania latwowiernosci ludzkiej.

Dla niego chrzescijanstwo oznaczalo walke bezwzgledna
miedzy antyczna cywilizacja, taka, jaka ja wytworzyla tradycja
i prawo panstwowe, a barbarzyfistwem, ktére jej w samej istocie
zagrazalo. Wdal si¢ wiec w t¢ walke przeciw chrzescijanstwu
i wszystkie swoje sily jej poswigcil. Wszyscy przeciwnicy chrze-
Scijanistwa, ktérzy po nim chcieli bronié starej tej poganskiej cy-
wilizacji, z jego dziela czerpali bron, argumenty.

1 Pierre de Labriolle, La réaction paienne, Paris, Artisan du livre
1934, s. 113.

2 ] w, s 242,

3 Jow, s 242

¢ J. w, s 223 nn.

5 J. w, s 286 n.
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Wiadomo, ze w cywilizacji specjalng role spelnia religia,
tradycja religijna: o te wiec tradycje w obronie tej starej grecko-
rzymskiej cywilizacji z zacigciem fanatyka walczyl Porfiry, jak
po nim w IV wieku Julian Apostata czy Symmachus.

O mos maiorum walczyli, o instituta maiorum, o patriae
jura et fata', jak u nas moze niejeden dzisiaj sceptyk opowia-
da si¢ w imi¢ tradycji narodowej za wiarg katolicka.

Przeciw Porfiriuszowi wystapili w krétkim czasie uczeni
chrzescijanie, ktérych w 2 polowie III wieku, po Klemensie Alek-
sandryjskim i Origenesie, po Hipolicie Rzymskim i Nowacjanie,
po Tertulianie i Juliuszu Afrykanskim bylo juz wielu w Kosciele.
Przeciw Symmachowi w w. IV wystapil §w. Ambroiy: przeciw
Porfiriuszowi wystapili Metodiusz z Olimpu, Euzebiusz z Ceza-
rei, Makariusz Magnes. Zajmowali si¢ nim pézniej jeszcze $w.
Hieronim i §w. Augustyn, ktéry zreszta odnosi si¢ do niego z sza-
cunkiem, nazywa go doctissimus philosophorum, quamvis chri-
stianorum acerrimus inimicus, bo jednak wyznawal Porfiriusz wiel-
kiego Boga 2

Ale przejdZmy do weczesniejszej ksigzki, wydanej przeciw
chrzescijanstwu, do Stowa prawdziwego Celsusa, napisanego
okolo r. 178, przeciw ktéremu Origenes w 70 lat pézniej wielka
apologie chrzescijanstwa oglosil, Confra Celsum w 8 ksiggach.
De Labriolle obszernie zajmuje sie takze dzielem Celsusa i na
kilku miejscach okresla je jako dzielo o tendencjach politycznych.

Celsusowi szlo mianowicie zdaniem tego autora o panstwo
rzymskie, o jego przyszloéé i potege. Jak wielu wspélczesnym
Origenesowi $wiatlym poganom, tak Celsusowi szlo przede wszyst-
kim o panstwo, ktére strzeglo tradycyj narodowych grecko-rzym-
skich i zabezpieczalo dobra materialne obywatelom 3.

Celsus rzeczywiscie w swoim pi$mie przeciw chrzedcijanstwu
wysuwal calo$é i bezpieczenistwo panstwa rzymskiego. Pisze bo-
wiem Origenes pod koniec ésmej ksiegi swojej apologii, ze Cel-

1 De Labriolle: La réaction paienne, s. 348.
2 De civitate Dei lib. XIX. cap. 22.
3 De Labriolle, La réaction paienne, s. 168—169.
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sus zada od chrzescijan, aby uznali jednego ksigcia i kréla i pra-
wa rzymskie, aby jedno wszedzie bylo prawo, aby sluzyli takze
w wojsku i prowadzili wojsko dla zabezpieczenia ojczyzny, aby
przyjmowali urzedy w ojczyznie, gdyz urzedy sg potrzebne dla
strzezenia praw i dobrych obyczajow .

Kazdy z nas wie doskonale, jakie znaczenie dla cywilizacji
narodu i dla jego Zycia ,ziemskiego ma organizacja panstwowa,
wlasne panstwo, i ze jest obowiazkiem wszystkich obywateli o to
wlasne paistwo dbaé, bronié go, dla jego sily i przyszloici pra-
cowac.

Czy chrzescijanstwo pierwotne, myslagc zZywo o ojczyznie
niebieskiej, o tej ojczyznie ziemskiej réwniez pgmietato i czy
w obreb nowej swojej cywilizacji chrzescijanskiej, jaka tworzylo,
wciagalo tez sprawy i obowiazki wobec panstwa, wobec narodu?
Bez tego pierwiastka spoleczno-panstwowego cywilizacja chrze-
Scijanska bylaby niepelna, chroma, nie moglaby pociagaé dobrych
obywateli, dbalych slusznie o los swojego panstwa i spoleczenstwa.

Jakie sam Origenes na te, powiemy dzi$, sluszne zadania
Celsusa odpowiada?

O Origenesie méwi De Labriolle, ze nie marzyl o burze-
niu, ale o cywilizowaniu. Chcial dusze cywilizowacd i ulepszaé,
cywilizowaé nawet barbarzyncéw, aby im odjgé ich dzikos¢é i pod-
daé ich pod jarzmo Chrystusowe. Marzyl o tym, aby utworzyé
wielkie panstwo ludzkie, w ktérym by wszyscy ludzie dobrej woli
znajdowali schronienie 2.

Celsusowi Origenes odpowiada ostroznie i moze nie na wszyst-
ko, ale pamigtajmy, ze pisal t¢ odpowiedz w polowie Il wieku,
kiedy panstwo bylo poganskim i w imig poganskiej racji stanu
religie chrzescijanska zwalczalo, a nawet krwawo przesladowalo;
ze na urzedach i w wojsku trzeba bylo skladaé przysiegi i ofiary
poganskie, ze domagano sie czci boskiej dla cezaréw i znakéw
wojskowych. Byly to wiec sprawy dla chrzescijan delikatne i za-
sadnicze, zrozumialg tedy musi byé w odpowiedzi Origenesa
ostrozno$§¢ i powsciagliwosé¢ w tych sprawach.

1 Origenes, Contra Celsum, VIII, cap. 74 i 75.
2 La réaction paienne, s. 167.
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Origenes odpowiada Celsusowi, ze chrzescijanie wigcej oj-
czyznie dajg niz inni ludzie, albowiem obywateli ksztalca, ucza po-
boznosci wobec Boga i do niebieskiej ojczyzny wynosza tych, ktérzy
w tych malych ziemskich ojczyznach zyja uczciwie. A co do
urz¢déw, chrzescijanie po miastach maja takze inng ojczyzng, za-
lozong przez Slowo Boze, a w tej ojczyZnie sa ustanowieni, aby
rzadzili, biskupi, powolywani do tej godnosci przez Kosciél. ,Nie
dlatego chrzescijanie usuwajg sig od przyjmowania urzedéw Swiec-
kich, aby sig uchylali od obowigzkéw zycia publicznego, lecz za-
chowuja si¢ dla bardziej boskiej i potrzebnej sluzby w Kosciele,
dla zbawienia ludzi, a takze ta sluzba jest konieczng i stuszng” ’.

Dla Grekéw przedmiotem zamilowania byly nie sprawy prak-
tyczne, ale filozofia, spekulacja, sprawy oderwane od zycia co-
dziennego. Jesli idzie o sprawy spoleczno-pafistwowe i stano-
wisko w tych sprawach pierwotnego chrzescijanstwa, to wska-
zéwek szukaé nalezy przede wszystkim u pisarzy lacifskich i tych
co w Rzymie pisali.

Justyn filozof pisal w Rzymie, dlatego moze w jego Apo-
logii znajdujemy taki ustep prosty i jasny: Podatki i daniny
urzgdnikom waszym wszedzie i przed wszystkimi placié si¢ staramy,
tak wlasnie, jak nas Chrystus nauczyl. ,Oddajcie co jest cesarskie-
go, cesarzowi, a co Bozego, Bogu”. Samemu wprawdzie tylko Bogu
si¢ klaniamy, ale zreszta z calg gotowoscia wam sluzymy, uzna-
jemy was jako cesarzy i wladcéw nad ludZmi i modlimy sig o to,
by razem z potega cesarska zdrowy w was jasnial rozum 2

Wiecej w tej materii znajdujemy u Tertuliana, ktéry byl
prawnikiem rzymskim, doskonale rozumial sprawy spoleczno-paii-
stwowe i dal temu wyraz w Apologeticum, gdzie migdzy innymi
czytamy:

Médlmy sie takze za cesarzy, za ich ministréw i urzedni-
kéw, za padstwo doczesne, o pokéj w panstwie, aby odwlec ko-
niec 3. Braémi waszymi jestesmy, jednej matki z prawa natury sy-

1 Migne, Patr. Gr., t. VI, s. 882.
2 Apologia, przekl. Lisieckiego, s. 22.
3 Apologeticum, c. 39.
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nami, chociaz wy, jako ludzie zli, malo jestescie braémi. O nas
mozna powiedzieé¢ slowa Diogenesa: Magareficzycy dogadzajg
sobie jak gdyby jutro mieli umrzeé, ale buduja, jak gdyby wiecz-
nie zy¢ mieli .

Czynicie nam takze przez to krzywde, Ze nas nazywacie
niepozytecznymi w interesach. Jak mozecie tak nazywaé ludzi,
ktérzy razem z wami zyjg, tak samo si¢ zywig, ubieraja, uczai te
same maja potrzeby? Nie jestesmy bowiem braminami i gymno-
sofistami indyjskimi, Zyjacymi po lasach jak wygnancy. Pamigtamy,
ze nalezy Bogu, Panu i Stwércy za wszystko dziekowaé. Nic
z tego, co On dal, nie odrzucamy, ale zachowujemy umiarkowa-
nie, aby nie przebraé miary i nie uzywaé zle. Razem tedy z wa-
mi mieszkamy, nie bez rynku, nie bez jatek, nie bez lazni, nie
bez gospod, oficyn i stajen, nie bez targéw i innych waszych
sklepéw. | my razem z wami zeglujemy, razem z wami takze
w woijsku sluiymy, pracujemy w polu w rolnictwie i prowadzimy
kupiectwo; nasze rzemiosla, nasze wyroby publicznie wystawiamy
na wasz uzytek. Nie moge wiedzieé, dlaczego nazywacie nas
niepozytecznymi w interesach, z ktérymi i z ktérych zyjemy 2

Do jakiej wojny nie byliSmy zdolni i gotowi, méwi Tertulian
na innym miejscu, nawet przy nieréwnych silach, ktérzy tak chet-
nie dajemy si¢ zabijaé, gdyby nam nasza nauka nie nakazywala
raczej by¢ zabijanym, niz zabijaé? Moglibysmy walczyé z wami
i bez broni i bez powstan, a tylko nie chcac zyé razem z wa-
mi. Gdyby$my si¢ bowiem, taka wielka moc ludzi, oderwali si¢ od
was i poszli gdzies w jaki§ kat $wiata, zawstydziloby to panowa-
nie wasze, zeScie tylu i takich obywateli utracili, mozeby nawet
przyszla na was za karg utrata tego pamowania. Niewgtpliwie
przerazilibys$cie si¢ tg pustkg, gdyz nastalaby cisza wszedzie i ska-
mienienie, jakby $wiat zamarl. Szukaliby$cie, abyscie mieli nad
kim panowaé. Pozostaloby wam wigcej wrogéw niz obywateli.
Teraz za§ macie mniej nieprzyjaciél, bo macie bardzo wielu chrze-
Scijan, ktérzy sa niemal wszyscy dobrymi obywatelami .

1 Apologeticum, c. 39.
2 Apologeticum, cap. 42.
3 Apologeticum, cap. 37.
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Médlimy sie zawsze —pisze gdzie indziej Tertulian—za wszyst-
kich cesarzy, o dlugie ich zycie, o dom bezpieczny, o dzielne
wojska, o wierny senat, o uczciwy lud, o pokéj w Swiecie i oto
wszystko, co jest zyczeniem czlowieka i cesarza !.

Widzimy z tych tekstow, ze chrzeicijanie na przelomie II i IlI
wieku, przynajmniej niektérzy, zywo interesowali si¢ jako dobrzy
obywatele losem panstwa i jesli nie przyjmowali urzedéw publicz-
nych, to jednak modlili si¢ o powodzenie w panstwie i stwarzali
uczciwy, pracowity material ludzki, ktéry stanowil sile panstwa
i wytwarzal bogactwa. Tertulian sam, jak z tego widaé, byl
dobrym obywatelem rzymskim i nie nalezy zbyt $cisle braé stéw
jego, w tejze apologii wypowiedzianych, ze chrzescijanie uznajg
jedna wielkg ojczyzne, $wiat %

Ale Tertulian o$wiadczyl si¢ stanowczo przeciw stuzbie
wojskowej, potepil ja jako niezgodng z chrzescijanstwem?

Tak, potepial w dzielku De corona militis, ktére napisal
juz jako montanista, ale potepial dlatego, ze w o6wczesnych sto-
sunkach trudno bylo pogodzi¢ sluzbe w wojsku pogainskim
z wiernoécig chrzescijanskg. Czy jest rzecza dozwolong — pisze
w tym dzielku — sklada¢ na sztandar przysiege ludzka po zloze-
niu przedtem (przy chrzcie) przysiegi boskiej i Slubowaé wier-
noéé innemu jeszcze panu niz Chrystusowi, i zrywaé w ten spo-
séb zwigzek z ojcem, matkg i braémi? 3

Ma tu Tertulian wprawdzie takze inne skrupuly, gdyz reli-
gia Chrystusa jest religia pokoju i nakazuje raczej cierpieé niz
zabijaé drugich: ale ma tez watpliwosci, gdyz Jan Chrzciciel
przyjmowal zolnierzy i sluzby wojskowej im nie zabranial.

Sluzyli jednak takze chrzescijanie, jak $wiadczy tradycja
o chrzescijanskiej Legio fulminata w armii Marka Aurelego w
bitwie z Kwadami, ktéra modlitwa swoja wyjednala niespodzia-
nie deszcz z burza i uratowala w ten sposéb wojsko cesarskie

1 Apologeticum, cap. 30.
2 Apologeticum, cap. 38.
3 De corona militis cap. 11.
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przed grozaca juz wielka kleska !. Jest takie podanie o legii
tebanskiej, zdziesigtkowanej dla wiary chrzescijaniskiej i jest zol-
nierz me¢czennik Sebastian, jest inny Zolnierz meczennik Dasjusz.

Chociaz wigc w Didaskalia syryijskiej stuzba wojskowa jest
zle widziana, to jednak bezwzglednie ona zakazang przez Kosciél
nie byla i sam Tertulian méwi w Apologeticum, ze chrzescijanie
razem z poganami w wojsku sltuza.

A nie byly slowa apologetéw chrzescijaniskich o modlach,
zanoszonych do Boga za cesarza, za urzedy i za panstwo ani
plaszczeniem si¢ ani zabieganiem o wzgledy ich i laski. Apolo-
geci, zwlaszcza Tertulian, bardzo mocno protestuja przeciw od-
dawaniu czci boskiej cesarzom. Origenes zaznacza, ze chrzesci-
janin nie we wszystkim moze sluchaé cesarza i cesarz nie moze
by¢é bezwzglednym panem wszystkiego.

Teofil z Antiochii z Il w. wyjasnia Autolikowi, ze lepiej
jest modli¢ si¢ za cesarza, niz modlié¢ si¢ do niego, gdyz nie jest
tym, do ktérego modli¢ sie nalezy 2.

Atenagoras, apologeta atenski z Il w., kofczy swojg apo-
logi¢ chrzescijanstwa do Marka Aurelego ijego syna Kommodusa
slowami, ktére moglyby si¢ wydawaé czysto grzeczno§ciowymi,
gdyby cala ta apologia nie byla pisana w duchu wielkiej prostoty
i uczciwosci. Przeciez to w tej apologii czytamy slowa do po-
gan: Znajdziecie u nas ludzi nieuczonych, rzemieslnikéw i ro-
botnikéw i staruszki, ktére nie potrafiag bronié pozytecznosci re-
ligii naszej slowami, ale wykazujg te uzytecznosci uczynkami, ida-
cymi z duszy. Nie deklamujg bowiem sléw, ale podajag dobre
swoje uczynki 3.

Z ta wlasnie prostotg trzeba braé takze koncowe slowa te-
go pisma Atenagorasa: Modlimy si¢ za wasze panowanie, aby
syn po ojcu, jak to jest najodpowiedniejsze, bral wladze, aby pa-
nowanie wasze rosto i rozszerzalo si¢ na korzy§é wszystkich wa-

1 Obszernie o tym cudownym zdarzeniu rozprawia Dictionnaire de
archéologie chrétienne t. V.2, k. 2692 nn. Jest tu takze scena z kolumny
Marka Aurelego w Rzymie z wielkim deszczem spadajgcym.

2 Ad Autolicum, I cap. 7.

3 Athenagoras, Supplicatio pro christianis, cap. 11.
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szej wladzy poddanych. Leiy to takie w naszym interesie (chrze-
Scijan), aby$my mogli prowadzi¢ zycie laskawe i spokojne i abys-
my wszystkie rozkazy z ochoty spelniali .

Takze wiec o obowigzkach wobec panstwa i narodu swiat-
te umysly w pierwotnym chrzescijafistwie nalezycie umialy my-
sle¢ i takze te rzeczy wcielano z cywilizacji antycznej w nowg
mlodg cywilizacje chrzescijaniskg tak, ze ona stawala si¢ pelna
i mogla juz wkrétce zajaé miejsce ustepujacej cywilizacji pogan-
skiej, cywilizacji grecko-rzymskiej.

Szacunek, z jakim apelogeci Il wieku odnosili si¢ do 6w-
czesnych poganskich cesarzy rzymskich, nie byl owocem pogai-
skiego kultu cezaré6w i Romy, ale wynikal z istoty religii Chry-
stusowej, ze sléw Chrystusa: ,Oddajcie tez co jest cesarskiego
cesarzowi”, i z nauki §w. Pawla, ze wszelka wladza wynika z usta-
nowienia Bozego i jest od Boga. Taka byla i jest dzisiaj filozo-
fia chrzescijanska o wladzy na Swiecie i jej pochodzeniu. Stad
plynie chrzescijaniski obowigzek odnoszenia si¢ takze do wladzy
swieckiej lojalnie i zyczliwie.

Wszystko to zatem, co bylo prawdg i slusznym w dawnej
grecko-rzymskiej cywilizacji, to cywilizacja chrzescijariska juz w
Il wieku wechlaniala, uszlachetniala i uduchowiala, stwarzajgc pod-
stawe do organizowania nowych panstw i kultur narodéw, ktére
mialy w nastepnych wiekach wylonié si¢ z morza germanskiego
i slowianskiego.

I jeszcze inna uwaga.

Jak nieslusznym jest twierdzenie, ze w nauce chrzescijan-
skiej o pochodzeniu wladzy od Boga tkwi poganski element bo-
skoéci panujgcego, tak samo nieslusznym jest inne twierdzenie,
jakoby chrzescijanstwo zniszczylo stara wiekowa kulturg i przy-
czynilo sie w ten sposéb do oslabienia i upadku panstwa rzym-
skiego.

Chrzescijanistwo nie przyczynilo si¢ do upadku imperium
cezaréw, przeciwnie wzmocnilo je, gdyz podniosto w masach oby-
wateli moralno$¢ i pracowito§é. Nawet kulty poganskie, jak to

1 Supplicatio j. w. sam koniec.
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na wielu miejscach swej pracy De Labriolle zaznacza '—pod wply-
wem wladnie chrzeScijaristwa podnosily si¢ i reorganizowaly. Ta-
kze Julian Apostata podlug wzoréw Kosciola katolickiego pré-
bowal ozywié dawne poganstwo i jego kaplanéw. Dzieki wlaénie
chrzescijanistwu istnialo jeszcze kilkanascie wiekéw cesarstwo
wschodnio-rzymskie.

Zaszkodzily pézniej naturalnie panstwu rzymskiemu spory
sekciarskie i herezje, ktére rozdzieraly pokéj wewnetrzny i ab-
sorbowaly zanadto wladze panstwowe kosztem moze spraw in-
nych, blizszych panstwu.

Nowa cywilizacja chrzescijanska, ktéra dojrzewala do obje-
cia spadku po cywilizacji antycznej, nie niosla panstwu rzymskie-
mu, ani przyszlym panstwom innym, jakie mialy wyro§¢ po upad-
ku pafistwa zachodnio-rzymskiego, zarodkéw $mierci. Przeciwnie
ona mogla je wcigz zasila¢ nowymi sokami i ciagle je wzwyz
podnosié.

Na zakonczenie jeszcze sléwko o naszej europejskiej i pol-
skiej cywilizacji chwili obecnej. Jest ona w duzej mierze chrze-
Scijanska, gdyz wyrosla z gruntu Kosciola katolickiego i wiele
jego pierwiastkéw w ciggu wiekéw wchloneta. Gdy jednak roz-
gladniemy si¢ wokdl siebie i popatrzymy si¢ na rzeczywistosé
szarego dnia, dostrzegamy w niej ten sam upadek zycia moral-
nego i ten sam egoizm, jaki istnial w cywilizacji antycznej w okre-
sie pierwotnego chrzescijanstwa.

Ale tez wiemy, ze od XVIII wieku po dzi§ dzien bardzo
wiele energii zuzywano na oslabienie i niszczenie Kosciola i chrze-
Scijanstwa, na usuwanie i paralizowanie ich wplywéw, na laicy-
zacje zycia spolecznego.

Niestety kultura materialna nie zastapi duchowych i cy-
wilizacyjnych sil chrzescijanstwa. Musialo przyj§é do rozterek du-
chowych, do upadku zycia moralnego, do wielkiego rozluznienia
zycia malzenskiego.

Nie wierzymy jednak w determinizm, ani w nieunikniong
$mieré naszej cywilizacji zachodniej. Wiemy, ze istnieje wolna

1 La réaction paienne, s. 173, 349, 389 i in.
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wola ludzka, ze narody mogs sie¢ poprawiaé, ze istnieje nadal
Kosciél Katolicki, ktéry jest strézem i niewygaslym nigdy zréd-
tem tych duchowych pierwiastkéw, ktére moga nasze zycie i sto-
sunki moralne znowu podniesé i uszlachetnié.

Kosciél katolicki pragnie odrodzié nasza dzisiejsza neopo-
ganska cywilizacj¢ zachodnig przez powrét jednostek do wiary
chrzeicijaiiskiej, do jej dogmatéw, do jej zasad moralnych. W tym
wlasnie celu rozwija akcje katolicka.

Sg zreszta i dzisiaj ludzie wiary i wielkiej wartosci moral-
nej, ktérzy staé¢ si¢ winni w naszym zyciu spolecznym kwasem
w ewangelicznym znaczeniu.

Nie pesymizmem wigc, ale wiarg koricze ten referat, wiara,
ze idziemy raczej ku $wiatlu, nie ku ciemnosciom.
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