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WYZNANIA SW. AUGUSTYNA
W REFLEKSJI FENOMENOLOGICZNEJ W XXI WIEKU

Twérczoé¢ Swietego Augustyna wywarla przemozny wplyw na my$l chrzescijaniska.
Intensywno$¢ i trwalo$c jej oddziatywania w tej intelektualnej oraz religijnej przestrzeni
moze by¢ pordwnywana nawet do zywej i nieprzemijajacej recepcji dziet Platona w calej
filozofii europejskiej.

Doktryna biskupa Hippony géruje ponad pogladami innych filozoféw chrzescijan-
skich, jest monumentalna, co wyrazil metaforycznie Stefan Swiezawski:

Zawazyla ona poteznie na potomnosci, jej cien pada na cato$¢ mysli chrzescijanskiej, na
kazdy prad umystowy'.

Jest tez fundamentalna, co przedstawil za pomoca metafory Leszek Kotakowski:

Dzieto Augustyna jest budowla gigantyczna, na ktérej wspieralo si¢ zycie intelektualne
chrze$cijanistwa przez wieki, zaréwno filozofia, jak teologia. Ogromna rozprawa Paristwo
Boze, najwieksze dzielo chrzescijanskiego antyku, powstalo przez okrutny przypadek, ja-
kim bylo zdobycie i ztupienie Rzymu przez Wizygotéw w 410 r. Z tego przypadku powstata
chrzescijaniska filozofia historii, a takze potezna odpowiedz - cho¢ nie byl to temat nowy —
na sprawe mocy zta w bycie®.

Coz charakteryzuje calo$¢ tego dziela? Jego badacze muszg si¢ konfrontowac z bra-
kiem oczekiwanego rozdziatu filozofii i teologii. Aureliusz Augustyn bowiem ,,przed-
stawia filozofie i teologie jako wlasne przezycie, jako zagadnienie subiektywne, a nie
intersubiektywne™. Wyré6znia go ,,podejscie psychologiczno-historyczne™ i z jedne;j
strony pragnienie wyloZenia tresci tego, co pojat i kontemplowat, a z drugiej — nieche¢
do systematyczno$ci wywodu naukowego. Stad Jacques Maritain uwazal, ze nauka
Augustyna to wyraz osobistego przezycia, ktérego zrédtem sg dary Ducha Swietego.

S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 338.
L. Kotakowski, O co nas pytajg wielcy filozofowie, seria I, Krakéw 2004, s. 77.

S. Swiezawski, op. cit., s. 361.

Ibidem.
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A poniewaz jest ona bardziej duszpasterskim nauczaniem niz systemem filozoficznym,
Swiezawski pisze o Doktorze Laski:

Augustyna mozna $miato uznac za nauczyciela zachodniego chrzescijanstwa, wobec ktére-
go nikt nie przeszed! obojetnie’.

Bez niego, twierdzit polski historyk filozofii, nie istnialaby teologia w takiej formie,
w jakiej rozwijala sie ona od XIII wieku. Co ciekawe, w wielkich systemach schola-
styki antyaugustynskiej krytykowany jest augustynizm, nie Augustyn®. Nadto ,,nawet
i w krytyce przejawia si¢ najwigksza czes¢ dla Augustyna, a krag jego wplywu jest
bardzo szeroki: Anzelm, wiktoryni, Bonawentura, Roger Bacon, Henryk z Gandawy,
Duns Szkot, Pascal, Malebranche i inni™”.

Berthold Altaner za$ sprecyzowal ten wplyw, nazywajac Augustyna z Hippony
~zapewne najbardziej znaczacym teologiem Kosciota w ogole”®:

Na zycie Kosciota zachodniego wywieral gleboki wplyw az do czaséw nowozytnych, i to

nie tylko na filozofi¢, dogmatyke, teologie moralna i mistyke, lecz takze na zycie spoleczno-
-charytatywne, polityke Kosciota, prawo panstwowe i ksztalt kultury $redniowiecznej®.

Jako 6w wielki nauczyciel $w. Augustyn wnosi do filozofii chrzescijaniskiej silny
pierwiastek emocjonalny. W swoich dzietach zwraca sie ,,do wnetrza ja, do podmiotu™?,
jak zaobserwowal Mikotaj Bierdiajew, stawiajac wazna hipoteze:

Swiety Augustyn byl prawdopodobnie pierwszym, ktéry zwrdcit sie w strone egzystencjalnej

filozofii podmiotu. Sformulowat zasade do$wiadczenia wewnetrznego i samowiarygodno-

$ci swiadomosci. Uznal watpliwosci za zrodlo wiarygodnosci i dowdd wlasnego istnienia.

Dusza to wedlug niego integralna osoba'.

Zasada doswiadczenia wewnetrznego przenika cafg spuscizne Aureliusza Augustyna,
lecz poprzez autobiograficzng narracje w Wyznaniach, spisanych ok. 397-400 roku, ten
najwybitniejszy tworca posrdéd Ojcow Kosciota czyni cos wiecej — wprowadza odbiorce
w swoje osobiste do$wiadczenie wewnetrzne i pozwala mu uczestniczy¢ w tajemnicy
duchowej przemiany. Cho¢ nie zwraca si¢ do czytelnika bezpoérednio, buduje z nim
szczegdlng relacje na obrzezach tej najwazniejszej i najintymniejszej — swojej relacji
z Bogiem, sekretnej relacji ja narratora z Boskim Ty. Odsloniecie takiej prywatnosci

5 Ibidem.

6 Ibidem.

7 Ibidem.

8 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, przel. P. Pachciarek,
Warszawa 1990, s. 542.

9 Ibidem, s. 542.

10 M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji, Filozofia samotnosci i wspélnoty, przel. H. Paprocki,
Kety 2002, s. 38.

11 M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej. Twdrczos¢ i uprzedmiotowienie, przeklad
i wstep W. i R. Paradowscy, Kety 2004, s. 42.
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bylo w dziejach literatury czyms$ nowym i zdumiewajacym - uczynilo $w. Augustyna

prekursorem literatury konfesyjnej. W dziejach filozofii chrzescijanskiej zas — pre-

kursorem pradéw mistycznych, zwlaszcza w polaczeniu z jego nauka o iluminacji.

Z kolei skupieniem na osobie ludzkiej jako podmiocie psychicznosci i duchowosci

autor Confessiones inspirowal personalistow. Niezwykta nuta brzmi w tych stowach

Wyznat, $wita w nich uczuciowo$¢, wezeéniej niedostepna rozwazaniom filozoficznym:
Wielka, tajemnicza przepascig jest cztowiek, o Panie! Ty$ policzyt wlosy na jego glowie i za-
den nie spadnie bez Twej woli. Ale tatwiej zliczy¢ jego wlosy niz jego uczucia i poruszenia
jego serca®.

Zygmunt Kubiak, polski ttumacz Confessiones, nadaje im szczytne miano jednej
z najstynniejszych ksiagzek, ,,jakie przechowuje nasza cywilizacja™. Jej frapujacy facin-
ski tytul ma podwojne znaczenie: ‘wyznawanie’ w sensie spowiadania si¢ z Zycia oraz
‘wyslawianie’ w sensie pochwaly madro$ci Stworzyciela. Berthold Altaner pisal, ze
Wyznania ,daja nadzwyczaj gleboki wglad w wewnetrzny rozwdj Augustyna (az do
$mierci jego matki w 387 r.) i pozwalaja niejako wraz z nim przezywa¢ cigzka walke
toczong przez niego o znalezienie spokoju w Bogu (1-9)”*4. Tym samym tekst otwiera
sie na rozliczne interpretacje kolejnych pokolen czytelnikow.

1. Miejsce Wyznan sw. Augustyna
w badaniach fenomenologicznych Natalie Depraz

Na poczatku XXI wieku najistotniejsze rozwazania na temat wplywu Augustyna na
dzieje filozofii mozemy odnalez¢ w nurcie wspoélczesnej fenomenologii — u Natalie
Depraz®, w jej wydanej w Paryzu w 2006 roku ksigzce pt. Comprendre la phénomeno-
logie. Une pratique concréte (Zrozumie¢ fenomenologie. Praktyka konkretu).
Dlaczego warto zwracac si¢ ku tej metodologii, gdy analizujemy swiadectwa ducho-
wosci? Najtrafniej formutuje odpowiedz Anna Strzyzewska, piszac:
[...] Fenomenologia rozpatrywana pod wzgledem metodycznym jest filozofig antyscjentycz-

na. Sprzeciwia si¢ ona bowiem korzystaniu z metod wtasciwych naukom przyrodniczym,
przy czym jej wyniki stanowig analize fundamentéw samych tych nauk - ich podstaw epi-

12 Sw. Augustyn, Wyznania, IV 14. Wszystkie cytaty z Wyznarsi podaje za wydaniem: Sw. Augustyn,
Wyznania, przeklad, wstep i kalendarium Z. Kubiak, Krakéw 2008.

13 Z. Kubiak, Od Tagasty do Ostii, [w:] Sw. Augustyn, Wyznania, op. cit., s. 7.

14 B. Altaner, A. Stuiber, op. cit., s. 544-545.

15 Natalie Depraz, ur. w 1964 r. — wybitna przedstawicielka fenomenologii francuskiej (nale-
zy do trzeciego pokolenia fenomenologdéw we Francji), profesor filozofii. Pracuje na Uniwersytecie
w Rouen i w Archiwum Husserla w Paryzu.

16 N. Depraz, Zrozumiel fenomenologie. Praktyka konkretu, przel. A. Czarnacka, Warszawa 2010.
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stemicznych. Metoda ta nie jest jednak metodg spekulatywna, lecz deskryptywna, polegajaca
na analizie czystych fenomendw jako danych wyjsciowych dla kazdego rodzaju wiedzy”".

Depraz w swojej oryginalnej pracy traktuje fenomenologie jak dyscypline filozo-
ficzng opisujgcg kompleksowo (dzigki podejsciu interdyscyplinarnemu) doswiadcze-
nie czlowieka - kazde do$wiadczenie - i probuje w przefomowy sposéb zwrocic ja
ku praktyce. Idgc w $lad za Edmundem Husserlem, przypomina, Ze w opisie genezy
fenomendw zewnetrznych i wewnetrznych filozof proponowal metode epoché. Tak
nazywal zawieszenie sadu w ogladzie $wiata, oswobadzajace z uprzedzen, metaforycznie
nazywane przezen ujmowaniem w nawias tezy o $§wiecie, a naukowo: redukcja trans-
cendentalng. Jak pisze autorka, ,dostownie epoché odpowiada zawieszeniu zwyklego

»18

toku my$lenia poprzez wtargniecie w ciaglos¢ przeptywu mysli™® - nie jest to jednak
destrukcyjna negacja, lecz pozbawienie waznosci takiej mysli, ktéra skupia sie wylacz-
nie na postrzeganym przedmiocie, a zaktdca obserwacje aktu postrzezenia®. Sama
nazwe Husserl zapozyczyl od starozytnych sceptykow, lecz nie czul z nimi wspolnoty
rozumienia tego pojecia. Depraz za§ ponownie bada te zwigzki, tropi motyw epoché
tak w szkolach stoikow i sceptykow, jak i u Ojcédw Pustyni oraz u §w. Augustyna, gdyz
interesuje ja genealogia tych dokonan, ktére w historii filozofii otworzyly bramy dla
fenomenologii praktycznej.

W trzeciej czesci swojej pracy, pt. Historia fenomenologii: archeologia dokona,
w rozdziale pt. Genealogia postaci*® autorka $ledzi znaczenie dla uksztaltowania si¢
»protofenomenologii” trzech mistrzéw wielkiej tradycji duchowej: Sokratesa, Chrystusa
i Buddy. Chrystus jawi si¢ tutaj jako rewolucjonista, ktory — wedlug Husserla — celowo
zbijal rozméwce z tropu. Wywolywal u niego ,postawe zapytywania’, powiazang
z metodg epoché ', lecz inaczej niz Sokrates — postugujac sie mowa pelng antynomii,
ujetag w przypowiesci ,,o0 podwdjnym porzadku sensu”?, literalnym i symbolicznym.
W dialogu z uczniami uzywat ambiwalentnych zwrotdéw, wytwarzajac antynomie para-
boliczng (zaklada ona ,,pojawienie si¢ u stuchaczy obszaru niepewnosci i niezrozu-
mienia”?) i wprawiajac ich w zdumienie, ktére przywodzi do zadawania sobie pytan,
a usuwa sprzeciw, jest wiec transformujace (wlasnie ono umozliwilo reforme¢ prawa
zydowskiego). Stuchacz Chrystusa stawal przed samym sobg, przed swoimi ograni-
czeniami i wahaniami - i musial sprébowac si¢ odnalez¢, podsumowuje Depraz, ,,na

17 A. Strzyzewska, O metodzie fenomenologii Husserla, ,Humanistyka i Przyrodoznawstwo”
2014, nr 20, S. 218.

18 N. Depraz, op. cit., s. 221in.

19 Ibidem, s. 222.

20 Ibidem, s. 203-227.

21 Ibidem, s. 207.

22 Ibidem.

23 Ibidem, s. 208.
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nowym, przyprawiajagcym o zawroty glowy terytorium etyki bez koncesji, gdzie nie ma
innego poczucia bezpieczenstwa niz to, ktore plynie (jesli w ogdle mozna tak powie-
dzie¢) z doswiadczenia wlasnej niewiedzy i eksponuje nas na to, co nienazwane”**.

Pod znakiem epoché rozwija si¢ nastepnie mysl Ojcdw Pustyni, powigzana z mysla
stoickg — powigzanie to wida¢ wyraznie w $wiadectwach Antoniego Pustelnika, w jego
umilowaniu cnoty medrca. Francuska badaczka zauwaza jednak, ze te dwa nurty zacho-
wujg odrebnos¢, a ich synteze przeprowadzi dopiero $w. Augustyn. W tym celu oprze si¢
na Klemensie Aleksandryjskim, Orygenesie i Grzegorzu z Nyssy, potrafigcych wydoby¢
z antycznej filozofii zapowiedz chrzescijaniskiego Objawienia. Autorka podkresla:

Augustyn nie nawigzuje jednak do pojecia cnoty - jako synonimu panowania nad sobg —
ale przedstawia wewnetrzna podrdz opisywang w pierwszej osobie®.

W tym miejscu Depraz wskazuje na wyjatkowe znaczenie Wyznan. Podobnie pisze
o nich Kubiak: w koficowych sekwencjach Confessiones odnajduje §wiadectwo nie
tylko pojednania osoby ludzkiej ze swoim Stwdrcg, lecz takze przekroczenia filozofii
antycznej, ,jej ideatu duchowej harmonii cztowieka, niewzruszonosci medrca™.

Nim jednak Depraz przejdzie do swoich wnioskdw z lektury ksiazki Augustyna,
objasnia, jak potrzebne zawieszenie sadu zachodzi podczas modlitwy serca praktyko-
wanej przez Ojcéw Pustyni i hezychastéw. Uwaga skupionego na swym sercu mnicha,
przyjmujacego okreslong pozycje ciala i spowalniajacego rytm oddechu, czuwa nad
zsynchronizowaniem toku stéw z oddechem. Ten ,,pierwszy ruch uwaznosci” nazywa
autorka ,,konwersja™ (conversio), odwréceniem ludzkiej inteligencji i zwrdceniem jej
ku sobie samej. Metanoia nie dotyczy wylacznie skruchy, lecz oznacza zwrot nous, czyli
umystu ,jako $wiadomego rdzenia osobowej egzystencji”*®. Poprzez praktykowanie
modlitwy Jezusowej — czyli powtarzanie zdania: ,,Panie Jezu Chryste, miej lito$¢ nad
nami” - ,,cztowiek, odkrywajac wlasng nedze, umieszcza w centrum absolut™.

Szczegolng forme modlitwy dostrzega Depraz rowniez w narracji Wyzna#, piszac roz-
dzial zatytulowany: Swigty Augustyn a forma ¢wiczen duchowych - okreslenie to odsyla
nie tylko do Cwiczeri duchowych Ignacego Loyoli, lecz takze do dzieta Pierre'a Hadota
pt. Filozofia jako ¢wiczenie duchowe®. Badaczka rozpoznaje u narratora Wyznarn ten
sam ,wewnetrzny ruch modlitwy”' co u Ojcéw Pustyni, przypominajac, ze metanoia
$w. Augustyna pokazuje interwencje Objawienia w jego wnetrzu, doprowadzajaca go

24 Ibidem.

25 Ibidem, s. 217.

26 Z. Kubiak, op. cit., s. 20.
27 N. Depraz, op. cit., s. 218.
28 Ibidem, s. 219.

29 Ibidem.

30 Ibidem.

31 Ibidem.
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do zakwestionowania wlasnego zycia — dlatego wlasnie ,,dziewig¢ pierwszych ksiag

»32

Wyznan zajmuje poruszajgca opowies¢ o nawrdceniu™. Nie umkneta takze uwadze

autorki kluczowa rola stosunku narratora do czasu:

[...]Jestesmy obecni w czasie dzieki temu, Ze mamy jego swiadomos¢. Odniesienie do chwili
ido jej rozwijania sie uwrazliwia nas réwniez na glebie naszego stosunku do samego siebie®.

W jaki sposéb wiaze filozotka Augustynowe ¢wiczenia z metoda Husserla?
Najwazniejsza jest dla niej ksiega dziesiata Wyzna#n, poswiecona badaniu sumie-
nia, w ktorej autor opisuje rdzne etapy ,¢wiczen duchowych” oraz swoje stany Zycia
wewnetrznego®*. Augustyn dobrze oddaje ,,napiecie duszy zwroconej jednoczesnie ku
samej sobie i ku Bogu™® — Depraz nazywa to uwaznoscig, jak tez ruchem uwagi, ktéry
polega na odwolywaniu si¢ do pamieci w celu przenikniecia zycia danej osoby. Przy
czym nie same wspomnienia pozwalaja mu spojrze¢ inaczej na minione wydarzenia,
lecz pamigé o Bogu. Nalezy tutaj doda¢, ze spostrzezenia autorki s zgodne z wnio-
skami badaczy jego teologii: ,, Augustyn podkresla wielkg role pamieci, ale nie pamieci
przeszlo$ci jak u Platona, lecz pamieci wspotczesnej”.

O Augustynowym opisie protofenomenologicznym Depraz pisze:

Mamy tu do czynienia z niezwykle precyzyjnym opisem, ktory w réwnym stopniu porusza

wyobraznie, co rézne sfery zmystowosci. Dotyczy on zjawiska duzo pdzniej okreslonego

przez Husserla mianem zwrotu refleksji oraz stabilizowania go w czasie (to znaczy: pod-
trzymywania go i wywolywania na nowo w pamieci)¥.

Autorka wykryta zatem ni¢ taczacg Chrystusowa metodyke prowadzenia dialogu,
metodyke modlitwy ojcéw pustyni oraz Augustynowa metodyke autobiograficznego
opisu przesztosci. Wszystkie trzy formy ¢wiczen duchowych dotyczg pracy nad uru-
chomieniem uwaznosci. Swoisty ruch uwagi pozwala dokona¢ radykalnej zmiany
zycia, pelnej konwersji.

Triada: Jezus Chrystus — Ojcowie Pustyni — §w. Augustyn jest bardzo ciekawa
i historycznie, i geograficznie. Istotnie tworczo$¢ biskupa Hippony domyka proces
formowania si¢ chrzescijanstwa. Pisat o tym Alfred North Whitehead:

Chrze$cijaiistwo opiera si¢ na intensywnym studium znaczenia pewnych historycznych

zdarzen, rozproszonych nieregularnie w okresie okolo tysigca dwustu lat, poczawszy od

zydowskich prorokéw i historykéw, a skonczywszy na ustabilizowaniu zachodniej teologii

przez Augustyna. Opowie$é ta rozciagga sie na wschodnich wybrzezach Morza Srédziem-
nego, od Palestyny prorokéw po Ateny Platona; kulminuje w Galilei i Jerozolimie, cho¢ jej

32 Ibidem.

33 Ibidem.

34 Ibidem.

35 Ibidem,s. 220.

36 S. Swiezawski, op. cit., s. 347.
37 N. Depraz, op. cit., s. 220.
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centrum przemieszcza si¢ niepewnie migdzy Antiochia, Efezem, Egiptem, Rzymem, Kon-
stantynopolem i Afryka. Kiedy Augustyn umarl w 430 roku, gléwne rysy religii narodow
europejskich zostaly ustalone. Juz wtedy byly w niej obecne wszystkie mozliwe dlafi formy?®.

2, Znaczenie opisu podrézy wewnetrznej w Wyznaniach

Wspomniatam juz, ze Depraz uwypukla fakt przedstawienia w Wyznaniach podrézy
wewnetrznej — przedstawienia w pierwszej osobie.

Kubiak w swoim wstepie do przekladu Confessiones (w wydaniu z 2008 r.) pt. Od
Tagasty do Ostii pokazuje rzeczywista wedrowke narratora z miejsca na miejsce, czyli
podroz ,geograficzng’, jak réwniez uzywa metafory podrdzy w odniesieniu do jego
rozwoju intelektualnego:

Od momentu przeczytania w dziewietnastym roku zycia (373 po Chr.) Hortensjusza az do

wydarzen wlasnej biografii duchowej, ktére si¢ rozegraja w latach 386-387 i ktorych zapis

koniczy narracje historyczna Wyznai, Afrykanczyk odbywa pelng niepokoju wedréwke fi-
lozoficzna®.

Styl narracji autobiograficznej Wyznar ma wtasnie takg pickng ceche: w ksigzce
zostaly ukazane trzy podrdze w sposdb niezwykle ptynny, Zywy i plastyczny, otwierajacy
szeroko przed oczyma wyobrazni czytelnikéw okna, za ktérymi moga zobaczy¢ nie
makiete pétnocnej Afryki, nie martwa scenografie teatralng, ale prawdziwe otoczenie
autora i jego ujecia w roznych planach. Nie znajac jezyka filmu, autor Wyzna#, gdy
opisuje zdarzenia, chetnie stosuje techniki narracyjne przypominajace nam, wspolcze-
snym, techniki filmowe. Mozemy bowiem wyodrebni¢ w tekécie pewne sceny, wyraziste,
ztozone z ujeé, a moze nawet sekwencje. Z pewnoscig opis aktu nawrdcenia narratora
w ogrodzie, pefen i liryzmu, i dramatyzmu, uklada si¢ w sekwencje.

Jesli ,rezyseria filmu polega na umiejetnosci czytelnego opowiadania wydarzen
rozgrywajacych sie w czasie i przestrzeni, za pomoca odpowiednio uzytych srodkéw
wyrazowych i dzwiekowych”°, to wlasnie tego dokonuje Augustyn: wiecej niz opo-
wiada - czytelnie opowiada o wydarzeniach ze swojej przesztosci za pomoca
specjalnych srodkéw. Bezspornie sa to $rodki retoryczne, pozwalajace Augustynowi
obrazowo szkicowac owe trzy podroze.

Pierwszg podrdz, te oczywista, dzielg na odcinki zmiany miejsca zycia, zwroty
w relacjach z ludzmi i przeobrazenia dzialalnosci Augustyna; druga tworza $ciezki
poszukiwan rozbudzonego umystu, btadzacego wsrod tego, co intelektualiscie oferowata

38 A.N. Whitehead, Przygody idei, przektad i skorowidz M. Piwowarczyk, opracowanie i wstep
P. Gutowski, Biblioteka Wspolczesnych Filozoféw, Warszawa 2020, s. 196 i n.

39 Z.Kubiak, op. cit., s. 10.

40 J. Plisiecki, Jezyk filmu i jego mowa, ,,Roczniki Kulturoznawcze” 2010, t. 1, s. 163.
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6wczesna kultura literacka i filozoficzna; trzecia to tajemniczy ruch do$wiadczenia
wewnetrznego. Autor potrafi zlaczy¢é owe trzy wymiary w calo$¢, osiagajac jedno$é
wspomnien-wyznan - z pewnoscia dzigki znajomosci dispositio, retorycznych regut
kompozycyjnych, i dzieki zjawisku grupowania zdarzen z przeszlo$ci. Whitehead
pisal, Ze ,grupowanie zdarzen jest wynikiem pewnej wspdlnej funkcji, ktorg spelniaja
one w doswiadczeniu podmiotu spostrzegajacego. Zgrupowane zdarzenia osiagaja
wtedy jedno$¢”#. Funkcja tych zdarzen staje sie zrozumiata, gdy czytamy ten fragment
Wyznan:
Niech si¢ $miejg ze mnie ludzie dumni, tacy, ktérych jeszcze nie obaliles zbawiennie i nie
ugodziles, Boze moj. Ja jednak ku Twojej chwale wyznaje te zawstydzajace czyny. Prosze,
pozwol mi przejs¢ w pamieci jeszcze raz te bledne drogi moje, te manowece, i ztozy¢ Tobie
ofiare radosng. Bez Ciebie bowiem kimze bytbym, jesli nie istota biegnaca ku przepasci?**.
Dwie pierwsze podrdze sa niezwykle wazne dla trzeciej, ukrytej. Zmiany miejsc,
$rodowiska, otoczenia domowego wplywajg na $wiat wewnetrzny mtodego Augustyna.
To nie jest bez znaczenia, w jakim miejscu i czasie dobiegnie konca wielowarstwowy
proces jego nawrdcenia — w ogrodzie przy domu wynajmowanym przezen i jego bli-
skich w gwarnym Mediolanie, faktycznej stolicy cesarstwa zachodniego, w roku 386, po
burzliwych wydarzeniach w Zyciu osobistym autora, po rozpadzie projektu zalozenia
wspolnoty filozoféw i po rozstaniu z Bezimienna, jak nazywa Kubiak towarzyszke
zycia Augustyna, ktora zmuszona do odjazdu, zostawila przy nim Adeodata, ich syna.
I nie jest bez znaczenia umitowanie filozofii przez autora Wyznasi — to ono wplynie na
zerwanie z falszem odkrytym w manicheizmie, zgodnie z tg funkcja filozofowania, ktéra
daje mozliwo$¢ $miatej rewizji teorii, doktryn czy stanowisk. Z kolei lektura dialogu
Cycerona Hortensjusz, niezachowanego do naszych czaséw, spowoduje u Augustyna
pierwszy etap przemiany duchowe;j.
I oto nastepuje moment kulminacyjny: ptacz skruchy w mediolanskim ogrodzie,
czyli jedna ze wspanialych scen w sekwencji nawrdcenia bohatera autobiografii:
A skoro dociekliwa mysl zgarneta z najskrytszych ostepéw duszy cala moja nedze i wy-
ciagnela ja na powierzchnie, przed oczy mego serca, wtedy sie wreszcie zerwala we mnie
burza, niosac deszcz tez rzesistych. Aby si¢ wyplaka¢, podniostem sie i odszedtem od Ali-
piusza. Wydalo mi sie, Ze najlepiej jest plaka¢ w samotnosci. Odszedtem wiec dostatecznie
daleko, aby nawet jego obecno$¢ mi nie przeszkadzata. Musial sie domysla¢, co sie ze mna
dzieje, bo zdaje sie, ze odchodzac, co$ do niego powiedziatem i glos moj juz wtedy sie ta-

mal wzbierajacym we mnie placzem. Alipiusz, porazony zdumieniem, pozostat tam, gdzie
przedtem siedzielismy razem. A ja rzucitem sie gdzies na ziemie, u stop drzewa figowego.

41 AN Whitehead, op. cit., s. 240.
42 Sw. Augustyn, Wyznania, IV 1.
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Juz nie powstrzymywalem fez, ktore zaraz poplynety z moich oczu strumieniem - ofiara,
jaka Ty taskawie przyjmujesz*®.

Wyznania to ksigzka o zmianie pogladow. To jest zasadnicze osiggniecie $w.
Augustyna: dokonanie tej zmiany i donioste literacko, arcymistrzowskie, a zarazem
psychologiczne - i w tym sensie: wyprzedzajace kilka epok - jej opisanie. Najcelniej
ujal to Whitehead w swoich Przygodach idei w 1933 roku:

Nie nawigzuje tu jedynie do faktu, ze ludzie zmieniaja poglady wraz z wiekiem lub tez z po-
stepem badz regresem wiedzy. Wazng kwestig jest sposob, w jaki poglady sg utrzymywane,
i waga, jaka sie przypisuje ich poszczegélnym sformulowaniom. Swiety Augustyn zmienit
swoje poglady. Nie tylko u$wiadomit wszystkim epokom tragiczna intensywnos$¢ uczué
zwigzanych z nawrdceniem, ale takze po$wiecil cale zycie, aby dokladnie wyrazi¢ nowe
doktryny. Pozostal platonczykiem i jego zainteresowanie doktryng taski bylo platonskim
dazeniem, by jasno powiedzie¢, w jaki sposéb skonczone ludzkie zZycie moze partycypowaé
w boskich doskonalosciach*.

Z tego wynika potezne dziejowe znaczenie indywidualnego doswiadczenia autora
Wyznan:

Wyswiadczyt wielka przystuge cywilizacji, dostarczajac zachodniej Europie precyzyjnego
sformulowania wielkich zagadnien tuz przed nadejsciem barbarzyncéw. Dzieki niemu za-
chodnie chrzescijanstwo przetrwato i miato wplyw na cywilizacje, nie degenerujac si¢ do
tradycyjnych zabobonéw typu abisynskiego®.

Przywotlane przez Depraz zagadnienie zwrdcenia si¢ inteligencji ku samej sobie
wiaze si¢ z koncepcja samopoznania w nauczaniu $w. Augustyna i jego wspomnianym
przez Whiteheada ,,platoriskim dazeniem” Prawdopodobnie autorka nie znata pracy
pt. Platonismus in Christentum (Platonizm w chrzescijanistwie) Wernera Beierwaltesa
21998 roku, w ktorej autor objasnia:

Programowa odpowiedZ Augustyna na postawione w Solilokwiach pytanie o ratio brzmi:
Deum et animam scire cupio. Nihil plus? Nihil omnino. Zgodnie z tym celem, czyli checia
poznania bytu ducha ludzkiego i danych mu mozliwoéci, lecz nie mniej ich boskiej zasa-
dy, nalezaloby tak oto pojmowa¢ podstawows filozoficzna i teologiczng intuicje Augusty-
na: poznanie duszy czy ducha, przy wspdétdzialaniu o$wiecajacej ludzkie myslenie faski bo-
skiej, przypisane jest i zlecone czlowiekowi; ale w tym stopniu, w jakim dusza i duch tworzg
i okreslaja cztowieka, samopoznanie jest nadrzednym celem wszelkiego poznania i wiedzy
iich fundamentdw tez. Poniewaz samopoznanie wskutek tresciowej koniecznoéci dokonu-
jacego sie my$lenia nie moze ograniczy¢ sie solipsystycznie do siebie, staje si¢ nieodzownym
zalozeniem i rokujgca nadzieje drogg poznania Boga*®.

43 Sw. Augustyn, Wyznania, VIII 12.

44 AN. Whitehead, op. cit., s. 128.

45 Ibidem.

46 W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijaristwie, przel. P. Domanski, Kety 2003, s. 167 i n.
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Beierwaltes, historyk filozofii, buduje inng triade niz Depraz: Plotyn — $w. Augustyn —
Marsilio Ficino, wiaczajac mysl biskupa Hippony w nurt platonizmu. Nie zgadza si¢
z mniemaniem, ze widoczne w Wyznaniach Augustynowe odkrycie jazni czy samo$wia-
domosci bylo epokowym odejsciem od pogladéw starozytnoséci — uwaza, ze inspirowat
go w tym Plotyn, Ze ,, Augustyn dzialal réwniez pod wplywem intelektualnych bodzcow
neoplatonizmu”#:

Widac to juz w jego koncepcji $wiadomego odwrotu od sfery wielosci i zmystowosci, doko-

nywanego zarazem jako nawrét duszy, ducha i myslenia wraz ze wszystkimi sitami emocjo-

nalnymi do wlasnego wnetrza. Zwrot czy odwrot ku wnetrzu, do wewnetrznego czlowieka
to wszakze nie wycofanie si¢ i zamkniecie w bez§wiatowej subiektywnosci, raczej rdwna si¢

on coraz silniejszemu uswiadamianiu sobie wlasnych korzeni, u§wiadamianiu, ktére doko-
nuje si¢ jako wewnetrzny wzlot mysli ku jej boskiej zasadzie**.

Beierwaltes podaza dalej niz Depraz za autorem Wyznan, badajac problematyke
tego zwrotu ku wnetrzu. W Wyznaniach analizuje bowiem tak zwang wizje z Ostii
w ksiedze siodmej. Augustyn do$wiadczyt jej po lekturze ksigzek platonikow — ksiazek
przetozonych z greki na facine, w ktérych odnalazl cytowany Prolog Ewangelii Janowej,
czyli synteze wiary Ko$ciofa:

Te ksiazki zachecaly mnie, abym wrocil do samego siebie. Zaczatem wiec wchodzi¢ w glebie

mej istoty za Twoim przewodnictwem. Mogtem w nig wnika¢, poniewaz Ty mnie wspoma-

gales. Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byl mi dany, dojrzalem w gérze,
ponad owym wzrokiem, ponad moim umystem, §wiatto$¢ Boga niezmienna: nie te pospolitg
$wiatlo$¢ dzienng, ktora dostrzega kazde zywe stworzenie, ani nawet nie jakies rozleglejsze
$wiatlo tego samego rodzaju, ktore mogloby sie rozjarzy¢, gdyby swiatlo dzienne wielokrot-
nie, wielokrotnie sie wzmoglo i rozjasnilo, i cala napelnilto przestrzen ogromem jasnosci.

Nie bylo to takie $wiatlo, lecz inne, zupelnie odmienne od wszelkich takich rozjarzen. Byto

ono nad moim umystem, ale nie tak jak oliwa jest nad woda ani nie tak jak niebo jest nad

ziemia. Byla nade mng ta $wiatlo$¢ dlatego, Ze ona mnie stworzyla, a ja bytem w dole, bom
zostal przez nig stworzony. Kto zna prawde, zna te $wiatlo$¢, a kto zna te swiatlo$¢, zna
wieczno$¢. To jest swiatlosé, ktorg mitosé zna®.

Po jezyku tej wizji poznajemy wyzwolenie Augustyna z manicheizmu - dusza nie
moze by¢ czastka Boga, jest stworzona i jako taka: zdolna do ogladania $wiatla ilumi-
nacji Bozej. Cho¢ nie nastepuje tu opis zjednoczenia duszy z Bogiem, niewatpliwie
fragment ma pewne cechy §wiadectwa doswiadczenia mistycznego i dlatego bardzo
cenna jest jego analiza w Platonizmie w chrzescijaristwie>.

Warto zaznaczyé¢, ze Beierwaltes w specyficzny sposdb rozumie konwersje narratora
Wyznan: uwaza, ze ideg reditio in se ipsum (idee powrotu do samego siebie) Augustyn

47 Ibidem, s. 168.

48 Ibidem.

49 Sw. Augustyn, Wyznania, VII 10.

50 Zob. W. Beierwaltes, op. cit, s. 168-174.
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przejat od Plotyna lub Porfiriusza (lub od obu) i rozwinal jg jako ,wzlot we wnetrzu”
(ascensus in corde)**. Eksponujac i wznoszaca si¢ samoswiadomos¢, i nadbyt prawdy
apriorycznej, ktorej boskos¢ jest oczywista, Augustyn wszakze dokumentuje réznice
miedzy wlasnym i Plotyna rozumieniem Prawdy. W jego teologii pojecie Boga oka-
zuje sie inne niz u Plotyna mimo tych samych atrybutéw Absolutu (jedno$¢, dobroé,
bezpoczatkowo$¢, transcendencja, niepojmowalnosé, nieskonczono$é i moc). Tak
Beierwaltes interpretuje poznanie Boga przez autora Wyznat:
Inaczej niz by si¢ to dato pomyslec o bezrelacyjnym, nadbedacym i nadmyslacym Jednym,
Augustyn w $wiadomej, a ukrywanej refleksji filozoficznej utozsamia Boga z niezmiennym,
bezczasowym SOBA SAMYM, wypowiadajacym siebie samego w ,,jestem, ktory jestem”;
pojmuje Go jako wieczny rozum (ratio aeterna), jako intelligentia czy primus ac summus in-

tellectus, obejmujacy w sobie niezmienne idee jako przedpojecia majacego by¢ stworzonym
$wiata i w ten sposob obecny jako sam byt, zyjacy przez myélenie (unum omnia)*.

Bdg, do ktéorego moéwi narrator w Wyznaniach, nie dalby si¢ pomysle¢ jako byt
bezrelacyjny. Istota tej ksigzki jest naoczne - przy czytelniku-$wiadku - rozwijanie
i najglebiej osobowe przezywanie relacji: ja, cztowiek - Ty, Bog. Ten proces zachodzi
podczas podrézy wewnetrznej, majacej wiele ptaszczyzn. W samym planie duchowych
zdarzen zawierajg si¢: wedrowanie daleko od Boga, zwrot, wedrowanie ku Niemu, ale
wektorow jest tu wiecej. Ten opis ma swoj punkt kulminacyjny w akcie konwersji narra-
tora w ksiedze VIII, lecz poprzedza go akt samopoznania z ruchem w gére, czyli ,wzlot
we wnetrzu” w ksiedze VII. Confessiones to bowiem podrdz zaréwno przez pamigtane
zdarzenia, jak i przez to, co nieznane, a przeciez poznawane z nat¢zeniem uwagi,
wysitkiem i pasja. To takze podrdz najwrazliwszego ja autora poprzez odslaniajacy,
obnazajacy jego dusze zywiol narracji — podréz mysli i uczué, ruchliwo$¢ wyznan przyj-
mujacych ksztalt nadawany im i przez te nieustannie zmieniajace si¢, i przez te powta-
rzajace sie slowa, zdanie po zdaniu, od poczatku trwania opowiadania do jego konca.

3. Znaczenie kunsztownosci Wyznan dla filozofii

Kunszt literacki $w. Augustyna sprawi, ze Confessiones stang sie wzorcem dla pdzniej-
szych pisarzy autobiografii i niewyczerpanym zrédiem inspiracji dla poetéw oraz pro-
zaikdw wszystkich czasow. Opis podrdzy wewnetrznej w Wyznaniach mial zatem
znaczenie i dla filozofii, i dla literatury, albowiem oczarowywal swoja formg oraz dawat
asumpt do tworzenia nowego typu narracji. Pisat o tym Jan Balbierz, podkreslajac zara-
zem powtarzalno$¢ ramy narracyjnej — podrézowania, wedrowania, pielgrzymowania

51 Ibidem, s. 169.
52 Ibidem, s. 172.
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w dostownym i symbolicznym sensie. To nie tylko motyw podrézy rozpoznawalny

w tekstach, lecz takze swoisty szkielet kompozycyjny utworu:

Wzorzec narracji autobiograficznej zostal jednak ukonstytuowany znacznie wczeéniej [niz
Wyznania Jeana-Jacquesa Rousseau — przyp. L.R.], historycy tej formy najczesciej wskazu-
ja na Wyznania $w. Augustyna. Tam wiasnie pojawia sie, ztozona z kilku etapow, struktura
rozpoczynajaca si¢ od zgodnego z naturg dziecinistwa, po ktérym nastepuja upadek i wy-
gnanie, wedrowka, kryzys, epifaniczne nawrdcenie, a wreszcie nowe narodziny i powro6t.
Owe ,figury augustynskie” ulegaja w pozniejszej literaturze licznym modyfikacjom i tak np.
w romantyzmie chrze$cijanskie peregrinatio zmienia si¢ w réznorakie formy, geograficznej
lub duchowej podrozy, ich szkielet pozostaje jednak zasadniczo niezmienny®.

Przygladajac sie fenomenowi Augustynowego opisu introspekcji, Natalie Depraz
nie przeprowadza w swojej ksigzce analizy filologicznej czy retorycznej tekstu Wyznas,
jednakze nalezy si¢ spodziewad, ze takie dzialanie potwierdziloby intuicje badaczki.
Caly tekst Wyznarn opiewa Boga, ktory daje osobie ludzkiej faske konwers;ji.

W ksiedze pierwszej czytamy:

Stworzyte$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki
w Tobie nie spocznie®*.

W lacinskim oryginale zdanie to brzmi: ,,[...] quia fecisti nos ad te, et inquietum est
cor nostrum, donec requiescat in te”. W dostownym, surowym ttumaczeniu pierwsza
jego czastke mozna zapisac tak: ,,poniewaz uczynile$ / stworzyles nas ku Tobie” albo:
»poniewaz uczynites / stworzyles nas wedlug siebie”, czyli: ,,stworzyles nas na swoj
obraz”, gdyz brzmi tutaj echo innego zdania: Ad imaginem quippe Dei factus est homo
(Ksigga Rodzaju 1, 27). Wolno zatem przettumaczy¢ te fraze i tak: ,, Albowiem stworzyte$
nas zwréconymi ku Tobie”, poniewaz w akcie stworzenia czlowiek byt zwrdcony twarza
ku Stworcy, czynigcym go na swoje podobienstwo — taka jest gtebia tej mysli, przenika-
jacej calos$¢ dzieta. Na przyklad w ksiedze drugiej autor wyznaje Bogu, Ze jego matka
bata sie wedrowki syna ,,kretymi drogami tych, co zwrdceni s do Ciebie plecami, a nie

twarzg”°

. Problematyka Wyznati jest skoncentrowana wokot zwrotu umystu ku swemu
Stworcy — a wlasnie o tym zwrocie pisze Depraz — i ewangelicznej metanoi, czyli takiej
przemiany zycia, ktdéra sprawi, ze czlowiek rozpocznie autentyczny dialog z Bogiem.
Fascynujace sa w Wyznaniach zabiegi adresowania narracji: poniewaz jej znaczna
cze$¢ to monolog ja do Ty, przeobfite sg przejscia od trybu opowiadania do apostrof

i od apostrof do trybu opowiadania. Stuchaczem monologu duszy, adresatem auto-

53 J. Balbierz, ,Jesli nie lepszy, w kazdym razie jestem inny”. Kilka uwag o wspélczesnej teorii au-
tobiografii, ,Studia Litteraria Universitatis Iagellonicae Cracoviensis” 2008, t. 3, z. 1, s. 12.

54 Sw. Augustyn, Wyznania, 1 1.

55 S. Aurelii Augustini, Confessiones, Oxonii, J.H. Parker; J.G. et E Rivington, Londini 1883,
https://archive.org/details/as45544600auguuoft/page/ni7/mode/2up [dostep: 19.08.2020].

56 Sw. Augustyn, Wyznania, 11 3.
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biograficznego przekazu jest Bg. Owo stopniowe zaciesnianie relacji miedzy Nim
inarratorem, tozsamym z autorem ksigzki, wyraza ducha teologii Augustyna — najmniej
dwa jej aspekty, ktore przedstawig, siegajac po zwigzle komentarze Kotakowskiego.
Po pierwsze — potrzebe poznawania jedynie Boga i duszy.
Boga i dusz¢ poznaé to wszystko poznaé: stworzenie i cel stworzenia, fad $wiata i boska

w nich obecno$¢, nasze poznawanie $wiata, a wigc idee prawdy, site rozumu i site wiary,
miejsce cztowieka w kosmosie i nature czasu®”.

Po drugie - potrzebe kochania jedynie Boga dla Niego samego.

Z tego, ze Bog jest dobrem absolutnym, wynika, Zze On jeden zastuguje na czes¢, wiare i mi-
to$¢ jako cel sam w sobie: tylko poprzez odniesienie do Niego wolno nam kocha¢ Jego stwo-
rzenia, a wiec ludzkich wspétuczestnikow naszego losu. Swiat jest peten sladéw Boga, Bog
jest blisko i jest nieustannie w duszy naszej obecny, chociaz mozemy sie od Niego odwraca¢,
gdy nie mito$¢ nami kieruje, ale pozadanie, czyli mito$¢ wasna®.

Takze granice kompozycyjne trzynastu ksiag Wyznar ich tworca inkrustowat wypo-

wiedziami skierowanymi do Boga. O ukladzie ksiagg pisat z wyczuciem ich tematyki
Altaner:

Wyznania przybieraja czesto charakter nader surowych samooskarzen, ale jednoczesnie sa
wyrazem uwielbienia Boga i dziekczynnej modlitwy za Jego taskawe kierownictwo. Ksie-
ga dziesiata daje psychologiczng analize i opis duchowych przezy¢ i stanéw do czasu spisa-
nia wyznan. Ksiegi od jedenastej do trzynastej zawieraja wnikliwe, nawigzujace do biblij-
nych relacji o stworzeniu, rozwazania na temat Boga i §wiata, czasu i wiecznosci; Augustyn
pragnie w nich uwielbi¢ Boga i okaza¢ Mu chwale za ofiarowane mu $wiatlo w sprawach
religijno-intelektualnych®.

Kazda ksigga rozpoczyna si¢ zdaniem-apostrofa, wprowadzajacym kolejng apostrofe
lub tancuch apostrof, lub inne rozwinigcie artystycznego wstepu — za kazdym razem
jest to efektowne exordium, przygotowane zgodnie z zasadami sztuki retorycznej,
wprowadzajace nastrdj intymnosci i blisko$ci, nastréj zwierzen, wyznan, bezkresnego
otwierania serca w calkowitym zaufaniu. Kazda ksigga — procz trzeciej, czwartej i siéd-
mej, w ktorych zwrot do Boga wystepuje takze we wstepie, lecz opdzniony o kilka zdan.
Przyjrzyjmy sie roznorodnosci apostrof w pierwszych zdaniach ksiag:

Ksiega [, 1. Jakze wielki jestes, Panie®.

Ksiega II, 1. Przywolam teraz we wspomnieniu dawna obrzydliwos¢, ten jad, ktérym cialo

zatruwalo dusze - przywolam nie dlatego, jakobym go lubil, lecz po to, abym Ciebie umi-

towat, Boze.
Ksiega I1I, 1. Przybylem do Kartaginy, gdzie kociot wystepnych namietnosci huczat dokota

57 L. Kotakowski, op. cit., s. 77.

58 Ibidem, s. 78.

59 B. Altaner, A. Stuiber, op. cit., s. 545.

60 Sw. Augustyn, Wyznania, 11 (i nastepne ksiegi, jak podano w tekscie).
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mnie. [...] Tak naprawde potrzeba mi byto pokarmu wewnetrznego, Ciebie samego, Boze
moj - ale tego glodu nie uswiadamialem sobie.

Ksiega IV, 1. W okresie owych dziewieciu lat, od dziewietnastego do dwudziestego dsmego
roku zycia, zar6wno sam bylem uwodzony, jak innych wodzilem na manowce. [...] Niech
sie $miejg ze mnie ludzie dumni, tacy, ktdrych jeszcze nie obalite§ zbawiennie i nie ugo-
dziles, Boze moj.

Ksiega V, 1. Przyjmij te wyznania, ofiare, jakg sktadaja moje usta Tobie, ktory je stworzytes
i sklonites$ do tego, by stawily imie Twoje.

Ksiega VI, 1. Nadziejo moja od miodosci, Boze moj, gdzie byles przez caly ten czas?
Ksiega VII, 1. Umarla juz moja mlodo$¢, zla, haniebna, i wchodzilem w wiek meski. [...]
Za substancje uwazalem tylko to, co mozna dostrzec oczyma. Ciebie jednak, Boze, nie wy-
obrazalem sobie w postaci ciata ludzkiego; taki btad odrzucilem juz na poczatku moich
studiéw filozoficznych.

Ksiega VIII, 1. Pragne Ci zlozy¢ dzieki, Boze moj, opowiadajac o Twoim milosierdziu dla
mnie.

Ksiega IX, 1. O, Panie, jam stuga Twdj, jam stuga Twdj i syn stuzebnicy Twojej.

Ksiega X, 1. Pragnalbym Cig pozna¢, o Panie, ktéry mnie znasz.

Ksiega XI, 1. Ty, Panie, jeste§ w wiecznosci — czy wiec nie wiesz, ze méwie to wszystko do
Ciebie?

Ksiega XII, 1. Jakze si¢ krzata serce moje, Panie — w tym moim ubogim zyciu - potrza$niete
stowami Twego Pisma Swietego!

Ksiega XIII, 1. Do Ciebie wotam, o Boze moj, pelen milosierdzia dla mnie, ktéry mnie stwo-
rzyle$ i nie zapomniates o mnie wtedy, gdy ja o Tobie nie pamietalem.

Postugujac sie terminologig retoryczng, musimy jednakze stwierdzié, ze
w Confessiones wyznajacy ma dwoch odbiorcéw swoich wyznan. Bog jest Odbiorca
prymarnym, natomiast odbiorcg sekundarnym w zamysle autora sg czytelnicy. Nie
zapomina o nich Augustyn; dowodzg tego takie zwroty jak: ,Niech o tym czyta, kto
zechce”® lub ten piekny fragment o zmarlej matce narratora, o §w. Monice:

Oby jej ostatnia zwrdcona do mnie prosba wypelnita sie w modlitwach wielu czytelnikow

tych wyznan obficiej, nizby si¢ mogta wypemi¢ w moich tylko modlitwach®.

Kunszt Aureliusza Augustyna, wytopiony w piecu sztuki retorycznej, widoczny
w kazdym z jego utwordw, w Wyznaniach wprost ol$niewa. Jezyk utworu, przesigkniety
frazeologia biblijng, rozpiety miedzy doskonatym opanowaniem rozmaitych konwencji
a genialng oryginalno$cig stylu, jest peten blasku ze wzgledu na swoje unikalne piekno
i na niespotykang dotad zarliwo$¢ w opisie doswiadczenia wewnetrznego. Autor miat
wowczas okolo 43-46 lat, zatem ksigzka byta owocem dojrzalego talentu pisarskiego,
inspirowanego najznakomitszymi utworami starozytno$ci. Dlatego Manuel Maria
Carrilho zaleca jej lekture badaczom historii retoryki:

61 Sw. Augustyn, Wyznania, 1X 12.
62 Ibidem.
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Swiety Augustyn jest tu szczeg6lnie interesujacy, gdyz zanim nawrdcil sie na chrzeécijaistwo,

byl wybitnym mistrzem retoryki o silnych przekonaniach cyceronskich®.

Jak pokazatam w zakonczeniu ksiazki U Zrédet pojmowania retoryki, tworczosc sw.
Augustyna stanowi punkt zwrotny w dziejach retoryki grecko-rzymskiej*4. Przetom
w sztuce spowodowaly jego koncepcja madrosci i teoria poznania. Swoj krytyczny,
peten goryczy stosunek do studiéw retorycznych i wyuczonego zawodu retora Augustyn
wyrazil w Wyznaniach, natomiast nowe wartosciowanie retoryki przedstawil w dziele
O nauce chrzescijariskiej, bedacym zarysem ,,syntezy antycznego wyksztalcenia i teo-
logii chrzescijaniskiej, ktéry wywieral bardzo wielki wptyw na nastepne stulecia”®.
W jego czwartej ksiedze autor zajal sie problemem natchnienia méwcy, stawiajac teze,
ze piekno wzbudza w jezyku wyrazana idea, nie rodki wyrazu, nie technika, kierujaca
staraniem o ich najlepszy dobor.

W warstwie fabularnej Wyznan ze wspomnien Augustyna wylania si¢ negatywny
obraz sztuki retorycznej, odwolujacej si¢ do ziemskiej hierarchii, do potrzeby domi-
nacji, rywalizacji i korzysci materialnych, sprzecznych z powotaniem osoby ludzkiej,
skoro tkwi w niej imago, wlaéciwy obraz Bozy, a w jej duszy odbija sie Tréjca Swieta.
Ale w harmonii konstrukeji ksiazki, w jej oszalamiajaco bogatej szacie jezykowo-
-stylistycznej $wieci triumfy najwytworniejsza retoryka, wieloletnie do$wiadczenie
Augustyna w porywajacym stuchacza moéwieniu i dajacym rozkosz czytelnikowi pisaniu.
Confessiones zostaly bowiem uksztaltowane w duchu nowej sztuki stowa, ewokowane;
w pismie O nauce chrzescijariskiej. To zas zbadawszy, wyprowadzitam nastepujacy
wniosek:

Watek pickna mowy plynacego z zarliwosci méwcy, odnaleziony w dziele Augustyna ukazu-

je nam zasadniczg przemiane w pojmowaniu sztuki retorycznej, zgodna z nowymi potrze-

bami osoby w $wiecie chrzescijanskim: ostoja moéwcow nie bedzie juz wyksztalcenie, nauki
mistrzow wymowy czy zmudne ¢wiczenia, ale ich osobista sita wewnetrzna, duchowa, zar
uczuciowy, natchnienie. Nie zmienia si¢ natomiast osadzenie sztuki retorycznej w rzeczywi-

sto$ci odwzorowywanej w jezyku, piekno stowa rodzi si¢ bowiem i tu z sity tkwigcej w rze-
czach, ktére mowca przedstawia zgodnie z regutami logicznego my$lenia®®.

Z pewnoécia trudno by nam bylo znalez¢ w $wiatowej prozie wypowiadanie uczué
do Boga ujete w tak kunsztowne, tak misternie zbudowane zdania jak w Wyznaniach.
Szlachetne wystowienie mysli wigze si¢ tutaj nie tylko z wirtuozerig poetycka, sila
wyrazu artystycznego i naturalng dla autora elegancjg w prozie, ale prawdopodobnie
takze z samym stylem antytetycznego myslenia.

63 M. Meyer, M.M. Carrilho, B. Timmermans, Historia retoryki od Grekow do dzis, red. M. Meyer,
przel. Z. Baran, Warszawa 2010, s. 76.

64 L. Rzymowska, U Zrodet pojmowania retoryki, Wroctaw 2013, s. 133-139.

65 B. Altaner, A. Stuiber, op. cit., s. 561.

66 L. Rzymowska, op. cit., s. 138 i n.
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Oto dwie przykladowe apostrofy, w ktérych Augustyn, mistrz inwencji, kompo-
zycji i elokucji, operuje duza skala afektow perswazyjnych: afektem mitosci (amor),
pragnienia (desiderium), nadziei (spes), strachu (timor) i zalu (dolor), kreujac zblizenie
ludzkiego ja i boskiego Ty. Wybrane apostrofy taczy ekspresyjne obrazowanie, impakt,
gwaltowno$¢ i zmystowos¢ epifanii: Bog uderza grzesznika ostrym blaskiem i slepemu
objawia si¢ jak btyskawica. W naprezeniu uczuciowym tego spotkania drzg jednak
niebywate kontrasty: uderzajacy Bog przygarnia, dotyka, wzbudza zachwyt Pieknem,
najwiekszg czulos¢ i mitosng tesknote. Czytajacy nie moze rozumieé, czym jest Jego
widok, zapach, smak i dotyk, lecz moze to sobie wyobrazi¢.

Wieczna Prawdo! Prawdziwa Milosci! Umitowana Wiecznosci! Tys Bogiem moim, do Cie-
bie wzdycham dniem i nocg. Gdy po raz pierwszy Cie poznatem, Ty$ mnie do siebie przy-
garnal, zebym zobaczyl, iz powinienem co$ ujrze, a takze - iz nie jestem jeszcze zdolny
do ujrzenia tego. Schiostales stabo$¢ mego wzroku, przemoznym uderzywszy we mnie bla-
skiem, az zadrzatem z milosci i zgrozy. Zrozumiatem, ze jestem daleko od Ciebie — w kra-
inie, gdzie wszystko jest inaczej®”.

Pézno Cie umilowalem, Pigknosci tak dawna, a tak nowa, pézno Ci¢ umitowatem. W glebi
duszy bylas, a ja sie po swiecie blgkalem i tam szukalem Ciebie, beztadnie chwytajac rzeczy
piekne, ktore stworzylas. Ze mna bylas, a ja nie bylem z Tobg. One mnie wigzily z dala od
Ciebie - rzeczy, ktdre by nie istnialy, gdyby w Tobie nie byly. Zawotatas, krzyknetas, rozdar-
tas gluchote mojg. Zablysnetas, zajasniala$ jak blyskawica, rozswietlitas slepote moja. Roz-
latas won, odetchnatem nig - i oto dysze pragnieniem Ciebie. Skosztowalem - i oto glodny
jestem, i takne. Dotknetas mnie - i zaptonaltem tesknota za pokojem Twoim®®.

Bardzo trafnie ujmuje Altaner zwigzek ptomienno$ci narracji Wyznasi z pogladami
filozoficznymi $w. Augustyna:

Dzieto to jako calos¢ jest arcydzietem literatury swiatowej, ktére dowodzi wybitnego mi-
strzostwa autora w przedstawianiu duchowych przezy¢ i stanéw. Fakt, ze Augustyn czut sie
woéwczas zmuszony oskarzy¢ siebie z tak bezlitosng szczero$cig i upokorzy¢ sie przed $wia-
tem, pozostaje niewatpliwie w zwigzku z dopiero co sformulowana przezen nauka o tasce
Bozej i predestynacii, ktora go do glebi poruszyta®.

Owo poruszajace, a nawet wstrzasajace odkrycie filozoficzne dotyczylo darmowej
taski Bozej. Te Augustynowa nauke streszcza Kotakowski:

Cokolwiek wiemy i cokolwiek czynimy, ta lub inng droga prowadzi nas ku Bogu. Nie znaczy
to oczywiscie, ze nie mozemy si¢ od Boga odwrodci¢, ze nie ma w nas korzenia zla. Nie tylko
jest 6w korzen, ale po grzechu pierworodnym jest on wszechmocny, jesli nie zdusi go boza
taska. Wszystko, co z wlasnej woli czynimy, jest Bogu przeciwne, jest zte. Co dobrego czyni-
my, jest dzietem taski, ktora na mocy samej treéci tego pojecia jest niezastuzona; jest darem
swobodnie danym i co wiecej, takim, ze nie przyja¢ go nie jest w naszej mocy. Mamy wiec
przerazajacy obraz $wiata: gdyby nie taska, wszyscy bylibysmy (zastuzenie) mieszkancami

67 Sw. Augustyn, Wyznania, VI 10.
68 Sw. Augustyn, Wyznania, X 27.
69 B. Altaner, A. Stuiber, op. cit., s. 561.
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piekla, Bog jednak niektérych, wedle wlasnego wyboru, czyni (niezastuzonymi) uczestni-
kami wiecznej szczedliwosci. Wybdr ten w niczym od wybranych nie zalezy, lecz jest swo-
bodna boska decyzja, ktdrej racji domyslac sie nie mozemy”°.

Takze Altaner wspomina o leku wywotywanym przez ten obraz:

Nauka o fasce gloszona przez Augustyna i majaca swe zrédto w pojeciu Boga, ktéry napa-
wa grozg, od samego poczatku napotykata sprzeciw w Kosciele, a w p6zniejszych czasach
doprowadzita do powaznych bledow”".

Widzimy zatem w Wyznaniach stopienie si¢ w jedno filozoficznych tresci i arty-
stycznej formy. Mocg talentu retorycznego biskupa Hippony filozofia i teologia stajg
sie literaturg piekna, co bynajmniej nie odbiera temu emocjonalnemu, autobiograficz-
nemu dyskursowi dociekliwo$ci, wnikliwosci, logiczno$ci, zwlaszcza w wypowiedziach
argumentacyjnych gesto przeplatajacych tekst.

Interesujaco rozwazal kunsztownos¢ stylu Augustynowego Erich Auerbach, widzac
w nim dowdd na to, Ze artyzm chrzescijan nie stoi w sprzecznosci z wiara:

Retoryka Augustyna opiera si¢ zawsze na tradycji klasycznej; nie da sie w ,,prostej rytmice

ludowej” nieustannie gra¢ antytezami i przeciwstawia¢ sobie brzmieniowo poje¢ lub ich ze

soba krzyzowa¢. Z drugiej strony takze wyszukana retoryka wywodzi si¢ pierwotnie z ele-
mentarnego ludzkiego instynktu rytmu, sensu i analogii brzmieniowych, a w pdznym an-
tyku jej artystyczne formy byly popularnym dobrem wspélnym, skoro bardzo wielu potra-
filo sie nig rozkoszowaé. Augustyn byt mistrzem retoryki, dowodzi tego juz bieg pierwszej
czesci jego Zycia; retoryka stala sie jego naturg, drugg naturg, tak jak to zazwyczaj dzieje sie

z wirtuozami. Ale najwyzsza bieglto$¢ moze bardzo dobrze stuzy¢ najszczerszej i najgltebszej

intymnosci; ludowa zgrzebnos¢ za$ nie jest ochrona przeciw pustce serca’.

Co jest najwiekszym kunsztem Augustyna w Wyznaniach? Stworzenie literackiej
iluzji dialogu w monologu. Autobiograficzna narracja to naturalnie monolog, ale
Confessiones zostaly napisane w taki sposob, by czytelnicy byli pewni nie tylko tego,
ze Bog JEST i stucha tych wyznan, lecz takze tego, iz po ich zakonczeniu odpowie
autorowi. Urzeka nas owo ujawnienie zorientowanej dialogicznie relacji osoby ludzkiej
i Boga — w filozofii XX wieku beda ja tak ujmowa¢ najwybitniejsi personalisci.
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Streszczenie: Po krotkiej charakterystyce wplywu twérczoséci $w. Augustyna na mysl chrzesci-
janska autorka rozwija temat w trzech czesciach. W czesci pierwszej odstania warto$¢ badan
Natalie Depraz dla wspdtczesnego odczytania Wyznan. Depraz wprowadzila to arcydzielo
literatury duchowej w nurt refleksji fenomenologicznej w XXI wieku: w ksiazce Comprendre la
phénomenologie. Une pratique concréte (Paryz 2006) powigzata Augustynowa metodyke narracji
autobiograficznej ze sposobem, w jaki prowadzil dialog ze stuchaczem Chrystus, oraz z prak-
tyka modlitewng Ojcédw Pustyni, a calo$¢ - z metoda epoché Edmunda Husserla. Inspirujac si¢
tymi wnioskami, Luiza Rzymowska ukazuje dynamike i znaczenie opisu podrézy wewnetrznej
w Confessiones, oddzieliwszy go od opisu podrozy ,,geograficznej” i opisu podrézy ,,intelektu-
alnej” narratora. Z kolei w czesci trzeciej charakteryzuje znaczenie kunsztownosci Wyznan dla
filozofii. Wyjatkowy styl dzieta, w ktérym stapiaja sie w jedno tresci filozoficzne i forma arty-
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styczna, jest manifestem przelomu w sztuce retorycznej — przetomu, jaki Augustyn, nauczyciel
retoryki, oglosit w rozprawie pt. O nauce chrzescijatiskiej.

Stowa klucze: $w. Augustyn, Natalie Depraz, Edmund Husserl, Wyznania, filozofia chrzeécijanska,
teologia, fenomenologia, epoché, literatura pigkna, autobiografia, narracja, retoryka, doswiad-
czenie wewnetrzne, podrdz wewnetrzna, konwersja

Confessions of Saint Augustine in phenomenological reflection of the 21st century

Summary: This paper begins with a brief overview of the influence of St. Augustine’s writings upon
the Christian thought. Subsequently, the subject is developed in three parts. The first part focuses
on the importance of the research of Natalie Depraz for the contemporary reading of the Confes-
sions. Depraz introduced this masterpiece of spiritual literature to the stream of phenomeno-
logical reflection in the twenty-first century. In her book Comprendre la phénomenologie. Une
pratique concreéte (Paris 2006) Augustine’s narrative methodology, the mode of Christ’s dialogue
with the listener, and the prayer practice of the Desert Fathers have been connected together and
linked with Edmund Husser!’s epoché method. Inspired by these conclusions, Luiza Rzymowska
shows the dynamics and meaning of the description of an inner journey in the Confessions,
separating it from the descriptions of ,geographical’ and ,intellectual’ journeys of the narra-
tor. Third part of the paper describes the meaningfulness of the artistry of Augustin’s work for
philosophy. The exceptional style of the Confessions, in which philosophical content and artistic
form melt into one, is a manifesto on the breakthrough in the art of rhetoric — the breakthrough
pronounced by Augustine the rhetoric teacher in his treatise On Christian Education.
Keywords: St. Augustine, Natalie Depraz, Edmund Husserl, Confessiones, the Confessions, Chris-
tian philosophy, theology, phenomenology, epoché, belles-lettres, autobiography, narrative,
rhetoric, inner experience, inner journey, conversion



