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O hermeneutycznej tradycji w rozwoju filozofii nauki
1 edukacji w kulturze europejskiej

Istotne miejsce w kulturze europejskiej zajmuje hermeneutyczna tradycja
rozwoju filozofii nauki i edukacji. W sposdb znaczacy z tradycja hermeneutyczna
w nauce i edukacji wiaze sie interpretacyjnie (symbolicznie, hermeneutycznie) zo-
rientowana pedagogika i1 dydaktyka. Z tradycja tq zwigzane sg osiggniecia wielu
wybitnych przedstawicieli filozofii, kultury 1 edukacji - w tym zwlaszcza poglady i
prace: Homera, Sokratesa, Pitagorasa, Platona, Tukidydesa, Orygenesa, Majmonide-
sa, $w. Augustyna, §w. Tomasza z Akwinu, Martina Lutra, F. E. D. Schleiermachera,
Wilhelma Diltheya, Martina Heideggera, Hansa - Georga Gadamera, Czestawa S.
Bartnika, Andrzeja Bronka, Zygmunta Baumana, Odo Marquarda, Johna D. Caputo,
Hugh J. Silvermana, Gianni Vattimo, Krystyny Ablewicz, Mieczystawa Sawickiego i
1n.

Struktura rzeczywistosci w tradycji hermeneutycznej jest strukturg symbo-
liczng. Symbol jest tu nosnikiem senséw i znaczen!. Celem nauki i edukacji w trady-
¢ji hermeneutycznej jest odstoniecie, interpretacja 1 rozumienie sensu 1 znaczenia
zjawisk wyrazonych w postaci symbolicznej w powigzaniu z doswiadczeniem jed-
nostki oraz kontekstem kulturowym, w ktérym one funkcjonujg?. W przestrzeni
ludzkiej egzystencji symbol jest reprezentantem wartosci nadajacych sens ludzkie-
mu zyciu. Sztuka hermeneutycznej interpretacji 1 rozumienia sensu 1 znaczenia
zjawisk wyrazonych w postaci symbolicznej jest jedng z najstarszych i1 niepodzielnie
zwigzanych z historig rozwoju czlowieka i1 tworzonej przez niego kultury 1 cywiliza-
cji. W starozytnej Grecji hermeneus - dzis powiemy hermeneuta - to osoba zajmu-
jaca drugie lub trzecie miejsce po bogach. Byla to bardzo eksponowana pozycja.
W kulturze starozytnej Grecji oznaczalo to, ze hermeneuta jest posrednikiem mig-
dzy bogami a ludZmi. W starozZytnej Grecji takim hermeneus, czyli wystannikiem 1i

'D. Forstn er, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990; M. Lurk e r, Prze-
stanie symboli, Krakéw 1994; W. Pasterniak, Symbole w edukacji teonomicznej, [w:] tegoz,
Piekno i sacrum, Poznan 1998, s. 635.
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zarazem posSrednikiem miedzy bogami a ludzmi byl Hermes?. Jemu to wlasnie przy-
pisuje si¢ wynalezienie jezyka 1 wszystkich sposobow potrzebnych do interpretacji i
rozumienia zjawisk nadnaturalnych wyrazonych w postaci symbolicznej oraz sym-
bolicznego porozumiewania sie (dzisiaj powiemy symbolicznej komunikacji). Ten
wynaleziony sposob symbolicznego porozumiewania sie stuzy¢ miat przekladowi
wiecznych idei boskich (czyli zjawisk nadnaturalnych) na skonczona tresé ludzkie-
go zycia (czyli zjawisk naturalnych).

W rozwoju hermeneutyki, jako refleksji o rzeczywistosci ludzkiej, wyrdznia sie
cztery etapy": 1) etap hermeneutyki starozytnej (zwanej tez hermeneutyka mi-
styczng, natchniong); etap ten zwigzany jest z osobg Homera, Sokratesa, Pitagorasa,
Platona, Tukidydesa, a takze z hermeneutyka hebrajskg (midrash), hermeneutyka
islamskg (al - Ghazalego), hermeneutyka weddyjskg (Rama, Krishna), hermeneuty-
ka taoistyczng (Lao-cy), hermeneutyka buddyjska (Budda), 2) etap przednowocze-
snej hermeneutyki, zwigzany z interpretacja Pisma w Swietle wydarzenia Chrystu-
sowego (Orygenes, Majmonides, sw. Augustyn, sw. Tomasz z Akwinu), 3) etap her-
meneutyki nowoczesnej zapoczatkowany przez Martina Lutra, a nastepnie konty-
nuowany prze Spinoze, Kartezjusza 1 rozwijany w hermeneutyce romantycznej
przez F. E. D. Schleiermachera 1 Wordswortha oraz epistemologii rozumienia przez
W. Diltheya, 4) etap hermeneutyki ponowoczesnej, zapoczagtkowany przelomem
kopernikanskim w hermeneutyce nowozytnej, dokonanym przez Martina Heidegge-
ra a nastepnie kontynuowanym przez Hansa-Georga Gadamera 1 rozwijanym w
hermeneutyce socjologicznej przez Zygmunta Baumana, hermeneutyce sceptycznej
przez Odo Marquarda, hermeneutyce radykalnej przez Johna D. Caputo, her-
meneutyce semiologicznej przez Hugh J. Silvermana, hermeneutyce emancypacji
przez Gianni Vattimo, hermeneutyce pedagogicznej przez Mieczystawa Sawickiego,

Krystyny Ablewicz i in.

1. Filozofia nauki i edukacja w tradycji hermeneutycznej
w okresie starozytnym

U podstaw tradycji hermeneutycznej znajduje sie paideia, ktorej punktem wyj-
Scia nie jest jaka$ jednostka lub grupa spoteczna, lecz cztowiek jako idea usytuowa-
na w szeroko pojetej kulturze greckiej, a wiec poezji, sztuce, filozofii i nauce’. W
paidei dgzono do zapewnienia idealnej jedno$ci calej osoby ludzkiej, a wiec jedno-
§ci cielesnego, politycznego (spolecznego) i muzycznego wychowania w ramach
greckiego polis, kultury greckiej a nastepnie kultury europejskiej. W silnym
zwiazku z paideia pozostaje kalokagatia, ktora oznaczala ogolny ideal wychowa-

M. J anion, Humanistyka: poznanie i terapia, Warszawa 1982.
*N.Les$niewski, Ohermeneutyce radykalnej, Poznan 1998, s. 19-57.
"W.Jaeger, Paidea. Formowanie czlowieka greckiego, Warszawa 2001, passim.
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nia. Ideal ten zostal upowszechniony w starozytnej Grecji przez sofistow i pole-
gal ,,na harmonijnym polaczeniu w czlowieku pieknosci ciala z dobrocia i szla-
chetnoscia”®. Paidei¢ w starozytnej Grecji wigzano tez z poczatkiem wychowania
dzieci, a od poznego okresu klasycznego zaczeto laczy<¢ ja z ksztalceniem ogol-
nym i edukacja humanistyczna’.

Hermeneutyczna tradycja w paidei probuje odczytaé, zinterpretowac i zrozu-
mie¢ jaki$ absolutny, ponadczasowy ideal czlowieczenstwa. Paideia jako idea for-
mutuje rozne cnoty i wartosci edukacyjne pojmowane jako tzw. arete. W starozytnej
Grecj1 arete oznaczato cnote, dzielno$c, sprawnos¢ 1 doskonato$§¢ zaréwno w dzie-
dzinie aktywnoS$ci fizycznej jak 1 duchowej®. Dzisiaj powiemy, Ze arete jest suma
zalet sktadajacych sie na charakter cztowieka. Mozna wiec powiedzieé, ze istnieje
swoista hermeneutyka aretologiczna - lub jak proponuje Czestaw S. Bartnik - her-
meneutyka personalistyczna® oraz etyka hermeneutycznal®. Aretologia jest tez uwa-
zana za dzial filozofii praktycznej, zajmujacej sie sprawnosciami moralnymi i po-
znawczymi (cnotami etycznymi 1 poznawczymi)!l,

Arete mozna odnie$¢ do: cnot obywatelskich (arete politike), norm 1 wartosci
spolecznych (arete jako etos), wiedzy 1 nauki o rzeczach zawarte; w mowie, mysli i
rozumie (arete jako logos), idei cztowieczenstwa (arete jako humanites), wiedzy
fachowej (arete jako techne politike), wiedzy o kosmosie jako uporzadkowane;j
spotecznosci rzeczy (arete jako cosmos), jednosci przeciwienstw funkcjonujacych w
bezkresie (arete jako apeiron), praw boskiego pochodzenia (arete jako teonomos),
wiedzy o wychowaniu (arete jako wiedza o uczeniu sie - matheis; wiedza o naucza-
niu - didaskalia; wiedza o ¢wiczeniu - askesis), wzoru etycznego do nasladowania
(arete jako paradeigma mimesis), panstwa funkcjonujacego w duszy cztowieka -
panstwa w nas (arete jako polis), wiedzy o normie liczbowej zawartej; w kazdej rze-
czy i koncepcji liczby jako zasady wszéchrzeczy (arete jako harmonia).

Przyktadowo w ksztalceniu cnét i wartosci edukacyjnych (arete) w tradycji
pitagorejsko-platonskiej wyrézni¢ mozna trzy etapy paidei: (1) matematyka jako
wstepny etap paidei (poznanie liczby jako zasady wszechrzeczy), (2) dialektyka jako
drugi etap peidei (ukazanie jednosci przeciwienstw funkcjonujacych w kosmosie),
(3) filozofia jako ostatni etap paidei (poznanie idei Dobra, Prawdy i Pigkna 1 ukaza-
nie ich zwigzku z calg rzeczywistoscig).

Rozwdj hermeneutyki zwigzany jest z réZznymi obliczami paidei w kulturze,
czyli réznymi ideami, ktére byly formutowane i ksztaltowane w poszczegdlnych

¢ pedagogika. Leksykon PWN, red. B. Milerski, B. Sliwerski, Warszawa 2000, s. 94.

" Ibidem, s. 143.

" Nowa Encyklopedia PWN, tom 1, Warszawa 1995, s. 215.

’Cz.S.Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994.

" Ibidem. s. 267; wedlug Cz. S. Bartnika ..Etyka jest istotnym warunkiem w przekazie
prawdy i interpretacji znaku: rectitudo™ (tamze).

' Nowa Encyklopedia PWN, tom 1, Warszawa 1995, s. 215.
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etapach rozwoju kultury i cywilizacji ludzkiej. Nas tu interesuje etap hermeneutyki
starozytne). Etap ten zwigzany jest z roznymi ideami, ktore byly formulowane i
ksztaltowane w starozytnej Grecji przez Homera, Sokratesa, Pitagorasa, Platona, a
takze wartosciami odstanianymi w pismach i przekazach symbolicznych wiecznych
idei boskich przez hermeneutyke hebrajskg (midrash) i biblijna oraz hermeneutyke
islamska (al - Ghazalego), hermeneutyke weddyjska (Rama, Krishna, Sai Baba),
hermeneutyke taoistyczng (Lao-cy) i hermeneutyke buddyjska (Budda).

Hermeneutyka biblijna jest jedng z najstarszych hermeneutyk. Genezy jej na-
lezy szuka¢ w zamierzchtych czasach, w ktérych to powstaly judaistyczne ksiegi
Halacha 1 Haggada. Traktowana byla jako sztuka interpretacji i objasniania Pisma
swietego — Starego Testamentu. Sztuka ta byta doskonalona przez kolejne pokolenia
rabinow 1 opierata sie na koncepcji rozumienia natchnionego, wieszczego, bedacego
swoistym darem Bozym, ktorym obdarzeni sg nieliczni uczeni w PisSmie $wietym. Z
chwilg podjecia przez Jezusa Chrystusa dziatalnosci religijnej, powstal nowy nurt
hermeneutyki nowotestamentowej, chrzescijanskiej.

Na ogot przyjmuje sie, zZe pierwotny sens hermeneutyki jest filologiczny.
Oznacza to, Zze hermeneutyka jest teorig interpretacji tekstu literackiego. Juz w her-
meneutyce literackiej w starozytnej Grecji wyrozni¢ mozna'2 (1) nurt wykladni
poetyckiej (glownie poezji Homera, Sofoklesa, Tukidydesa), (2) sztuke interpretacji
tekstu w powigzaniu z retoryka oraz (3) nurt krytyki i wykladni tekstu literackiego.
Z pierwszym nurtem zwigzane bylo dazenie do objasnienia i zrozumienia interpre-
towanego tekstu poetyckiego. Z drugim - interpretacja alegoryczna w powigzaniu z
rytmem. Z trzecim - dgzenie do lepszego rozumienia jezyka literackiego uzyskane w
wyniku opracowania zasad krytycznej analizy 1 filologicznej interpretacji tekstu
literackiego. Z interpretacja alegoryczng zwiazana byla szkota permagonska (II w.
p.n.e.). Glownymi jej przedstawicielami byli: Krates z Mallos 1 Aryston z Chios.
Szkola ta zajmowala sie stylistyka 1 retorykg oraz rozwineta stosowanie zasady in-
terpretacji alegorycznej. Tego typu interpretacja przez diugi czas odgrywata znacza-
ca role w hermeneutyce filologicznej. Wazne tez tu bylo powigzanie interpretacji
tekstu z zasadami tworzenia rytmu i1 stosowania metafory. Z kolei z krytyczna anali-
za 1 filologiczna interpretacjg tekstu literackiego zwigzana byta szkota filologii ale-
sandryjskiej (II w. p.n.e.). Glownymi jej przedstawicielami byli: Arystarch 1 Hip-
parch. Filologia pojmowana tu byta jako nauka o glebokim rozumieniu jezyka oraz
sztuka krytyki 1 wykladni tekstu literackiego.

W silnym zwigzku z tradycjg hermeneutyczng w okresie staroZzytnym pozo-
staje taoizm 1 neotaoizm. Tworcg 1 zatozycielem taoizmu byt chinski filozof Lao-cy
(VI w. p.n.e.). Duchowo-materialng jednos¢ swiata wyrazit on przy pomocy wielo-
znacznego symbolu fao. 7ao oznacza tu brame lub Sciezke, dzieki ktorej, kazdy
moze dotrze¢ do swojego wnetrza, rdzenia, do najgitebszego ,zrodta wszelkiej swie-

'>J.Stelmach, Co to jest hermeneutyka? Wroctaw 1989, s. 32-34.
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tosci”13. Celem filozofa jest poznanie dualnej struktury fao i nabycie cnoty (de) oraz
przestrzeganie zasady (wu-wer). Zasada ta polega na niesprzeciwianiu sie natural-
nemu porzadkowi rzeczy panujacemu w przyrodzie i spoleczefistwie. W poczatkach
nowej ery, z polaczenia klasycznego taoizmu z dociekaniami dotyczacymi kosmicz-
nych pierwiastkéw Jin 1 Jang powstal neotaoizm. Ambiwalencja duchowo-
materialnej jednosci §wiata (fao) rozpatrywana jest tu w kontekscie dwdch wzajem-
nie dopelniajacych si¢ pierwiastkdw zycia Jin i Jang'. Pierwiastek Jin oznacza ciem-
no$¢, biernos¢, $mierc¢ i smutek. Jest on rodzaju zenskiego i posiada polaryzacje
ujemna. Z kolei pierwiastek Jang wyraza $wiatlo, aktywno$¢, zycie i rado$é. Jest on
rodzaju meskiego i posiada polaryzacje dodatnia. Zasada naturalnego porzadku
znalazla tu rozwiniecie w zasadzie Jin-Jang. Zasada Jin-Jang stala sie jedng z pod-
stawowych zasad chinskiej filozofii klasycznej'. Oznacza ona oddzialywanie dwéch
wzajemnie przeciwstawnych i zarazem dopelniajacych sie pierwiastkéw Zycia: Jin i
Jang. Oddzialywanie to okresla dwutaktowy, tréjtaktowy (trygram), szesciotaktowy
(heksagram) lub ogdlnie dualny - wielotaktowy charakter catej rzeczywisto$ci. Am-
biwalentne oddzialywanie Jin i Jang jest naturalng przyczyna wszelkich przemian w
wymiarze kosmicznym.

Energia powstala z zespolenia pierwiastkéw Jin i Jang na réznych poziomach
oscylacji wzajemnych napie¢ nazywana jest przez Chinczykéw energia chi. W zalez-
nosci od oscylacji wzajemnych napiec pierwiastkéw Jin i Jang w energii chi powstaja
rézne poziomy zmiennosci. Moga one przyjac¢ posta¢ ambiwalencji réwnowagowej,
nieréwnowagowej lub zréwnowazonej. Przeplyw energii chs dokonuje sie wzdtuz
pewnych kanaléw energetycznych zwanych meridianami. W warunkach oscylacji
réwnowagowej jest on blokowany, nieréwnowagowej - udrazniany a zréwnowazonej
- stabilizowany. To wtasnie na przeplywie energii chs wzdtuz dwunastu poludnikéw
ciala (zwanych meridianami) opiera sie chiniska medycyna i akupunktura. Aku-
punktura polega na likwidacji blokad i udraznianiu przeplywu energii chi przez
cate cialo. Oscylacje wzajemnych napie¢ pierwiastkéw Jin i Jang w energii chi sa
zréznicowane. Mozliwe jest tu przejscie od oscylatora ambiwalencji réwnowagowe;j
poprzez oscylator ambiwalencji nieréwnowagowej do oscylatora ambiwalencji
zréwnowazonej. Analiza wzajemnych napie¢ miedzy pierwiastkami Jin i Jang do-
prowadzita do wyodrebnienia zréznicowanych systemow przeksztalcen energii chi.
Sa to przyktadowo: Tao-chi, Chi-kung, I-Ching'é itp. Hermeneutyczna interpretacja
wszelkich zjawisk przy pomocy oscylacji wzajemnych napie¢ miedzy Jin i Jang zo-
stala rozwinieta i uzupelniona koncepcja pieciu elementéw. Poczatkowo stanowily

3 B. A. M e rt z, Magia liczb, Bydgoszcz 1994, s. 17.

). Gnitecki, Zasada ambiwalencji zréwnowazonej i zasada spdjnosci w filozofii, na-
uce i edukacji, Poznan 1998, s. 14-16.

" Ibidem, s. 49.

'8 The I Ching or Book of Changes, The Richard Wilhelm translation rendered into English
by Cary F. Baynes, London 1978.
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je kolejno: ziemia - drewno - metal - ogieri - woda. W czasach dynastii Han (206 r.
p-n.e. - 9 r. n.e.) koncepcja pieciu elementéw zostata rozwinieta w system odpo-
wiedniosci i odniesiona do calej rzeczywistosci. Lacznie oscylator wzajemnych na-
pie¢ miedzy Jini Jang oraz koncepcja pieciu elementéw staty sie podstawa rozwoju
chinskiej mysli naukowej. Przedmiotem badan jest tu zawsze dynamika przeksztat-
cen (oscylacji) funkcji stanu ukladu, a nie jeden tylko okreslony stan (biegun) ukta-
du.

Hermeneutyczng tradycje w okresie starozytnym odnajdujemy w hinduizmie.
W hermeneutyce hinduistycznej istnieje niezwykle bogactwo symbolicznych okre-
len rzeczywistosci i ich zréznicowanych interpretacji. Za najbardziej znaczacy
symbol hinduizmu uchodzi §wieta zgtoska OM. Zawiera ona w sobie trzy polgczone
ze sobg dzwieki!”: A, U, M. Od niej rozpoczynajg sie i koncza wszystkie swiete teksty
i przekazy symboliczne. AUM (OM) symbolizuje Absolut oraz $wietg trdéjce: Wisznu,
Sziwe i Brahme. W hinduizmie spotka¢ mozna wiele hermeneutycznych interpreta-
cji symbolu AUT (OM). Przyktadowo AUM (OM) moze symbolizowa¢ trzyzgloskowy
wyraz Brahmana, czyli najswietrze, najbardziej czczone w hinduizmie SLOWO, wy-
razajace swoim dZwiekiem najwyzszego Boga. AUM (OM) ma zarazem twdrczy sens, -
gdyz przyjmuje sie, Ze u prapoczatkéw stworzenia przez to SLOWO wszystko sie
stalo, co sie stato!s. Spotka¢ mozna ponad 150 réznych tondéw oraz sposobdw $pie-
wania i wymawiania tego SLOWA w zaleznosci od warunkéw i sytuacji. Jednak naj-
bardziej gteboki, duchowy sens i znaczenie tego stowa mozna odkry¢ w Wedach
(weda - ,,wiedza”) oraz Jodze klasycznej, w stanie najwyzszej duchowej (mistycznej)
przemiany zachodzacej w duszy cztowieka. W innych interpretacjach AUM (OM a w
ujeciu ,unosowionym” - A) oznacza najwyzsza rzeczywisto$¢ lub pierwszy przejaw
jej istnienia'®. Symbol ten powstaje przez swoiste polaczenie (,$ciagnigcie”) trzech
glosek: A - gloski najglebszej, pierwszej, podstawowej dla innych, U - gloski $rod-
kowej i M - gtoski najzewnetrzniejszej, bo wargowej, co w sumie daje ,,Aum”. Zgod-
nie ze znanym z fonetyki trékatem samogtoskowym, w potowie drogi miedzy arty-
kulacjg A i U jest gloska O. Natomiast M jest skréconym, unosowionym ujeciem
gloski O, co wtasnie daje owe A. State powtarzanie tej gloski (poczynajac od glosnej
inwokacji, poprzez cichg artykulacje az do mowy wewnetrznej), prowadzi¢ moze do
gtebokiej kontemplacji sensu i znaczenia ISwary (bedacego jednym z okreslen Ab-
solutu). Poprzez rézne stany skupienia, kontemplacja ta doprowadzi¢ moze do de-
sygnatu tej zgtoski, to jest do wtérnosci puruszy, czyli stanu jogi z u$wiadomie-
niem?. W filozofii Upaniszadéw za najwazniejszy symbol uchodzi réwnanie: BRA-
HMAN = ATMAN. Przy czym Brahman jest pierwiastkiem kosmicznym, dusza i
jedyna realno$cig wszechéwiata. Natomiast Atman jest pierwiastkiem psychicznym,

'""A.Szyszko-Bohusz Hinduizm. Buddyzm. Islam, Krakéw 1990, s. 26.
'® Ibidem, s. 26.

YL.Cyboran (red.), Klasyczna joga indyjska, Warszawa 1986, s. XLII-XLIIL
 Ibidem, s. XLII-XLIII.
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duszg 1 jedyng realno$cia tkwigca w kazdym czlowieku. Ale zarazem obydwa te
pierwiastki tworzg jedno Ja. Ja to wszechs$wiat, wszech$wiat to Ja2!,

W hinduizmie na okres$lenie ,,0scylatora” energii Zyciowej uzywa si¢ terminu
prana®. Prana jest sanskryckim terminem okreslajagcym Energie Absolutng. Sym-
bolizuje ona, podobnie jak energia chj energie wzajemnych jej przeksztalcen w
poszczegolnych centrach energetycznych. Przykladem moga tu by¢ réine zestawy
cwiczen oddechowych zwanych Pranayama. Droga Jin w hinduskiej filozofii to po-
stawa zenska - bhakti, polegajaca na aktywnosci wyrazajacej sie gotowoscia uzycza-
nia swej energii 1 dochodzenia na tej drodze do wiedzy i poznania ,w dawaniu”. Z
kolei droga Jang to postawa meska - Znana, wyrazajaca sie w aktywnosci ,,biorcy
energil’ 1 dochodzenia na tej drodze do wiedzy i poznania ,,w braniu”. W konkret-
nym momencie zycia czlowiek jest albo dzialajacym i tworzacym (znanim) lub
udzielajacym sie 1 tworzonym (bhakwa). Jesli sie modli to jest Znani, w przypadku,
gdy medytuje jest bhakti?’. Rozne odmiany jogi (np. joga krolewska - Radzajoga**)
polegaja na wlasciwym zrownowazeniu 1 asymetrycznym uspojnieniu przepiywu
dwoistej energii prany przez cate ciato czlowieka.

Hinduizm dazy ,,do poznania prawdy, nie tej czastkowej ograniczonej, prak-
tycznej 1 zgodnej z jakimikolwiek regutami dyskursywnego myslenia, czy tez nor-
mami ustalonymi w spoteczenstwie, ale prawdy absolutnej, ostateczne), transcen-
dentalnej”®. Jednak ,umys{, chocby najwybitniejszy, nie wystarcza do poznania
prawdy, poznanie to moze jedynie nastapic w stanie giebokiego skupienia, poza-
dyskursywnej medytacj’’*. Do podstawowych zalecen madrosci wychowania nale-
zato ,,praktykowane od najmfodszych lat koncentracji umysfowey’, state 1 systema-
tyczne podejmowanie prob ,uspokojenia substancji myslowe/’ oraz ,uzyskania
kontroli nad zZyciem emocjonalnym 1 mentalnym”?%,

Takze hinduski system oparty na sztuce kundalini, polega na zrownowazeniu i
asymetrycznym uspodjnieniu przeplywu energii zyciowej (prany) przez siedem
gidwnych 1 pie¢ pomocniczych czakramow (subtelnych gruczolow tworzacych cen-
tra energetyczne). Taki zrdwnowazony i asymetrycznie uspojniony przeplyw energii
zyciowej przez wszystkie czakramy prowadzi do zakwitniecia jednego, wspolnego
kwiatu (wielokwriatu o 1000 pfatkach) zwanego Lotosem. Lotos symbolizuje tu m.in.
jednos¢ w zrownowazonej wielosci przeciwienstw.

A.Szyszko—-Bohusz, Hinduizm. Buddyzm. Islam, Krakow 1990, s. 26.
G.P. Flanagan, Energia piramid, Poznan 1982.
"K.Kopias—Lukuciejewska, W.H.Zybertal, Homo divinatus, Katowice
1997, s. 129.

“* A.Szyszko-Bohusz Joga. Indyjski system filozoficzny, leczniczy i pedagogicz-
ny, Krakow 1996.

“ A.Szyszko-Bohusz Hinduizm. Buddyzm. Islam, Krakéw 1995, s. 118.

** Ibidem, s. 118.

*" Ibidem, s. 107-108.
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W pewnym zwiazku z tradycjg hermeneutyczng w okresie starozytnym pozo-
staje buddyzm. Buddyzm o7nacza nauke ,Przebudzonego” lub , Oswieconego”. Jej
celem jest osiggniecie nirvauy (,rozproszenia”, ,wygasniecia, nieziemskiej eksta-
2y’ ). Wedltug nauk hinajany od adepta buddyzmu wymaga sie uwolnienia od trzech
zasadniczych przywar, mianowicie: nienawisci, Zagdzy (jakichkolwiek pragnien) oraz
blednych mnieman (niewiedzy, ztudzen)”?8. Budda (Blogostawiony) postulowat tez
wystrzeganie sie skrajno$ci. Odkryt On Srodkowa Sciezke, ktdra jest ,Szlachetna
Osmiokrotng Sh'eékq ”. Celem cztowieka jest tu uzyskanie ,catkowitej kontroli nad
rzeczywistos$cig materialng 1 duchowg 1 osiagniecie caltkowitej wolnosci, niezalezno-
$ci 1 konkretnosci (nirvana)”. ,,Do catkowitego wyzwolenia z cierpienia oraz stanu
doskonatosci prowadzi system wskazan obejmujacych wszystkie sfery osobowosci
czlowieka, codzienne Zycie, zasady etyczne, cwiczenie medytacji itp.”?. ,,Podstawo-
wym celem i1 dazeniem czlowieka jest osiagniecie prawdy, zjednoczenie si¢ z abso-
lutng i pozbawiong uludy rzeczywistoscig”.

Jak przejs¢ z wtornej struktury bytowej (czyli jak utrzymuje wspotczesna fi-
zyka z tzw. energii kwantowej’!) do pierwotnej struktury bytowej (czyli do tzw.
energii subkwantowej czastki i pola Higgsa®?)? I tu studiowanie starozytnego kregu
kulturowego jest niezwykle inspirujace. Oto w przekazach Buddy znaleZz¢ mozna
znamienne stowa: "A oto jest, o mnisi, szlachetna prawda, co prowadzi do uwolnie-
nia od cierpier, oto jest Szlachetna Osmiokrotna Sciezka: wlasciwe poglady, wiasci-
we zamiary, wiasciwa mowa"3. Nietrudno zidentyfikowac tu wlasciwe poglady (lo-
gika symbolu), wlasciwe zamiary (logika czynu) i wtasciwa mowa (logika stowa).
Jesli tym trzem sktadowym przypisa¢ po dwie wartosci o charakterze zamknietym i
otwartym to mozna otrzymac wlasnie osmiokrotng $ciezke. W tym ujeciu oSmio-
krotna §ciezka stanowi zespolony operator przeksztalcania wtdrnej struktury byto-
wej (energii kwantowej) na pierwotna (energi¢ subkwantows) i odwrotnie. Jednak
rézne sa poziomy energetyczne tego przeksztalcenia. W zwigzku z tym konieczna
jest znajomo$¢ metalogiki asymetrycznego uspojnienia.

** Ibidem, s. 141.

? Ibidem, s. 220.

* Ibidem, s. 291.

37 Jacyna—Onyszkiewicz, Zasady termodynamiki kwantowej, Poznan 1996.

23.Gnitecki, Swiattosé, byt, rozwdj. U Zrédet mechaniki subkwantowej czqstki i pola
Higgsa, Poznan 1997; tegoz, Wstep do mechaniki subkwantowej czqstki i pola Higgsa, Poznan
1998.

33 Zob. Na tropach czqstek, Warszawa 1967; zob. tezL.Lederman,D. Teres i, Boska
Czqgstka. Jesli Wszechswiat jest odpowiedziq, jak brzmi pytanie?, Warszawa 1996.
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2. Filozofia nauki i edukacja w tradycji hermeneutycznej
w okresie przednowoczesnym

Etap przednowoczesnej hermeneutyki, zwigzany jest z interpretacja Prsma
swigtgo w Swietle wydarzenia Chrystusowego. Nie mozna zrozumieé Pisma $wietego
bez wiasciwej interpretacji dziatalnosci Jezusa Chrystusa, jego mesjanskiej i zbaw-
czej roli. Z chwilg podjecia przez Jezusa Chrystusa dziatalnosci religijnej, powstal
nowy nurt hermeneutyki nowotestamentowej, chrzescijaniskiej. Dla zapewnienia
spojnosci religii chrzescijanskiej konieczne stalo sie osiggniecie wewnetrznej zgod-
nosci interpretacyjnej miedzy Starym 1 Nowym Testamentem. Na przetomie II - IV
wieku powstaly dwie zasadnicze szkoly hermeneutycznej interpretacji Pisma Swie-
tego’:: (1) szkola aleksandryjska (II w. n.e.) i (2) szkota antiochejska, (IV w. n.e.).
Glownymi reprezentantami szkoly aleksandryjskiej byli: Filon (zalozyciel szkoly),
Justyn, Ireneusz, Tertulian 1 Orygenes. W szkole tej rozwijana byla alegoryczna
interpretacja Pisma swietego. U $§w. Orygenesa znajdujemy trzy zasadnicze sensy,
ktore trzeba odstoni¢ w PiSmie: (1) sens cielesny, czyli historyczny, dostepny
wszystkim wiernym, (2) sens psychologiczny, czyli zwigzany z odrebnym przezy-
ciem religiinym kazdej jednostki oraz (3) sens pneumatyczny, czyli duchowy
(pneuma - ,,duch”), do ktorego udaje sie dotrze¢ tylko nielicznym badaczom. Wia-
$nie owe wydobycie gltebokiego sensu duchowego w Pi§mie Swietym staje sie moz-
liwe dzieki interpretacji alegoryczne;.

Z kolei gléwnymi przedstawicielami szkoly antiochejskiej byli Theodoros z
Mopsuestii oraz Diodoros. Szkota ta odwotywala sie do dostownej wyktadni Pisma
Swietego. W zwiazku z tym w interpretacji propagowata zastgpienie metody alego-
rycznej - metoda krytycznej egzegezy 1 badan filologicznych. Zdaniem Theodorosa i
Diodorosa warunkiem wlasciwego zrozumienia tekstu Pisma Swietego jest
uwzglednienie kontekstu historycznego, w ktérym powstala Biblia. Interpretacja
tekstu Biblii bez kontekstu historycznego nie daje mozliwos$ci zrozumienia sensu 1
znaczenia tekstu. Takie ujecie hermeneutyki bylo najwazniejszym rysem etapu
przednowoczesnego i znalazto dopiero szersze rozwiniecie w XVII 1 XVIII wieku w
etapie hermeneutyki nowoczesnej (m. in. u F. E. D. Schleiermachera 1 W. Diltheya).

[stotnym skladnikiem hermeneutyki w okresie przednowoczesnym jest stosu-
nek wiary do rozumu. Szczegdlnie wyraznie zaznaczyl sie on u $§w. Augustyna w
znanym wyrazeniu: ,Zrozum, bys modgt wierzy¢, wierz bys mogl zrozumieé”. W
interpretacji tekstu Pisma Swietego pojawia sie potrzeba wyodrebnienia poziomu
interpretacji: (1) katechetycznej, (2) egzegetycznej i (3) teologicznej. Fundamentalne
znaczenie dla hermeneutycznej interpretacji Pisma w okresie Sredniowiecza (VI-
XIV w.) posiada praca sw. Augustyna pt.: De doctrine christiana.

“J.Stelmach, Co to jest hermeneutyka? Krakow 1989, s. 27-32.
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3. Filozofia nauki i edukacja w tradycji hermeneutycznej
w okresie nowoczesnym

Etap hermeneutyki nowoczesnej polega na: (1) uniwersalizacji procesu in-
terpretacji i rozumienia, (2) sekularyzacji, w ktérej miejsce §wietych ksiag zajela
ksiega natury, (3) autonomizacji i racjonalizacji, w ktdrej miejsce Boga zajat ro-
zum ludzki, (4) uhistorycznieniu, czyli osadzeniu interpretacji i rozumienia w tra-
dycji historycznej. Etap ten zapoczatkowany zostal przez Martina Lutra jego prdébg
rozwigzania problemu rozumienia Pisma - w tym zwlaszcza rozstrzygniecia
sprzeczno$ci w rozumieniu ducha i litery Pisma oraz sporu o autorytet, czyli osobe
rozstrzygajaca. Doprowadzilo to do hermeneutycznej wojny domowej. Nastepnie
nalezy tu wymieni¢ Spinoze zalecajacego badanie Pisma w $wietle historii oraz
Kartezjusza z jego alegorig podejrzenia. Wazne miejsce w hermeneutyce nowocze-
snej zajmuje koncepcja hermeneutyki romantycznej F. E. D. Schleiermachera i
Wordswortha. W koncepcji tej my wszyscy jesteSmy cze$cig kultury retorycznej
(krytyka podmiotu i egotycznej sublimacji) i kultury Ja (autobiografii, rozumu,
poznawczej tozsamosci, Sokratejskiej krytyki zycia bezrefleksyjnego). Szczytowym
osiagnieciem etapu hermeneutyki nowoczesnej jest epistemologia rozumienia W.
Diltheya, w ktdrej hermeneutyka jest nowa metodologig nauk humanistycznych -
metodologia rozumienia zjawisk kulturowych.

W etapie trzecim - nowoczesnym, polegajacym na uniwersalizacji procesu
interpretacji i rozumienia, szczegdlne miejsce zajmuje hermeneutyka romantyczna
Fridricha Ernsta Daniela Schleiermachera (1768-1834). W poczatkowym okresie byt
on panteistg negujacym istnienie Boga personalnego i gloszacym tozsamos¢ przy-
rody i ducha. W jego pogladach wyodrebni¢ mozna dwa kierunki dociekan. Pierw-
szy kierunek zwiazany jest z koncepcja religii i przyrody oraz powigzang z nig kon-
cepcja jezyka. Drugi kierunek dociekan obejmuje problematyke hermeneutyczng. W
swojej hermeneutyce gtosit jednos¢ mysli i jezyka. ,Nie istnieje /.../ Zzadna mys$l bez
stowa” oraz ,Nie mozemy mysle¢ bez jezyka”? twierdzit Schleiermacher. Ujmowa-
nie wspdlnych dla wszystkich tresci nazywal mysleniem, natomiast wychodzenie
poza osobowos¢ i uzewnetrznianie si¢ okreslat jako méwienie®. Podstawows funk-
cja jezyka jest odzwierciedlenie mysli czlowieka oraz partycypacja w tworzeniu
prawd. Prawdziwego przetfomu dokonat Schleiermacher w hermeneutyce. Wprowa-
dzit on metode oparta na wszechstronnej, totalnej analizie tekstow?’. Hermeneutyka
wedtug Schleiermachera to ,,;sztuka prawidlowego rozumienia mowy kogo$ drugie-
go”™s,

BE.E.D.Schleiermacher, Hermeneutik und Kritik, Franfurt am Main 1977, s. 225.

3 Ibidem, s. 361.

¥ B.Andrzejewski, Przyroda i jezyk. Filozofia wezesnego romantyzmu w Niem-
czech, Warszawa — Poznan 1989, s. 132.

®E E D.Schleiermacher, Hermeneutik und Kritik, Franfurt am Main 1977, s. 75.
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W hermeneutyce F. Schleiermachera wspétwystepuja dwie ptaszczyzny inter-
pretacji: gramatyczna i psychologiczna (techniczna). Zgodnie z uniwersalnym uj-
mowaniem wszelkich zjawisk plaszczyzny te traktowane sa cato$ciowo i nieroze-
rwalnie. W plaszczyinie gramatycznej podstawg interpretacji jest wspdlnota jezy-
kowa autora i adresatow jego twdrczosci. Poszczegdlne skladniki jezyka (np. stowa)
dajg jedynie oddzielne znaczenia, ale dopiero ich polaczenie w zdania staje sie no-
Snikiem sensow. Jeszcze glebszy sens zyskuja zdania w kontekscie mowy. Z kolei
mowe, jako catosciowq strukture jezykowa, nalezy rozpatrywaé w jeszcze szerszym
kontekscie - na tle catego uniwersum. W ten sposob powstaje uniwersalistycznie
pojmowana hermeneutyka F. Schleiermachera. To uniwersalistyczne ujecie her-
meneutyki przejawia sie w interpretacji prozy, gdzie ,,czes¢ istnieje tylko w odnie-
sieniu do catosci”, poezji epickiej, gdzie wspolwystepuje wiele oddzielnych czesci, z
ktorych kazda tworzy swoista jednos¢. Z kolei w liryce z trudem mozna wyodrebnic
wazniejsze miejsca (centra) w tekscie, co zwykle prowadzi do skupienia wiekszej
uwagi na analizie szczegotowych kwestil. Wymogiem hermeneutyki F. Schleierma-
chera jest ustalenie pokrewienistwa miedzy pojeciem a jego okresleniem. Pokre-
wienstwo to ma charakter jezykowy 1 logiczny. Jezykowe pokrewienstwo mozna ujac
miedzy stowem pierwotnym i jego stowami pochodnymi - w tym zwtaszcza stowami
pochodzacymi od wspolnego rdzenia stownego. Wszystkie czesci musza by¢ rozu-
miane w powigzaniu z catoscig. Zdania moga byc¢ taczone w wieksze catosci wedtug
zasady szeregujacej 1 organicznej. Zasada szeregujaca umozliwia tworzenie zdan ze
sobg sharmonizowanych. Z kolei zasada organiczna umozliwia tworzenie zdan zbu-
dowanych z okreslonej liczby struktur mniejszych, uporzadkowanych wedlug nad-
rzednosci i podrzednosci. Wiasnie wszystkie jezyki scharakteryzowac mozna we-
dtug kryterium tworzenia struktur szeregujacych i organicznych. W kazdym jednak
jezyku, ze wzgledu na jedno$¢ uniwersum, wystepuja struktury szeregujace 1 upo-
rzagdkowania organiczne. Im bardziej logiczny bieg mysli, tym powigzania miedzy
zdaniami staja sie coraz bardziej organiczne. Im wieksza swobodna gra mysli, tym
wieksza dowolnos$¢ i mniejsza precyzja polaczen miedzy zdaniami. Plaszczyzna
gramatyczna jest waznym sktadnikiem hermeneutyki Schleiermachera. Tkwi w niej
podstawowa zasada hermeneutyki, jako sztuki interpretacji tekstow.

W plaszczyznie psychologicznej (technicznej) chodzi o ogolne ogarnigcie tre-
sci dzieta, dostrzezenie jego jednosci i spojnosci. W plaszczyznie tej chodzi o to, co
pobudza autora do komunikacji. Cato$¢ czynu jest tu rozpatrywana w czg¢sciach, a w
kazdej czesci wyrdznia sie¢ materiat jako element pobudzajacy i forme jako fragment
przyrody pobudzanej przez ten material. O ile w ptaszczyznie gramatycznej jednos¢
opiera si¢ na konstrukcjach jezykowych oraz sposobach taczenia poszczegdlnych
struktur jezykowych w calosci, to w ptaszczyznie psychologiczne) catos¢ 1 jednosc
rzeczywisto$ci wyraza si¢ w $cistym powigzaniu jezyka i mysli. Mysl 1 jezyk powia-
zane sg z rzeczami. Mysli mozna najlepiej zrozumie¢ w procesie poznania tresci
mysli a takze i jezyka. Mozna wdéwczas rozszyfrowac jezyk autora, jego styl, odstonic
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jego rozumienie swiata. Mozna tu zastosowac¢ metode ,wczuwania sie” w indywidu-
alnos$¢ autora oraz metode porownawcza. Pierwsza z nich subiektywizuje a druga
obiektywizuje proces interpretacji dzieta. Ogot 1 szczegdl wzajemnie przenikajg sie
na drodze ,wczuwania si¢” i kontemplacji. To wlasnie kontemplacja umozliwia
zgtebienie ,,0sobliwosci kompozycji” dziela. Metoda poréwnawcza umozliwia po-
rownywanie osobliwosci stylu 1 jezyka utworu danego autora ze stylem i jezykiem
innych autorow. Metode ,,wczuwania si¢’, porownawczg i kontemplacji trzeba wza-
jemnie ze sobg tgczyc. Jednosc dzieta jawi sie jako efekt osobliwosci stylu i jezyka
autora, jego intencji 1 inwencji tworczej oraz wychodzenia, w konkretnych okolicz-
nosciach, poza zwykly stosunek materialu (jako elementu pobudzajacego) i formy
(jako elementu pobudzanego przez ten materiat).

Niezwykle waznym przedstawicielem nurtu nowoczesnego w hermeneutyce
jest Wilhelm Dilthey (1833-1911). Dilthey byt filozofem, metodologiem nauk huma-
nistycznych 1 teoretykiem kultury. Pozostawal on w opozycji do (1) pozytywizmu i
(2) neokantyzmu. Jak wiadomo pozytywizm postulowal oparcie nauki na doswiad-
czeniu, badaniu faktdw i usunieciu z nauki wszelkich zalozen i poje¢ metafizycz-
nych. Z kolei neokantyzm opieral nauke, jako dziatalnos¢ intelektualng, na kon-
struowaniu przedmiotu poznania i naukowego obrazu rzeczywistosci - zgodnie z
apriorycznymi funkcjami intelektu®. Cala wiedza wedlug Diltheya obejmuje do-
swiadczenie Zyciowe wzbogacone przezyciami 1 intencjami. Celem hermeneutyki
jest zapewnienie naukom humanistycznym obiektywnosci, uwolnienie od subiek-
tywnych sagdow, uzasadnienie ich naukowego charakteru. Interpretacja wytworow
kultury jest zgodna z faktycznymi tresciami, jakie sg w nich zawarte. Tresci te ba-
dacz moze odnalez¢ zardwno w swojej osobowosci, jaki 1 w innych osobowosciach.
Uzyskanie owej zbieznosci interpretacyjnej to ,najwiekszy triumf hermeneutyki”.
Hermeneutyka opiera sie tu na ekspresyjnej koncepcji kultury. Dilthey postulowat
rozumienie jako interpretacje rozumiejaca i zarazem wartosciujgca wytwory kultu-
rowe oraz intuicyjne pojmowanie wartosci kulturowych. Giownym celem rozumie-
nia jest okreslenie znaczenia interpretowanego wytworu, ujawnienie jego roli w
danej epoce oraz funkcji kulturowych i spotecznych. Wilhelm Dilthey opowiadat sie,
wiec za historyczno-kulturowym modelem sztuki interpretacji z je) Scistym powia-
zaniem z ,analiza psychologiczna” a nastepnie, pod wptywem krytyki E. Husserla 1
H. Ricerta, owa sztuke interpretacji opiera na hermeneutycznym rozumieniu sen-
su‘, Proponowatl on interpretacje i wartoSciowanie dziet z pozycji aktualnie przy-
jetych norm i wartosci w zaleznosci od sytuacji, w ktorej one wystepujg. Wedlug
Wilhelma Diltheya hermeneutyka jest nowg metodologig nauk humanistycznych -
metodologia rozumiejacg?'. Poczatkowo metodologi¢ rozumiejagcg przeciwstawial

¥Z. Kuderowicz, Dilthey, Warszawa 1987, s. 72.

““*H.Schnadelbach, Filozofiaw Niemczech 1833-1933, Warszawa 1992, s. 198.

“"E.Paczkowska—Lagowsk a, Filozofia nauk humanistycznych w ujeciu Wilhel-
ma Diltheya, Krakow 1981.
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on metodologii nauk przyrodniczych. O ile nauki przyrodnicze opisujg i wyjasniaja
rzeczywistosC przyrodniczg, to gtléwnym zadaniem nauk humanistycznych jest ro-
zumienie rzeczywistosci ludzkiej - gtéwnie poprzez wytwory ludzkiej ekspresji.
Zjawiska przyrodnicze wyjasniamy, a zjawiska kulturowe rozumiemy. Wyjasnienie
przyrodnicze polega na poszukiwaniu ogdlnych zasad, regul czy praw, szukaniu
przyczyn powodujacych okreslone skutki. Dominuje tu czynnik intelektualny. Na-
tomiast rozumienie humanistyczne polega na usytuowaniu jednostkowego wytworu
w obrebie catosci kulturowej i ujawnieniu wielu jego funkcji oraz senséw i znaczen.
Obok czynnika intelektualnego zaangazowane sa tu przezycia, emocje i wola. Za
szczegolnie wazny przedmiot rozumienia W. Dilthey uwazal utrwalone na pismie
sekspresje ludzkiego ducha (Zycia)”. Badanie pisemnych wytwordw ludzkiego Zycia
nazywal on interpretacjg lub wykladnia. Stanowi ona podstawe rozumienia. Rozu-
mienie oparte na interpretacji jest obiektywnym sposobem badania przejawéw
ludzkiego ducha (zZycia). Ostatecznie, wiec tzw. metodologia rozumiejaca nie ogra-
nicza sie tylko do dziet utrwalonych na pismie, ale obejmuje wszelkie wytwory kul-
tury duchowej cztowieka. Hermeneutyka probuje tu dotrze¢ do historycznych uwa-
runkowan ludzkiego zycia. W pozniejszym okresie W Dilthey przyjat stanowisko, iz
wyjasnienie (charakterystyczne dla nauk przyrodniczych) i rozumienie (charaktery-
styczne dla nauk humanistycznych) stanowia dwa wzajemnie uzupelniajace sie
sposoby badania zjawisk humanistycznych. Sensy, ktorymi cztowiek obdarza swiat,
nie istniejg niezaleznie od zjawisk fizycznych. Mozna, wi¢c powiedziec, Ze tworzenie
kultury to takze nadawanie sensu zjawiskom przyrodniczym. Tym, co tgczy nauki
przyrodnicze 1 humanistyczne jest doswiadczenie ludzkie. W przypadku nauk przy-
rodniczych doswiadczenie ludzkie rozpatrywane jest ze wzgledu na uwarunkowania
przyrodnicze czlowieka. Natomiast w przypadku nauk humanistycznych (nauk o
duchu) doswiadczenie to wyraza si¢ w aktywnosci podmiotu, ktéry nadaje sens
otaczajacej rzeczywistosci.

4, Filozofia nauki i edukacja w tradycji hermeneutycznej
w okresie ponowoczesnym

Etap hermeneutyki ponowoczesnej zapoczatkowal Martin Heidegger (1889-
1976) nowa ideg gloszaca, iz rozumienie nie jest aktem Swiadomosci, ale warunkiem
przynaleznosci do $wiata, czyli warunkiem istnienia czlowieka w Swiecie. Droga
prowadzaca do uksztaltowania sie takiego stanowiska wiodla od fenomenologii*2
poprzez filozofie egzystencjalng do hermeneutyki postfenomenologicznej 1 ontolo-

2 E.Husserl, Idea fenomenologii, Warszawa 1990; C. Mo u s tak as, Fenomenolo-
giczne metody badan, Bialystok 2001.
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gl rozumienia®. Zwrot w kierunku hermeneutyki postfenomenologicznej oznacza
dazenie do okreslenia i przektadu, na drodze aktywnosci poznawczej, pierwotnej
struktury rozumienia®. ,Swiat Zycia” jest tu pierwotny w stosunku do relacji pod-
miot-przedmiot. Heidegger uznaje, Ze wczesniejsze od teorii poznania jest samo
zycie pojmowane jako proces interpretacji jego przejawoéw. W ten sposdb pytanie o
byt zastgpione zostalo pytaniem o sens bycia. Z kolei zwrot w kierunku ontologii
rozumienia (onto-hermeneutyki) oznacza analize sytuacji ,bycia” cztowieka w zyciu
codziennym, w otaczajacym go Swiecie ludzi i rzeczy, w czasie i przestrzeni. Naste-
puje tu odniesienie sensu bycia do sytuacji pierwotnego, codziennego doswiadcze-
nia, dla ktorego rozumienie jest warunkiem istnienia i praktycznego uwiktania w
swiat. Ten nowy sposob istnienia cztowieka wiaze sie z jego indywidualna, niepo-
wtarzalna egzystencjq (Dasain) 1 zarazem obdarza go zdolnoscia do rozumienia
samego siebie®. Razem zwrot w kierunku hermeneutyki posfenomenologicznej i
ontologii rozumienia (onto-hermeneutyki) okreslany jest mianem przelomu ko-
pernikanskiego w hermeneutyce. Rozumienie u Heideggera nalezy do podstawo-
wej struktury bytu ludzkiego zwanego indywidualng egzystencja - ,jestestwem”
(Dasain). Przy czym jestestwo (Dasain) rozumie siebie w swoim byciu. Rozumienie
bycia stanowi charakterystyke i zarazem moznos¢ bycia jestestwa (Dasain). Skoro u
podstaw struktury ontycznej jestestwa (Dasain) znajduje sie rozumienie, to her-
meneutyka staje sie tu wyktadnig bycia jestestwa (Dasain). To dzieki hermeneutyce
mozliwe jest wyksztalcenie rozumienia zwanego wykladnig bycia jestestwa (Dasa-
in). Wykladnia bycia jestestwa (Dasain) w poznaniu historycznym przewyzsza
wszystkie inne rygory poznania, jakie znajdujemy nawet w najbardziej Scistych
naukach. W ten sposob nawet matematyka czy fizyka nie jest bardziej scista niz
historia, w dodatku zawiera duzo wezszy zakres istotnych dla siebie ontologicznych
podstawi,

Przedstawicielem nurtu ponowoczesnego w hermeneutyce byl takze Hans
Georg Gadamer (1899-2002) - wspoltworca hermeneutyki filozoficzne) 1 filozofii
rozumienia?’. Centralng kategorig filozoficzng jest dla Gadamera rozumienie. Ro-
zumienie jest takze gtdwng forma zachowania sie cztowieka wobec swiata. Pozwala
ono odstoni¢ racjonalny porzadek ludzkiego swiata przez analize rzeczywistosci
jezykowej, istniejacych w niej senséow 1 kontekstow oraz komunikacji jezykowe;j
umozliwiajacej miedzyludzkie porozumienie. Dzieki temu mozliwe staje sie dotarcie
do elementarnego sposobu bycia czlowieka w §wiecie 1 inspirowanie badan w dzie-

“M.Heidegger, Sein und Zeit, Tubingen 1979, s. 22-41; K. Mic h al s k i, Heide-
gger i filozofia wspolczesna, Warszawa 1978, s. 7-29.

* K. R o s tner, Hermeneutyka jako krytyka kultury, Warszawa 1991, s. 19.

¥ K. Ablewic z, Hermeneutyczno-fenomenologiczna perspektywa badan w pedagogice,

Krakow 1994,s.23; M.Heide gger, Sein und Zeit, Tubingen 1979, s. 44,
“H.Schnadelbach, Filozofia w Niemczech 1833-1933, Warszawa 1992, s. 215.

*"H. G. Gad amer, Philosophische Hermeneutik, Frankfurt a/Main 1976.
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dzinie estetyki, historiozofii i mysli spolecznej. H. G. Gadamer, zgodnie z swoja
marburskg proweniencja, stal na gruncie metody ahistorycznej i fundamentalne;.
Jego bycie w $wiecie znosito wiele opozycji wystepujacych w $wiecie nowoczesnym
(np. przedmiot-podmiot, obiektywizm-subiektywizm). Stanowilo tez ahistoryczny,
wolny od psychologicznych obcigzen, punkt wyjscia w kierunku filozofii her-
meneutycznej. Gadamer zaproponowal niezwykla wizje $wiata pojmowanego jako
wspdlnota ludzi i stéw - ludzi czytajacych i stéw przemawiajacych. Podstawowym
zadaniem filozofii w tej wizji Swiata jest opis procesu rozumienia®. W procesie tym
obok rozumienia wystepuje takze interpretacja i porozumienie. Zaden sens nie jest
z géry dany, ostatecznie ustalony, ale jest procesem wiecznego stawania sie. Punk-
tem wyjécia procesu rozumienia jest dialog, rozmowa, w ktdrej bierze udziat cala
wspélnota ludzka®. Hermeneutyka jest tu ustawiczng prébg myséli, dialogiem zy-
Wwym procesem, rozmows, ciaggtym na nowo stawaniem sig>. Za sprawg H. G. Gada-
mera nastapifo tez przejscie od kantowskiego z ducha (a literalnie platoniskiej) epi-
steme do Arystotelesowskiego phronesis, czyli od problemu wiedzy do problemu
rozumu praktycznego - tym samym nastapito odciecie hermeneutyki od dyskursu
scjentystycznego i uwolnienie jej od metodologicznego rygoru epistemologii. W
wyniku tego powstato nowe pole hermeneutycznego filozofowania zwane filozofia
hermeneutyczna. Filozofia hermeneutyczna jest reakcja na kryzys poznania wyni-
kajacy z ograniczen tradycyjnego rozumienia prawdy i nauki, przyznania, ze po-
miedzy $§wiat i nauke wélizguja sie interpretacje, czyli ze kazda nauka jest juz w nich
zaposredniczona. Zatem nie ma juz czystej nauki, czyli nauki nie uwiklanej w jakis
kontekst hermeneutycznej interpretacji i rozumienia.

W filozofii hermeneutycznej w okresie ponowoczesnym nastepuje fragmenta-
ryzacja i zréznicowanie senséw i znaczen. Proces interpretacyjny odznacza sie tu
nastepujacymi cechami’!: (1) pierwotnos$¢ rozumienia przed poznaniem, (2) niedo-
stepnos¢ historii z poza-historycznego horyzontu widzenia, (3) kontyngencja zalo-
zen, na ktdérych wspiera si¢ poznanie, (4) nierozlacznos¢ filozofii historycznej i sys-
tematycznej, (5) wystepowanie dwdch postaci filozofii hermeneutycznej - pierwszej
anty-metafizycznej - odrzucajacej mozliwosci jakichkolwiek rozstrzygnie¢ ontolo-
gicznych (de/kon/strukcyjny charakter filozofii hermeneutycznej z tzw. prymatem
nieobecnoéci i nieskonczong intertekstualnos$cig), drugiej - post-metafizycznej -
podejmujacej prébe zmodyfikowania zatozen ontologicznych (tzw. radykalna filo-
zofia hermeneutyczna opierajaca sie na réznych typach slabej ontologii).

*® A. B r 0 n k, Rozumienie, d=ieje, jezyk. Filozofia hermeneutyczna H.G. Gadamera, Lu-
blin 1982.

YE Kobylinsk a, Hermeneutyczna wizja kultury, Warszawa — Poznan 1985, zwlasz-
cza rozdziat II1 pt.: Koncepcja doswiadczenia hermeneutycznego Gadamera jako projekt uczest-
nictwa w kulturze, s. 117-146.

). Gnitec ki, Elementy metodologii badar w pedagogice hermeneutycznej, Zielona
Géra 1996, s. 16.

SIN.Le$§niewski, O hermeneutyce radykalnej, Poznan 1998, s. 49-50.
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W obrebie ponowoczesnej filozofii hermeneutycznej wspdtczesnie powstaly
zroznicowane projekty. Oto niektdre z nich52: (1) hermeneutyka socjologiczna Zyg-
munta Baumana, (2) hermeneutyka sceptyczna Odo Marquarda, (3) hermeneutyka
radykalna Johna D. Caputo, (4) hermeneutyka semiologiczna Hugh J. Silvermana,
(5) hermenetyka emancypacji Gianni Vattimo.

W hermeneutyce socjologicznej nastepuje przeksztalcenie epistemologii her-
meneutyki w socjologie zgody powszechnej a kategorii rozumienia w zaangazowa-
nie spofeczne’. Hermeneutyka ta stara si¢ zrozumiec to, co jest juz jako$ rozumiane
1 zinterpretowane. W hermeneutyce sceptycznej tzw. rozum sceptyczny staje sie
straznikiem wspoiczesnego nam pluralizmu. Ma on swoje rozwiniecie w rozumie
interpretacyjnym 1 narracyjnym?®!. Podkresla si¢ tu narracyjny charakter nauk hu-
manistycznych. W naukach tych ,narracyjnos¢ przestaje by¢ ztlym uczynkiem na-
ukowym, stajac si¢ dobrodziejstwem dla $wiata, w ktérym Zyjemy i umieramy”%,
Hermeneutyka radykalna zajmuje sie sensem ludzkiej egzystencji. Ontologiczne
pole rozumienia nie jest polem czystej epistemy, lecz ontologii rozumienia. Rozu-
mienie 1 interpretacja poprzedza tu wszelkie poznanie ludzkie’®, Hermeneutyka
semiologiczna zajmuje si¢ tylko interpretacjg i zarazem odrzuca mozliwosc¢ jej uj-
mowania w kategoriach tradycyjnej relacji podmiot-przedmiot (czyli tzw. scentro-
wanego Ja). Calg aktywnosc interpretacyjna odnosi si¢ tu do przestrzeni tekstualnej.
W niej uymowane 1 konstruowane sa struktury znaczeniowe interpretowanego tek-
stu. W hermeneutyce semiologicznej nastepuje swoiste potaczenie elementow onto-
1 meta-hermeneutyki Heideggera, Gadamerowskiej interpretacji dzieta sztuki, Rico-
eurowskiej interpretacji tekstu, semiotyki Barthes’a oraz tekstualnej dekonstrukc;ji
Derridy 1 ich umiejscowienie miedzy hermeneutyka a dekonstrukcja’?. W her-
meneutyce emancypacji formulowane jest przekonanie, Ze istnieja tylko interpreta-
cje a nie fakty®s. Ogolnie mozna powiedziec, Zze hermeneutyka radykalna w okresie
ponowoczesnosci jest dekonstruktywistycznie zmodyfikowang strategig rozumie-
nia.

W naukach humanistycznych wyrdzni¢ mozna trzy grupy metod badaw-
czych®: (1) metody interpretacji humanistycznej, (2) metody historyczno-

** Ibidem, s. 52-57.
»Z. B au m an, Hermeneutics and Social Sciences, London 1978, s. 246-248.

**0. M arqu ard, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad, Warszawa 1994, s. 16.

® 0.M arqu ard, Apologia przypadkowosci. ,,Studia filozoficzne”, Warszawa 1994,
8. 113,

*J.D. Caputo, Radical Hermeneutics. Repetition, Deconstruction, and the Hermeneutic

Project, Bloomington and Indianapolis 1987, s. 61-63.

TH.J.Silverman, Textualities. Between Hermeneutics and Deconstruction, New
York and London 1994, s. 2-33.

V.G ian ni, The End of Modernitry. Nihilism and Hermeneutics in Postmodern Cul-
ture, Baltimoor 1988; zob. takze: N. Le$snie wsk i, O hermeneutyce radykalnej, Poznan 1998.

¥J.Such,M.Szczesniak, Filozofia nauki, Poznan 2000, s. 15.
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poréwnawcze i (3) metody hermeneutyczne. Metoda interpretacji humanistycznej
zmierza do wyjasnienia dziatan ludzkich i ich rezultatéw. Niezbedne staje sie tu
odwotanie si¢ do celéw dziatari badanych oséb oraz ich wiedzy i doswiadczenia w
zakresie konstruowania celéw oraz ustalania §rodkéw i warunkdw ich osiagania. U
podstaw interpretacji humanistycznej znajduje sie zalozenie o racjonalnosci dziatan
ludzkich. Opiera si¢ ono na prze$wiadczeniu, ze masowe zachowania ludzkie sa
racjonalne dlatego, ze do osiagania wyznaczonych celéw ludzie dobierajg najbar-
dziej odpowiednie $rodki. Z kolei metoda historyczno-poréwnawcza zmierza do
pordwnania analizowanych zjawisk spolecznych, historycznych i jezykowych w
czasie i przestrzeni. Poréwnuje sie tez funkcje zatoZone i realizowane przez instytu-
cje i osoby. Celem analizy poréwnawczej jest uchwycenie podobieristw i réznic oraz
zarysowanie kierunkéw zachodzacych zmian. Stosuje si¢ ja w wielu naukach np.
jezykoznawstwie, historii, socjologii i pedagogice. Natomiast metoda hermeneu-
tyczna polega na interpretacji i rozumieniu zjawisk humanistycznych wyrazonych w
sposéb symboliczny w powigzaniu z doswiadczeniem jednostek i grup spotecznych
oraz kontekstem historyczno-kulturowyms®. W poszczegdlnych etapach rozwoju
hermeneutyki w metodzie tej stosowane sg rézne odmiany rozumienia. Przyktado-
wo w okresie nowoczesnosci, czyli dazenia do uniwersalizacji senséw i znaczen,
interpretacji i rozumieniu poddana jest cala rzeczywisto$¢ historyczna traktowana
jako tekst. Tekst, jako przekaz symboliczny, interpretowany jest zawsze w powigza-
niu z kontekstem historyczno-kulturowym. W okresie ponowoczesnym, z uwagi na
fragmentaryzacje i réZnicowanie senséw i znaczen, rozumienie staje si¢ podstawa
bycia oraz gtéwna forma zachowania si¢ cztowieka wobec §wiata. Przy czym to ro-
zumienie bycia ma tu charakter ahistoryczny, pierwotny w stosunku do wszelkich
innych relacji, wolny od psychologicznych obcigzen (hermeneutyki nowoczesnej) i
zwigzany z indywidualng egzystencja jednostki (Dasain). Rzecz jasna, ze kazdy taki
sens egzystencji jednostki ludzkiej nie jest z géry dany, ale zadany, czyli ciagle na
nowo ustalany w permanentnym dialogu - rozmowie, w ktérej bierze udzial cala
wspdlnota ludzka.

5. Filozofia nauki i edukacja w tradycji hermeneutycznej
w etapie laczacym nowoczesno$¢ z ponowoczesnoscia

W dalszych rozwazaniach rozpatrzymy rozwdj nauki w tradycji hermeneu-
tycznej réwnoczesnie opierajac sie na etapie nowoczesnosci i ponowoczesnosci. W
etapie nowoczesnosci nastepuje uniwersalizacja senséw i znaczen a w etapie pono-
woczesnosci ich fragmentaryzacja. W analizie rozwoju nauki odwotamy sie tu do

®J.Gnitecki, Wstep do metod i przetwarzania wynikéw badar w naukach pedagogicz-
nych, Poznan 2004, s. 111.
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prawa oscylacji ambiwalencji, ktore zostato sformulowane w osobnych opracowa-
niach.

Przyktadem laczenia nowoczesnosci z ponowoczesnoscia w historii rozwoju
nauki jest tworzenie oscylatora ambiwalencji w metodologii badan naukowych.
Historia rozwoju nauki nie jest prezentacja jej sensow 1 znaczen w linearnym czasie
1 znormalizowanej przestrzeni, ale wiedzg o konfliktach miedzy zwalczajacymi sie
ideami, doktrynami, wzorcami racjonalnosci i modelami badawczymi w wieloosio-
wym czasie 1 wielowymiarowej przestrzeni sensow i znaczen. Dlatego tez formutujac
metodologie badan naukowych konieczne wydaje sie odwotanie do historii rozwoju
nauki oraz zarysowanie pewnej przestrzeni modeli jej rozwoju®!. Warto, wiec od-
czytaC przestrzen reprezentacji modeli rozwoju nauki oraz wyprowadzi¢ mozliwe
konsekwencje dla formutowania metodologii badan naukowych. Jesli przyjmiemy
za podstawe wyrdznienia trzy ambiwalentne operatory przeksztalcen wzorcow ra-
cjonalnosci naukowej (R): 1) autonomizm (z) - antyautonomizm (0), 2) monizm (z)
- antymonizm (0), 3) scjentyzm (z) - antyscjentyzm (0), to mozna wyodrebnic
osiem modeli rozwoju nauki. Ich dynamiczny i wieloosiowy uklad przeksztalcen
ilustruje rys. 1.

ANTYFUNDAMENTALIZM

FUNDAMENTALIZM

Rys. 1. Przestrzen reprezentacji modeli rozwoju nauki.

'J.Gnitecki, Globalistyka, Poznan 2002.
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Autonomizm oznacza, ze nauka rozwija sie w wzglednie niezalezny, od ze-
wnetrznych wplywow, sposéb oraz zawiera zawsze pewien staly i wlaéciwy dla siebie
skfadnik epistemiczny, tworzacy z czasem coraz rozleglejsze pole epistemologicz-
nych dociekan. Z kolei antyautonomizm wskazuje, ze nauka jest swoistym reduk-
tem lub konglomeratem innych nauk i nie ma swoistego dla siebie sktadnika epi-
stemicznego - nie mowiac juz wlasciwym dla siebie polu epistemologicznych docie-
kan. Natomiast monizm oznacza, ze nauka opiera si¢ na jednym paradygmacie,
czyli wzorcu racjonalnosci oraz odwotuje sie do jednej dominujacej orientacji me-
todologicznej (np. indukcjonizmu). Antymonizm zaklada swoiste wspdlwystepo-
wanie wielu czesto przeciwstawnych paradygmatdow a zatem i odwolywanie sie do
zroznicowanych orientacji metodologicznych®. Scjentyzm postuluje (1) zgodnos¢
sadow z rzeczywistym stanem rzeczy (sad jest tu pozbawiony zrdéznicowanego kon-
tekstu spoteczno-kulturowego), (2) uznanie sadow prawdziwych za jedyna forme
poznania naukowego (niezaleznie od zroznicowanego kontekstu) a (3) pozytywne-
mu poznaniu pojeciowemu przypisuje warto$¢ podstawowa (zaznacza si¢ tu dazenie
do jedynej, jedynej stusznej, uniwersalnej prawdy). Antyscjentyzm moze podwazac
sens trzeciego zalozenia (wowczas poznaniu pojeciowemu nie przypisuje si¢ warto-
sci podstawowej 1 dopuszcza tez inne formy poznania), drugiemu 1 trzeciego (obok
pozytywizmu i1 negatywizmu poznawczego sankcjonowane sg tez inne formy pozna-
nia naukowego) lub podwazac¢ sens wszystkich trzech zatozen scjentyzmu (w tym
przypadku przyjmuje sie, zZe sagdy o badanym stanie rzeczy mogga przyjmowac rozny
sens 1 znaczenie, gdyz sg tworzone (interpretowane) w zroznicowanym kontekscie
spoteczno-kulturowym).

Przykladem laczenia nowoczesnosci z ponowoczesnoscig w tradycji her-
meneutycznej jest tworzenie oscylatora ambiwalencji dynamicznych przeksztalcen
struktur wiedzy. We wspolczesnej filozofii nauki 1 edukacji podejmowane sa proby
ukazywania alternatywnych sposobow ujmowania wiedzy. Wiedza ta traktowana
jest zarazem jako stuzaca wyjasnieniu przyczyn powodujacych okreslone skutki jak
I interpretacji znaczen w powigzaniu ze zmiennym kontekstem spoteczno-
kulturowym. W pierwszym przypadku wiedza oparta jest na zalezno$ciach przyczy-
nowych. Dlatego tez mozliwe jest tu wyodrebnienie jednoznacznych prawidiowosci
oraz formulowanie ogdlnych praw i teorii naukowych. Spotykamy si¢ tu ze scjenty-
stycznym (modernistycznym) ujeciem wiedzy, opartym na porzadku, koniecznosci 1
tozsamosci zjawisk w obiektywnie istniejacej rzeczywisto$ci. W drugim przypadku
wiedza pozbawiona jest jakichkolwiek zalezno$ci przyczynowych. Dlatego tez nie
jest mozliwe wyodrebnienie odpowiednich prawidlowosci oraz formutowanie ogol-
nych praw i teorii naukowych. Spotykamy sie tu postscjentycznym (postmoderni-

M. Wasilewski, O klopotach pedagogiki =z wtasnq historiq wobec przemian wspot-
czesnej humanistyki, [w:] Teorie pedagogiczne wobec zmian w humanistyce i otaczajqcym swie-
cie, Poznan — Olsztyn 2001, s. 36-37.
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stycznym) ujeciem wiedzy, odwotujacym sie do chaosu, przypadkowosci i réznicy®.
W mysl zasady ambiwalencji zréwnowazonej, porzadek, koniecznosé i tozsamosé
oraz chaos, przypadek i réznica nie s3 fundamentalnymi wlasciwosciami wiedzy,
lecz cechami nabytymi w wyniku odkrycia zasad funkcjonowania ludzkiego umystu
i wyodrebnienia tzw.: 1) umystu paradygmatycznego, 2) umystu narracyjnego i 3)
umystu zréwnowazonego. Pierwszy stuzy do wyjasnienia przyczyn powodujacych
okredlone skutki, przyjmowaniu paradygmatu jako wzorca racjonalnego myslenia
oraz odtwarzaniu znaczen w stalym kontekscie. Drugi pozwala na interpretacje
znaczen w zmiennym kontekscie, akceptowaniu narracji jako podstawy myslenia
oraz projektowaniu znaczen w zmiennym kontekécie kulturowym. Trzeci z kolei
ujmuje w zréwnowazeniu, wyjasnianie przyczyn z interpretacja znaczen, paradyg-
matyczno$¢ myslenia z narracyjnoscia, odtwarzanie znaczen z ich projektowaniem.
Dla ukazania perspektyw nowej filozofii nauki i edukacji, w okresie nowocze-
snosci i ponowoczesnosci, istnieje potrzeba ukazania wewnetrznej dynamiki prze-
ksztatcen struktur wiedzy w aspekcie wyjasniania przyczyn / interpretacji zna-
czen, paradygmatycznosci myslenia / narracyjnosci myslenia oraz odtwarzania
znaczeri / projektowania znaczerd. Wymaga to odwolania sie do prawa oscylacji
ambiwalencji. A oto kompletny zbiér dynamicznych przeksztalcen struktur wiedzy
w przestrzeni edukacyjnej®t:
(1) wyjasnienie przyczyn, pradygmatycznosc¢ myslenia, odtwarzanie znaczer
([’szz),
(2) interpretacja znaczen, paradygmatycznosc myslenia, odtwarzanie znaczeri
(WOZZ))
(3) wyjasnienie przyczyn, narracyjnosc myslenia, odtwarzanie znaczers (Woz),
(4) wyjasnianie przyczyn, paradygmatycznos¢ myslenia, projektowanie zna-
czent (Wezo),
(5) interpretacja znaczen, narracyjnos¢ myslenia, odtwarzanie znaczern (Wooz),
(6) interpretacja znaczen, pradygmatycznosc myslenia, projektowanie znaczer

( WDZU))

(7) wyjasnienie przyczyn, narracyjnos¢ mpyslenia, projektowanie znaczer
(Wzo0),

(8) interpretacja znaczer, narracyjnos¢ mpyslenia, projektowanie znaczer
(WOOO)'

Latwo zauwazy¢, ze zastosowanie trzech operatoréw ambiwalencji (wyjasnie-
nie przyczyn / interpretacja znaczen, paradygmatyczno$¢ myslenia / narracyjnos¢
mys$lenia, odtwarzanie znaczen / projektowanie znaczen) pozwala na utworzenie
o$miu grup przeksztatcenn dynamicznych (,,0scylacyjnych” i ,pulsacyjnych”) struk-

B K.Kosciuszko, Chaos i wiedza. Przyrodoznawczo-epistemologiczny aspekt filozofii
roznicy Deleuze’a, Olsztyn 2000, s. 5-14, 167-169.
“J.Gnitecki, Globalistyka, Poznan 2002.
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tur wiedzy w przestrzeni edukacyjnej. Oscylator ambiwalencji dynamicznych
struktur wiedzy moze by¢ przedstawiony w sposéb podany na rys. 2.

Wooo ANTYFUNDAMENTALIZM

wnnz w:nn

-
~
~
W o2 Wozo
~
~
Wozz 220
FUNDAMENTALIZM Wiz,

Rys. 2. Oscylator ambiwalencji dynamicznych przeksztalcen struktur wiedzy.

Uwagi koncowe

W okresie wspoiczesnego przelomu formacyjnego, (czyli réwnoczesnie w
okresie nowoczesnym 1 ponowoczesnym) zarowno na pitagorejsko-platonska, ary-
stotelesowska 1 archimedesowsko-euklidesowska$ tradycje rozwoju nauki naktada
sie nowe pole hermeneutycznego filozofowania, nowa hermeneutyka, w ktorej swiat
jest juz zinterpretowany i zarazem moze by¢ ciagle na nowo interpretowany. Mozna
powiedziel, Zze hermeneutyka jest tu nadbudowana na trzech wymienionych trady-
cjach rozwoju nauki. Tym samym w nowej, radykalnej hermeneutyce nastapito: 1)
zakwestionowanie trafnos$ci rozumienia §wiata na podstawie pojec rozumu natural-
nego — w tym zwtlaszcza hermeneutyki technicznej udzielajacej rozumowi praktycz-
nych wskazdwek, jak nalezy interpretowac §wiat, 2) podwazenie odrebnosci przed-
miotu nauk humanistycznych oraz wilasciwych im metod - przykladowo her-
meneutyka filozoficzna Gadamera jest nadal postacig historyzmu - w miejsce histo-
ryzmu jako obiektywizmu (np. w wydaniu W. Diltheya) wprowadza historyzm jako
relatywizm, 3) odrzucenie metafizycznej obecnosci bytu, ktéra miataby stanowic

®J.Gnitecki, Filozofia nauki i edukacja w okresie nowoczesnosci i ponowoczesnosci,
Poznan 2002, s. 14-138, 155; zob. takze N. Le$niewsk i, O hermeneutyce radykalnej, Poznan

1998.
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podstawe interpretacji, 4) zarysowanie koniecznosci odnalezienia i sformulowania
nowej podstawy hermeneutycznego filozofowania w kontekscie edukacji.



