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Wiestaw Bozejewicz
Warszawa

Objawienia Matki Bozej w Fatimie w perspektywie
historii pontyfikatow papiezy XX stulecia

Wstep

Mamy 1917 r. i na polach Europy toczy si¢ juz od trzech lat okrutna woj-
na, ktora wyniszcza wzajemnie narody i panstwa. Jej dzialania sprawiaja, ze
pochtania ona miliony ludzkich istnien, zadajac przy tym niezliczone cierpie-
nia — gtodu 1 chordb oraz zniszczen. Pomimo tych, tak druzgocacych faktow,
w salonach politykow i sztabach generatéw, wcigz trwa retoryka wojenna i wola
kontynuowania wojny, bez wzgledu na jej moralne 1 materialne koszty. Jej je-
dynym celem jest przebudowanie stosunkow geopolitycznych, pomiedzy Anglig
i Francjg, a Niemcami. Droge wiodaca do uregulowania stosunkow pomiedzy
soba jest wojna, ktora niesie Smier¢, cierpienia i zgliszcza.

Wojne t¢ Pismo Swicte nazywa ,,tajemnicg nieprawosci”, ktéra rzadzi umy-
stami i1 sercami ludzkimi, przynoszac kryzys w réznych postaciach. Jest to czas,
ktory rodzi zte owoce, a czlowiek staje si¢ ,,ogarnicty szatanska dezorienta-
cja”?. Na tym tle, jedynym glosem wotajagcym o pokdj, sg liczne apele papieza
Benedykta XV, wobec ktorych zwasnione strony przyjmujg postawe nie tyle
obojetna, co przede wszystkim zawistng. W tej sytuacji, wydaje si¢, ze w Eu-
ropie nie ma zadnej nadziei na zakonczenie okrutnej wojny. Pomimo tej tak
tragicznej sytuacji, Ow papiez wcigz pozostaje peten ufnosci w Bogu. Dlatego
tez, prosi pierwszokomunijne dzieci o modlitwg w intencji pokoju na $wiecie
i w Europie.

! Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, Bytom 1997, s. 21; por. takze L. Guerra, Benedetto XV e Fati-
ma (1854-1922), [w:] Enciclopedia do Fatima, Cantagalli 2010; The Fatima prophecies at the
doorstep of the World, C. M. Azevedo, L. Christino, T. W. Petrisko [red.], Steubenville Poke

2002, s. 78.
2 Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 21.
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W tej tak, wydawaloby si¢ krytycznej, czy wrecz beznadziejnej sytuacji
na scenie zwasnionej i podzielonej Europy, jawi si¢ historia Fatimy, w ktorej
w okresie od maja do pazdziernika 1917 r., trzynastego dnia kazdego miesiaca,
ma miejsce objawienie Matki Bozej. Trojce matym niepiSmiennym pastuszkom:
Lucji dos Santos oraz jej kuzynom: Franciszkowi i Hiacyncie Marto, ukazuje
si¢ Najswigtsza Panna. Podczas trzeciego objawienia, 13 lipca tegoz r., dzieci
otrzymuja od Najswigtszej Maryi Dziewicy tajemnicze przestanie, ktorego pod
zadnym pozorem nie mogg ujawni¢. Dopiero po latach okazuje sig¢, ze wtedy to
Maryja podaje dzieciom Oredzie skierowane do calego $wiata, ktore po latach
zostaje spisane w trzyczesciowg Tajemnice Fatimska dotyczaca losow Kosciota
i calej ludzkosci®.

Spisanie owych Tajemnic dokonuje si¢ w 1936 r., kiedy to Lucja, juz jako
siostra zakonna — stosujac si¢ do woli biskupa diecezji Leiria — podejmuje si¢
dokonac pierwszej relacji z objawien. Kolejna relacje spisuje 1937 r. Natomiast,
miedzy 12 grudnia 1943 r. a 3 stycznia 1944 r. siostra Lucja spisuje ostatnig
relacj¢. Dokument ten dotyczy Trzeciej Tajemnicy i jest przeznaczony do ragk
wiasnych Papieza, z zastrzezeniem, ze moze go ujawnic dopiero po 1960 r*.

W 25 rocznice objawien w 1942 1., papiez Pius XII oficjalnie podaje do wia-
domosci publicznej tre§¢ dwoch pierwszych czgsci ,,Oredzia Fatimskiego”. Otoz,
,Pierwsza Tajemnica” dotyczy wizji piekta, ktora ukazuje si¢ dzieciom w lipcu
1917 1. oraz zawiera zapowiedz wybuchu drugiej wojny $wiatowej. ,,Druga Ta-
jemnica” dotyczy prosby Matki Bozej o upowszechnianie na swiecie kultu Jej
Niepokalanego Serca i poswigcenie Jej Rosji. ,, Trzecia Tajemnica” — na prze-
strzeni czasu najdtuzej oczekiwana i najbardziej obrosta w wielorakie mity o ta-
jemnicy Ko$ciota — dotyczy przesladowania Ojca swictego i chrzeScijan®.

Ze wzgledu na zawarta tajemnicg, jest ona przechowywana w sejfie waty-
kanskim az do r. 2000, kiedy to papiez Jan Pawet II, z okazji Roku Jubileuszo-
wego 1 83. rocznicy objawien podejmuje decyzje o jej ujawnieniu.

Mozna powiedzie¢, ze od pierwszego momentu objawien Matki Bozej,
Fatima wkracza na stale we wspolczesna histori¢ Kosciota katolickiego i $wia-
ta. Rzuca ona nowe $wiatto na zrozumienie historii Kosciota i rodzaju ludzkie-
go, na jej kierunki interpretacji, a takze na duchowe zycie 0sob i spoteczenstw®.
Z tego tez wzgledu, Fatima jako miejsce Objawien Matki Bozej wydaje si¢ by¢
czym$ nadzwyczajnym. Bowiem, Matka Boza do swoich opatrznosciowych

3 Por. S. M. Kotdon, Fatimska moc nadziei, Krakow 2013, s. 39-93.

4 T. Bertone, Tarcisio Bertone con Giuseppe de Carli, L'ultimo segreto di Fatima, Milano 2011,
s. 102; por. takze Frére Michel de la Trinité of the Little Brothers of the Sacred Heart, The
whole truth about Fatima, t. 111, Buffalo 1990, s. 626-627.

3 Por. A. A. Borelli, Fatima. Oredzie tragedii czy Nadziei?, Krakow brw, s. 53-59.

6 Por. S. de Fiores, 1/ Segreto di Fatima, Una luce sul futuro del mondo, Milano 2005, s. 5.
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planow, wprost angazuje Biskupa Rzymu — wikariusza Jezusa Chrystusa. To
»zaangazowanie w dzieto Maryi catego Kosciota, na czele z jego widzialng gto-
wa — Papiezem, nabiera szczegdélnej wymowy’”’, przybiera charakter widocz-
nych znakow, ktore sa stale obecne w dziejach Kosciola i $wiata w okresie dwu-
dziestu wiekow®.

Matka Boza Fatimska, nie tylko wzywa ludzko$¢, czyli kazdego z nas do
podjecia nieustannej ,,modlitwy i pokuty’”, ale takze, wprost wzywa Papieza do
uroczystego i publicznego dokonania aktu poswiecenia Rosji Niepokalanemu
Sercu Maryi. Akt ten dotyczy panstwa, ktorego misjg jest zbudowanie ateistycz-
nego modelu ludzkosci w calym $wiecie'. Spetnienie prosby poswigcenie Rosji
Niepokalanemu Sercu Maryi jest wrecz szczeg6lnym warunkiem zaistnienia po-
koju na $wiecie.

W S$wietle objawien fatimskich, wojna jest karg za grzechy ludzi. Zaréwno
pierwsza, jak i druga wojna $wiatowa usmierca setki milionéw istnien ludzkich,
za$ tym, ktérym udaje si¢ przezy¢ — zadaje ogromne cierpienia. Ponadto, obie woj-
ny przynosza wielkie zniszczenie w calej sferze kultury materialnej i duchowe;j
cztowieka. Pod ich cigzarem dokonuje si¢ zapas¢ cywilizacyjna catej ludzkosci'’.

Ta obecno$¢ Matki Bozej przy postudze papiestwa, niemal zaznacza si¢ od
samego poczatku Jej objawien. Ot6z, w dniu 13 maja 1917 r. w Rzymie papiez
Benedykt XV dokonuje wyniesienia do godnosci biskupa — ksiedza Eugenio
Pacelli’ego, pozniejszego papieza Pius XII'%, ktory w 1942 r., w czasie trwania
I wojny $wiatowej (zapowiedzianej juz wczesniej przez Matke Boza), poswig-
ca $wiat Niepokalanemu Sercu Maryi.

Rowniez nastgpni papieze: Jan XXIII i Pawet VI zapoznajac si¢ osobiscie
z tekstem ,,Trzeciej Tajemnicy”, w swojej apostolskiej postudze nie szczedza
wysitkow, aby glosi¢ oredzie pokoju pomiedzy narodami. Papiez Jan XXIII,
w obliczu konfliktu kubanskiego w 1962 r., w sposob catkowity angazuje si¢ na
rzecz ratowania pokoju w obliczu niebezpieczenstwa wybuchu III wojny $wia-
towej. Odwazna interwencja dyplomatyczna Jana XXIII, inspirowana tekstem
»Irzeciej Tajemnicy”, u przywodcoOw mocarstw atomowych: Stanow Zjedno-

" H. I. Kaczmarski, Fatima a Papieze. Zwiqzki Oredzia Fatimskiego z Biskupami Rzymu ukaza-
ne na tle dziejow swiata, Warszawa 2002, s. 7.

8 Por. S. de Fiores, Dlaczego Pan Bég méwi do nas przez Maryje? Znaczenie objawieri Maryj-
nych w naszych czasach, Krakow 2012, s. 7-18; L. Fanzaga, S. Gaeta, Popis Maryi. Proroczy
szlak objawien Matki Bozej. Nieustanne wotanie o nawrocenie, Krakow 2013, s. 103-128.

% Por. S. de Fiores, Nuovo dizionario di mariologia, Bologna 2006.

19 Por. M. Paradowski, Nowy swiatowy lad, Poznan 1994; P. Virion, Rzqd swiatowy. Globalizm,
antykosciot i super kosciol, Komorow 1999; A. Zwolinski, Wokot masonerii, Krakéw 1995.

1 por, F. Koneczny, Prawa dziejowe, Komordéw 1997; tenze, O wielkosci cywilizacji, Komo-
row 1999.

12 Por. S. de Fiores, I Segreto di Fatima, s. 79-80.
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czonych i Zwigzku Radzieckiego, niemal w ostatniej chwili powstrzymuje eska-
lacj¢ konfliktu'.

W podobnej sytuacji politycznej na arenie migdzynarodowej przebiega pon-
tyfikat papieza Pawta VI, ktory nieustannie zabiera glos na arenie mig¢dzynaro-
dowej, apelujac do sumien glow panstw o pokoj na Swiecie. Jego pierwsza piel-
grzymka do Fatimy, w 13 maja 1967 r., zbiega si¢ z goragcym apelem o pokoj
w $wiecie. Pielgrzymka ta daje wazny impuls dla rozwoju studiow mariologicz-
nych, szczegdlnie w kwestii rozumienia roli 1 znaczenia Matki Bozej w dziejach
Kosciota katolickiego'.

Pontyfikat Jana Pawta II niemal catkowicie zostaje wpisany przez Opatrz-
nos$¢ Boza w ,, Trzecig Tajemnice”. Pierwszym, szczegdlnie istotnym momentem
obecnosci ,, Trzeciej Tajemnicy” w Zyciu papieza jest dramatyczne wydarzenie
zamachu na jego zycie z dnia 13 maja 1981 r., majace miejsce na placu $wig-
tego Piotra w Rzymie. Wydarzenie to unaocznito catemu $wiatu zrealizowanie
si¢ proroctwa zapowiadajacego zamach na Ojca Swiectego. To tragiczne zda-
rzenie, ktore jednoczesnie odstania cudowne uchronienie papieza Jana Pawta II
przed $miercia za wstawiennictwem Matki Bozej Fatimskiej, staje si¢ nowym
impulsem do sformutowania programu, ktéry ostatecznie sprowadza si¢ do
wypehienia prosby Matki Bozej Fatimskiej i dotyczy aktu po$wigcenia Rosji
Niepokalanemu Sercu Maryi, w sposob publiczny przez Papieza w tacznosci ze
wszystkimi biskupami $wiata'>. Ten odwazny akt sprawia, ze obietnica Matki
Bozej Fatimskiej zawierajaca si¢ w Jej obietnicach, na naszych oczach wypetia
sie. W nastepstwie tego aktu poswiecenia, sama Rosja, jak i inne kraje Europy
wschodniej, uwalniajg si¢ spod jarzma ateistycznego komunizmu'®.

W ten sposob, prosba Maryi Dziewicy skierowana do Papieza o po§wigcenie
Rosji Jej Niepokalanemu Sercu, staje si¢ kluczem wiodacym do zrozumienia
zapisu wspotczesnych dziejow, ktore w sensie teologicznym sg przede wszyst-
kim ,,walka duchow”!’. Dlatego tez, Jan Pawel Il swiadomy jej sensu i zna-
czenia, odwaznie podejmuje walke — wypehiajac w ten sposob prosbe Matki
Bozej. W nastepstwie tego aktu, kiedy dokonuje pos§wigcenia §wiata i Rosji Jej
Niepokalanemu Sercu w tacznosci ze wszystkimi biskupami na placu §w. Pio-
tra w Rzymie, w dniu 25 marca 1984 r., dokonuje si¢ ,,cud pokoju” na $wiecie
w wymiarze globalnym. W dniu 17 listopada 2001 r., siostra Lucja o tym akcie

13 Por. tamze, s. 80; zob. takze M. Hesemann, Das Fatima-Geheimnis. Marienerscheinungen,
der Papst und die Zukunft der Menschheit, Rottenburg 2010, s. 138-139.

14 Por. S. de Fiores, I/ Segreto di Fatima, s. 81-82.

'3 Por. tamze, s. 82-83.

16 Por. J. Topolski, Polska XX wieku, Poznaf 2001, s. 212-228.

17 Por. z wypowiedzig: ,»W ciagu calej historii ludzkiej toczy si¢ ciezka walka przeciw mocom
ciemnosci« (Gaudium et spes nr 37); walka ta, zaczeta ongi$ u poczatku §wiata, trwac bedzie
do ostatniego dnia, wedtug stow Pana (zob. Ef 1,10)”.
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poswigcenia w rozmowie z arcybiskupem Bertone, mowi wprost: akt ten ,,zostat
przyjety w niebie”'8.

Jednak, obok sprawy poswiecenia Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi, kto-
ry staje si¢ warunkiem zaistnienia pokoju w $wiecie, mamy takze do czynie-
nia z nastgpng prosba Matki Bozej Fatimskiej, ktora rowniez jest kolejnym wa-
runkiem istnienia pokoju w $wiecie, tym razem trwatego. Tq tak wazng sprawg
jest Nabozenstwo Pierwszych Sob6t””. W ten sposob, wszystko to, co dzieje si¢
z zagadnieniem objawien Matki Bozej w Fatimie ma coraz wigksze znaczenie
dla Kosciota katolickiego, a tym samym dla §wiata®.

1. Studium problemu
1.1. Tlo historyczne objawien w Fatimie

Glebsze studium historii przetomu XIX 1 XX stulecia, wprost prowadzi do
odkrycia prawdy, ze podstawg do wywotania na skal¢ migdzynarodowa dwdch
wojen $wiatowych jest antychrzeScijanski lucyferianizm?', ktory podjat si¢ proby
stworzenia w wymiarze globalnym jedynego §wiatowego mocarstwa, dominium
mundi®. Autorami planu tejze politycznej koncepcji zbudowania $wiatowego mo-
carstwa jest dwoch czotowych masondéw—illuminatow: Albert Pike” i Giuseppe
Mazzini**, ktorzy opracowuja wielki plan rozpgtania trzech wojen o zasiggu §wia-
towym. Ich celem jest wywotanie konfliktow pomigdzy panstwami oraz zniszcze-

18 T. Bertone, Turcisio Bertone con Giuseppe de Carli, L ultimo segreto di Fatima, Milano 2011, s. 78.

19 Por. Maria Lucia de Jesus, Letters concerning the First Saturday. Document, [w:] A. M. Mar-
tins, Documents on Fatima and the Memoirs of sister Lucia, Fatima 1992, s. 239.

20 Por. W. Laszewki, Z Fatimg w przyszlo$¢. Pierwsze Soboty, Zakopane 2009, s. 3-5.

2l Lucyferianizm — to system wierzen, w ktorych przedmiotem kultu jest Lucyfer. Lucyferianizm
odnosi si¢ do judo-chrzescijanskiej koncepcji dobra i zta. Pierwsze wzmianki o lucyferianizmie
pojawity si¢ w XI w. w zwiazku z egzekucja w Goslar kilku katarow. Zob. L. Spence, Occult
Causes of the Present War, bmw1997, s. 55-64.

22 J. M. Bartnik, E. J. P. Strozynska, Matka Boza Laskawa a Cud nad Wistg, Warszawa Rember-
tow 2011, s. 139.

23 Albert Pike (ur. 29 grudnia 1809 w Bostonie, zm. 2 kwietnia 1891 w Waszyngtonie) — ame-
rykanski poeta, dziennikarz, prawnik wojskowy i wolnomularz. Migdzy innymi tak napi-
sal: ,,Wypuscimy nihilistow oraz ateistow oraz sprowokujemy niezwykly socjalny kataklizm,
ktory w calym tym horrorze wykaze jasno i dobitnie narodom efekty absolutnego ateizmu, po-
chodzenie zdziczenia i najbardziej krwawe orgie”. Zob. http://www.zbawienie.com/plan3wo-
jen.htm.

24 Giuseppe Mazzini (ur. 22 czerwca 1805 w Genui, zm. 10 marca 182 w Pizie) — wloski dzien-
nikarz, prawnik, mason. Uwazano go za reprezentanta ,,Europy narodow” w walce z ,,Europa
monarchoéw”. Utrzymywat $ciste kontakty z Albertem Pike. Zob. wigcej http://portalwiedzy.
onet.pl/64244mazzini_giuseppehaslo.html.
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nie chrzescijanstwa, przy jednoczesnym podporzadkowaniu catej ludzkosci po-
rzadkowi masonskiemu, w zamian za unikniecie rozlewu krwi.

Historia pokazuje, ze po I wojnie $wiatowej zostaje zniszczona katolicka
monarchia austro-wegierska i prawostawna Rosja®. Rowniez, Il wojna $wia-
towa doprowadza do rozpowszechnienia wptywoéw komunistycznej Rosji, kto-
ra swoje materialistyczne i ateistyczne hasta propaguje na dotad niespotykang
skale, wywotujac wszedzie na §wiecie nowe wojny?*. Powyzszy plan jest takze
widoczny u progu XX stulecia.

Wszystkie elity rzadzace, ktore wywodza si¢ z kregéw masonerii’, z chwi-
la przejecia wladzy politycznej w swoich krajach, sa zobowigzane do rozpoczgcia
natychmiastowej 1 konsekwentnej realizacji na szeroka skale walki przeciw Ko-
sciotowi katolickiemu®®. Niebywale wrogi stosunek do Kosciota katolickiego, wy-
raznie ujawnia si¢ w wielu krajach, gdzie wplywy masonerii sa duze, miedzy in-
nymi: Francji, Belgii, Wtoszech, Hiszpanii, Portugalii, Meksyku, a takze w innych
krajach Ameryki Lacinskiej i Potudniowej®’. W tym okresie, niemal przez caly §wiat
przechodzi ofensywa ,,ciemnych mocy™, ktore w imi¢ enigmatycznego postepu,
podejmuja otwartg walke z Kosciolem katolickim i jego kulturg chrzescijanska.

Zdaniem btogostawionego kard. Henry Newman’a®', wszystkie powyzsze
objawienia, stajg si¢ wielka pomoca dla cztowieka wierzacego w Chrystusa,

25 M. Paradowski, Nowy swiatowy lad, Poznan 1994, s. 28.

26 Por. P. Kenez, Odklamana historia Zwigzku Radzieckiego, Warszawa 2006, s. 40-74.

27 Masoneria — lub tez sekta wolnomularska, jak nazywaja ja kolejne dokumenty papieskie formu-
tujace Magisterium Kosciota w tym wzgledzie — jest dzieckiem XVIII w.; wieku o$wiecenia,
epoki, w ktorej zaczgto powstawaé zjawisko opinii publicznej, ksztattowanej przez rozwijajacy
si¢ blyskawicznie ruch wydawniczy, salony i literackie kawiarnie. Masoneria byla czgscia tego
formowania opinii publicznej, profilowania jej w duchu zdecydowanie wrogim wobec dziedzic-
twa chrzescijanskiej cywilizacji europejskiej i europejskiej wspolnoty narodéw chrzescijanskich
(christianitas). Trudno wyznaczy¢ poczatki wolnomularstwa. Zazwyczaj badacze tego zjawiska
wskazujg na r. 1717, gdy w Londynie doszto do powstania pierwszej wielkiej lozy z polacze-
nia istniejacych juz paru mniejszych 16z. Po kilku latach wolnomularstwo rozprzestrzenito si¢
we Francji oraz w innych krajach zachodniej Europy. W Polsce pierwsze loze zaczely powsta-
waé w okresie panowania Augusta III Sasa”. G. Kucharczyk, W Lwim uscisku masonerii, ,,Nasz
Dziennik” (21 luty 2011 r.); por. takze, R. Laurentin, P. Sbalchiero, Massoneria. Dizionario delle
,,appariizioni” della Vergine Maria, Roma 2010, s. 505; A. Zwolinski, Wokot masonerii, s. 24-45.
,Idea Rzadu Swiatowego niewatpliwie nie jest nowa. Poczawszy od kofica chrzeicijanstwa
sredniowiecznego, idea ta data poczatek wielu projektom; pochodzi ona od zwyrodnialej
chrzescijanskiej idei jednos$ci rodzaju ludzkiego, bardzo jest wroga papiestwu, a nawet zmie-
rza do odwrotnosci teokracji, gdy ja podejmuja wyzsze kregi tajnych zwiazkéw masonskich”.
P. Virion, Rzqd swiatowy. Globalizm, antykosciol i superkosciof, Komorow 1999, s. 12.

Por. L. Trocki, Zdradzona rewolucja, Warszawa 1991, s. 229; por. takze Cz. Ryszka, Godzina
Fatimy, s. 28-29; M. Hesemann, Das Fatima-Geheimnis, s. 97-98.

Por. L. Glowacki, Fatimskie Oredzie. Podejmowac wcigz na nowo, Warszawa 2013, s. 14-15.
Bt Jan Henryk Newman, ang. John Henry Newman (ur. 21 lutego 1801 r. w Londynie,
zm. 11 sierpnia 1890 r. w Edgbaston w Birmingham) — angielski kardynat, filozof, teolog, pi-
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ktory XIX stuleciu zmierzyl si¢ ze szczegdlnym zagrozeniem niewiary w Boga
wyrazang w dwoch postaciach. Po pierwsze, w propozycji Karola Marksa*, kto-
ry stosunki miedzyludzkie sprowadza tylko i wytgcznie do walki klas spotecz-
nych. Po drugie, w teoriach Karola Darwina®’, ktory definicje istoty ludzkiej,
a zarazem wizj¢ cztowieka zamyka w teorii ewolucji. Obie teori¢, nie tylko po-
dejmuja otwarta walke na plaszczyznie §wiatopoglagdowym z Chrystusem i reli-
gia chrzescijanska, ale powyzsze wywody i zatozenia naukowe tej walki, wpro-
wadzajg na grunt praktycznych dziatan.

W nastgpnym stuleciu, nowym narzedziem kontynuowanej walki z Chry-
stusem staje si¢ teoria wzglednosci Alberta Einsteina*. Jej podstawowym zato-
zeniem jest teza mowigca, ze wszystko podlega teorii wzglednosci. Jesli zatem

sarz, konwertyta, filipin, najwybitniejszy przywodca anglokatolicyzmu, jeden z liderow Ruchu
Oksfordzkiego. Za pontyfikatu Jana Pawtla II rozpoczgto proces beatyfikacyjny Jana Henryka
Newmana. Jego wyniesienie na ottarze odbyto si¢ 19 wrzesnia 2010 r. podczas mszy w Co-
fton Park w Birmngham, w czasie pielgrzymki Benedykta XVI do Wielkiej Brytanii. Wspo-
mnienie liturgiczne obchodzone jest 9 pazdziernika. Zob. C. S. Dessain, John Henry Newman —
pionier odnowy Kosciota, Poznan 1989.
32 Karl Heinrich Marks (ur. 5 maja 1818 r. w Trewirze, zm. 14 marca 1883 r. w Londynie) — nie-
miecki filozof, ekonomista i dziatacz rewolucyjny. Tworca socjalizmu naukowego, wspotzato-
zyciel I Migdzynarodowki. Wedlug Marksa $wiat jest materialny i rozwija si¢ zgodnie z obiek-
tywnymi prawami materii, stad jest poznawalny — podstawa naszej wiedzy jest praktyka.
Glosil, ze kazde zjawisko ma w przyrodzie materialne powigzania z innymi (zasada jednoSci
$wiata), sktada si¢ to na jedng cato$¢ pozostajaca w nieustannym ruchu (dialektyka). Oznacza
to, ze swiat nie tylko jest w stalym rozwoju, ale takze przechodzi od form nizszych do coraz
bardziej doskonatych. Wszystko to odbywa si¢ w bezustannej walce, ktora jest sita napedo-
wa kazdego rozwoju. Przeniesienie zasad materializmu dialektycznego i metody dialektycznej
na badanie zycia spotecznego okreslit Marks jako materializm historyczny. Marks doszedt do
wniosku, ze obalenie kapitalizmu jest nieuniknione, a walka klas prowadzi do dyktatury pro-
letariatu, ktora jest fazg przej$ciowa do zbudowania spoteczenstwa bezklasowego. Poglady
Marksa wywarly duzy wptyw na mysl polityczng XIX i XX w., stajac si¢ podstawa doktryny
marksizmu-leninizmu. Por. R. A. Tokarczyk, Wspotczesne doktryny polityczne, Krakow 2010.
Karol Robert Darwin (ang. Charles Robert Darwin; ur. 12 lutego 1809 r. w Shrewsbury,
zm. 19 kwietnia 1882 r. w Downe) — angielski przyrodnik, tworca teorii ewolucji, moéwiace
o tym, ze wszystkie gatunki pochodza od wczesniejszych form, autor publikacji, w ktérych
przedstawil argumenty na poparcie swej tezy. Darwin uwazal, ze rozgateziony schemat ewolu-
cji wynika z procesu, ktory nazwat doborem naturalnym. Prawdziwos¢ teorii ewolucji zostata
zaakceptowana przez wielu naukowcow przyrodnikow i duzag czes¢ spoteczenstwa juz za zy-
cia Darwina; jednak dopiero po pojawieniu si¢ wspotczesnej syntezy ewolucji, naukowcy po-
wszechnie zgodzili sig, ze dobor naturalny jest podstawowym mechanizmem ewolucji, a sam
proces ciaglych zmian, z ktorych wylaniaja si¢ nowe formy jakosciowe, niezaprzeczalnym fak-
tem. Zob. M. Wrzostek, ABC ewolucji, Poznan 2010.
Albert Einstein — (ur. 14 marca 1879 r. w Ulm, Niemcy, zm. 18 kwietnia 1955 r. w Prinnce-
ton, USA) — niemiecki fizyk zydowskiego pochodzenia, jeden z najwigkszych fizykow-teore-
tykéw XX w., tworca ogodlnej i szczegolnej teorii wzglednosci, wspottworca korpuskularno-fa-
lowej teorii §wiatla, odkrywca emisji wymuszonej. Laureat Nagrody Nobla w dziedzinie fizyki
w 1921 r. za wyjasnienie efektu. Opublikowat ponad 450 prac, w tym ponad 300 naukowych.
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,»wszystko”, to juz nie tylko prawa fizyczne, ale takze i prawa moralne sg tejze
einsteinowskiej teorii podlegte, a z nimi prawa duchowe. To giebokie uprosz-
czenie, wprowadza ludzko$¢ u progu XX stulecia w wielki kryzys kultury umy-
stowej, a w dalszej konsekwencji przynosi jej nieobliczalne koszty na gruncie
jej zycia intelektualnego i moralnego. Odtad, zauwaza sig, iz postep techniczny
i technologiczny, rownolegle nie kroczy z postgpem moralnym, a wregcz prze-
ciwnie, w kazdym obszarze zycia umystowego jemu staje si¢ obcy i przeciwny,
o czym $wiadczg sowieckie gutagi i niemieckie obozy koncentracyjne.

Mozna zatem jednoznacznie powiedzie¢, iz Marks, Darwin i Einstein swo-
imi teoriami wprowadzajg ludzkos¢ w XX stulecie, a zarazem u jej podstawy
zycia umystowego ktada fundament oczywistego ,,btedu antropologicznego”,
redukujac cztowieka tylko do $wiata materialnego i skazujac jego na swoiscie
rozumiany relatywizm i redukcjonizm. To z niego rodzi si¢, najpierw I wojna
$wiatowa, a pozniej rewolucja bolszewicka w Rosji, a po nich — faszyzm 1 ko-
munizm, ktory wywotuje Il wojng §wiatowa™®.

W tej tak tragicznej sytuacji dla czlowieka, w ktorej wydawatoby sie, ze
wszystko jest skonczone i grozi mu apokaliptyczna wizja $wiata, wtedy po
raz kolejny przemawia do cztowieka ,,Pickna Pani™®, — tym razem w Fatimie
w 1917 .. Wiasnie, dzigki tym nadzwyczajnym objawieniom, jakie maja miej-
sce w Fatimie, Ko$ciot zyskuje nowe formy duchowosci, nowy or¢z w walce
ze ztlem®®. Podstawa tej nowej duchowosci jest osoba Matki Bozej, ktora w lip-
cowym objawieniu przepowiada przyszte wydarzenia w XX w., i ktora patrzy
z nadzieja na nieokreslong czasowo przysztos¢, moéwigc: ,[n]a koniec Moje
Niepokalane Serce zatriumfuje”’.

Kluczem do zrozumienia prosby Pana Jezusa sa objawienia, ktore maja
miejsce dnia 13 czerwca 1929 r. w Tuy. Siostra Lucja, ktéra odbywa swdj no-
wicjat u Siostr §w. Doroty, podczas swojej osobistej modlitwy w klasztornej
kaplicy doznaje widzenia, w ktorej Matka Boza wypowiada nastepujace stowa:
[...] przyszta chwila, w ktorej Bog wzywa Ojca Swigtego, aby wspélnie z bi-
skupami catego $wiata poswigci¢ Rosje memu Niepokalanemu Sercu, obiecujac
ja uratowaé za pomocag tego srodka”*.

Whibst tez swoj wktad do rozwoju filozofii nauki. Zob. A. i Z. Gawrys, Poczet wielkich fizy-
kow — atomistow, Warszawa 1978.

3 Por. Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 43; A. C. do Amaral, L. Guerra, M. Drozdek, T. Tin-
dal-Robertson, R. Fox, W. Laszewski, Z Fatimg w przysztos¢. Fundament, Wielka Nowenna
Fatimska 2009-2017, Zakopane 2009, s. 36-37.

30 RIR. Allegri, Fatima. The story behind the miracles, bmw i brw, s. 107.

37 Por. J. M. Haffert, Herald od the Fatima apparitions, West Conshohocken 2009, s. 6.

38 Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s.234.

39 T. Tindal-Robertson, Krew i Nadzieja. Oredzie fatimskie w nauczaniu papiezy, Szczecinek 2012, s. 32.

40 W. Laszewski, Zucja, Jan Pawel IT i My, Szczecinek 2005, s. 79.
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Ta nadzwyczajna prosba Matki Bozej, domaga si¢ glebszej refleksji nad
sama historig chrzescijanstwa. Wyrazne w jego dwu tysiecznej historii mozna
wyodrebni¢, w kontekscie sporu Zachodu i Wschodu dwa fundamentalne okre-
sy. Pierwszy okres, zawiera si¢ w przestrzeni pierwszego tysiaclecia. W tym
okresie chrzescijanstwo jest skupione wokot ,,Piotra” — wikariusza Jezusa Chry-
stusa, pomimo obecnosci w jego lonie licznych sekt, zachowuje swoja spojnos¢.
Swiadczy o tym, chocby kolejnych siedem Ekumenicznych Soboréw. Jednak
16 lipca 1054 r. rozgrywa si¢ jedna z najsmutniejszych scen w dziejach chrze-
Scijanstwa, kardynal Humbert nie baczac na to, ze nie ma wltadzy w obecno-
$ci wystannikow papieza Leona IX, sktada na ottarzu kosciota Madrosci Bo-
zej (Hagia Sophia) pismo ekskomunikujace patriarch¢ Michata Cerulariusza*'.
W nastepstwie tego faktu, dokonuje si¢ schizma prawostawna, ktora pomimo, iz
trzykrotnie wypowiada: ,tak” Bogu, Chrystusowi i Kosciotowi, to jednak jed-
noznacznie wyraza swoj sprzeciw wobec wladzy papieza — namiestnika Jezusa
Chrystusa. Papieza uznaje za ,,pierwszego wsrod rownych”, uwazajac go tylko
za tego, ktory juz nie ma zadnej wtadzy nad patriarchami, kardynatami i bisku-
pami Kosciota Wschodniego.

Drugi moment dramatu chrze$cijanstwa dokonuje si¢ z chwila wystapie-
nia Marcina Lutra, ktory tylko mowi dwukrotnie ,,tak” Bogu i Chrystusowi,
wymawiajac catkowicie postuszenstwo Kosciotowi katolickiemu, ktoremu
mowi: ,,nie” 1 jednoczesnie dodaje to samo ,,nie” wobec wladzy papieza*.

Nastepny dramat, jaka si¢ dokonuje w tonie chrzescijanstwa, to pojawie-
nie si¢ masonerii w 1717 r., ktora mowi ,,tak” tylko samemu Bogu. Natomiast,
trzykrotnie glosno mowi ,,nie” Chrystusowi, Kosciotowi i papiezowi. Podej-
mujac jednoczesnie skryta z nimi walke o orez panowania nad duszami ludz-

4l pismo ekskomunikujace kardynata Humberta zawiera miedzy innymi: 1. Cerulariusz bez-
prawnie uzywat tytutu patriarchy; 2. Wspierajacy go ludzie byli symonistami; 3. Konstan-
tynopolu wyswigcano i konsekrowano eunuchow na kaptanéw i biskupow, a niektorzy
nawet celowo poddawali si¢ kastracji, by w ten sposob uzyskaé kaptanstwo badz biskup-
stwo; 4. Od katolikow obrzadku tacinskiego zadano powtornego chrztu; 5. Kaptanom po-
zwalano na malzenstwa; 6. Prawo Mojzeszowe ogloszono przeklgtym; 7. Zaprzeczano, by
Duch Swiety pochodzit takze od Syna; 8. Utrzymywano, ze jedynie kwaszony chleb moze
by¢ materig wykorzystang w waznej konsekracji podczas mszy; 9. Odmawiano udzielenia
chrztu niemowletom w okresie krotszym niz osiem dni po urodzeniu, nawigzuja w ten spo-
sob do zydowskich wymogoéw czystosci rytualnej; 10. Odmawiano komunii gtadko ogo-
lonym me¢zczyznom; 11. Lacinski ryt mszy zostal w Konstantynopolu zakazany; 12. Wia-
dza papieska zostata zakwestionowana. Por. W. H. Carroll, Historia Chrzescijanstwa, t. 11.,
Wroctaw 2009, s. 509.

Mozna powiedzie¢, ze pozar wzniesiony przez Lutra oraz miecz, ktory wyciagnat, rzeczy-
wiscie zniszcza wiele chorych fragmentéw Ciata Chrystusa, za ktéra przychodzi nam ptaci¢
po dzien dzisiejszy. Por. R. Friedenthal, Marcin Luter, jego zycie i czasy, Warszawa 1992,
s. 519-546.
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kim. Pierwszym zrywem masonerii jest Rewolucja Francuska, ktéra osadzona
na pogladach Rousseau, tworzy nowa wizje polityczng spoleczenstwa, oparta
o ,,prawa czlowieka”*, calkowicie ogotoconego z mysli o Bogu*.

Te tak osadzone poglady, dwiescie lat podzniej stajg si¢ nowym wezwaniem
dla Lenina®, ktory zamyka 6w czwormian, moéwiac wszystkim: ,,nie” dla Boga,
Chrystusa, Ko$ciota i chrzescijanstwa oraz papiestwa. W ten sposob Lenin —
na ziemi dotknigtej schizmg — buduje nowy porzadek, catkowicie oparty na
apostazji.

W tej oto perspektywie owo zlowrogie ,,nie” ma by¢ w perspektywie Fati-
my catkowicie odwrocone, wlasnie przez poswigcenie Rosji Niepokalanemu
Sercu Maryi. W perspektywie tych objawien — za ktorymi stoi Bog ,,Pan nie-
ba i ziemi”, ktéry odczytany w doksologii §w. Pawla Apostola — brzmi juz
jednoznacznie, bowiem czytamy: , Temu za$, ktory moca dziatajaca w nas
moze uczyni¢ nieskoficzenie wigcej, niz prosimy czy rozumiemy. Jemu chwa-
fa w kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie pokolenia wieku wiekow”
(Ef 3, 20-21). Dlatego tez, w bledzie jest Luter, ktory chce i$¢ za Chrystusem,
bedac zarazem przeciw swojemu Kosciotowi. Taka postawa i taki wybor, wkrot-
ce prowadzi do odrzucenia i Chrystusa i Kosciota, jak to uczynili tworcy Re-
wolucji francuskiej w dwiescie lat po wystgpieniu Lutra. Ta logika idzie jeszcze
dalej. Po kolejnych dwustu latach logika ta doprowadza Lenina i bolszewi-
kow do catkowitej apostazji. Tworzony przez nich ,,raj” otwiera juz tylko wrota
Gutagu?’.

1.2. Trzecia Tajemnica Fatimska

Jeszcze w 1917 r., nikt nie byl w stanie sobie wyobrazi¢, ze Matka Boza
objawiajac si¢ trojgu dzieciom, sprawi, iz jedno z nich, $wiadek tamtego

4 Nowe ,prawa czlowieka”, architekci Rewolucji Francuskiej: Robespierre i Danton budowali
na wprowadzeniu w organizm spoteczenstwa francuskiego bezwzglednego terroru. W jednym
z opracowan dostepnych na rynku ksiggarskim w Polsce, wprost czytamy, ze ,,[lJogika walki
popychata jakobinéw do terroru”. A. Manfred, Rousseau, Mirabeau, Robespierre, Warszawa
1988, s. 384.

4 Por. W. Laszewski, W strone Unii Maryjnej?, Szczecinek 2012, s. 140-141.

45 Czytamy takg wypowiedz o Leninie: ,,Wydaje mi si¢ — ciggnie Gorki — Ze to, co jest indywi-

dualnie ludzkiego, niemal zupetnie go nie interesuje, mysli on tylko o partiach, masach, pan-

stwach i tu posiada dar jasnowidzenia”. J. Kucharzewski, Od bialego do czerwonego caratu,

Gdansk 1990, s. 500.

Apostazja (.gr. amootacio — odstgpienie, bunt, z and (apo) — od, otdoig (stasis) — postawa,

pozycja) — porzucenie wiary religijnej. W pierwotnym znaczeniu — catkowite porzucenie wiary

chrzescijanskiej; termin zostal rowniez adaptowany do ogoélnych pojec religioznawczych oraz

wykorzystywany przez religie i wyznania niechrzescijanskie.

47 Por. A. Sotzenicyn, Archipelag GUEAG, t. I-111, Warszawa 1990.
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nadzwyczajnego spotkania, na polecenie biskupa utrwali na piSmie Jej stowa.
Jak mowia zrédta historyczne, siostra Lucja przystepuje do zapisania tekstu
»Irzeciej Tajemnicy” juz w pazdzierniku 1943 r. Od tego momentu, az do po-
czatku stycznia 1944 r., towarzysza jej liczne trudnosci i przeszkody, ktorych
osobiscie doswiadcza. One sprawiaja, ze nie jest w stanie zachowac¢ formalnego
postuszenstwa woli swojego biskupa, ktory poleca jej spisania ,, Trzeciej Tajem-
nicy”. Jednakze, dzigki Bozej interwencji — po tym, kiedy Blogostawiona Dzie-
wica objawia si¢ siostrze Lucji 2 stycznia 1944 r., aby ja umocnic i potwierdzic,
ze istotnie jest wola Boza, aby zapisata stowa ostatniej czesci ,,Tajemnicy” —
ostatecznie, siostra tucja przezwycigza wewngtrzne trudnosci i podejmuje sie
trudu zapisania tekstu ,, Tajemnicy”.

Trzecia czgs¢ ,,Tajemnicy” ostatecznie zostaje spisana na polecenie Jego Eks-
celencji biskupa Leirii i Matki Najswietszej, dnia 3 stycznia 1944 r.. W tym cza-
sie, siostra Lucja kierowana postuszenstwem woli Bozej i Kosciotowi, po roze-
znaniu wszystkich spraw w swoim sumieniu, pelna pokory tak pisze: ,,Po dwoch
czesciach, ktore juz przedstawitam, zobaczyliSmy po lewej stronie Naszej Pani
nieco wyzej Aniola trzymajacego w lewej rece ognisty miecz; iskrzac si¢ wyrzu-
cal jezyki ognia, ktore zdawalo sie, ze podpala $wiat; ale gasty one w zetknieciu
z blaskiem, jaki promieniowal z prawej reki Naszej Pani w jego kierunku; Aniot
wskazujac prawa rgkg ziemie, powiedzial mocnym glosem: Pokuta, Pokuta, Po-
kuta! I zobaczyliSmy w nieogarnionym $wietle, ktorym jest Bog: co$ podobnego
do tego, jak widzi si¢ osoby w zwierciadle, kiedy przechodza przed nim Bisku-
pa odzianego w Biel mielismy przeczucie, ze to jest Ojciec Swiety. Wielu innych
Biskupoéw, Kaptanow, zakonnikéw i zakonnic wchodzacych na stroma gore, na
ktorej szczycie znajdowat si¢ wielki Krzyz zbity z nieociosanych belek jak gdy-
by z drzewa korkowego pokrytego kora; Ojciec Swiety, zanim tam dotart, prze-
szedl przez wielkie miasto w potowie zrujnowane i na poty drzacy, chwiejnym
krokiem, udreczony bolem i cierpieniem, szedt modlac si¢ za dusze martwych
ludzi, ktorych ciala napotykat na swojej drodze; doszedtszy do szczytu gory, kle-
czac u stop wielkiego Krzyza, zostal zabity przez grupe Zotierzy, ktorzy kilka
razy ugodzili go pociskami z broni palnej i strzatami z tuku 1 w ten sam sposob
zgineli jeden po drugim inni Biskupi, Kaplani, zakonnicy i zakonnice oraz wiele
0sob $wieckich, mezczyzn i1 kobiet roznych klas i pozycji. Pod dwoma ramionami
Krzyza byly dwa Anioty, kazdy trzymajacy w rgce konewke z krysztalu, do kto-
rych zbierali krew Mg¢czennikow i nig skrapiali dusze zblizajace si¢ do Boga™®.

Tak spisana ,,Trzecia Tajemnica Oredzia”, zostaje przekazana biskupowi
Leirii, ktory nastgpnie podejmuje decyzj¢ zalakowania owej ,,Tajemnicy” w ko-
percie i przechowywania jej, w jego sejfie. W 1953 r., ,,Tajemnica” ta zostaje

48 Kongregacja Nauki Wiary, Oredzia Fatimskie, Poznan 2000, s. 21
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przekazana papiezowi Piusowi XII, z notatka siostry Lucji na kopercie, wraz z ta-
jemniczym dokumentem mowigcym, ze po 1960 r., mozna oglosi¢ powyzsza ,,Ta-
jemnicg” calemu $wiatu. Jednak, papiez Pius XII po zapoznaniu si¢ z trescig tajem-
niczego dokumentu, podejmuje decyzje — jak podaja zrodta, ze wzgledu na zbyt
przerazajacg treS¢ — ponownego zapieczetowania, z intencja przekazania go swoje-
mu nastepcy, deponujac 6w dokument dnia 4 kwietnia 1957 r., w Tajnym Archiwum
Swietego Oficjum. O decyzji tej rowniez zostaje poinformowana siostra Lucja®.

Zgodnie z rejestrem Archiwum, dnia 17 sierpnia 1959 r., komisarz Swietego
Oficjum o. Pierre Paul Philippe O.P., w porozumieniu z Jego Eminencja kard.
Alfredo Ottaviani’m, dostarcza koperte zawierajaca zapis trzeciej ,,Tajemnicy
Fatimskiej” Janowi XXIII. Jak podaja zrodta, papiez ,,po pewnych wahaniach”,
podejmuje decyzje¢, wyrazong w stowach: ,»Poczekajmy«. Bede si¢ modlit. Po-
wiadomig ojca 0 mojej decyzji”*®.

Konsekwencja owej decyzji jest znamienny fakt, stwierdzajacy, iz papiez
Jan XXIII zapoznaje si¢ z trescia tajemniczego dokumentu, dopiero dwa lata
p6zniej. Tres¢ owego dokumentu wywoluje w reakcji papieza olbrzymi wstrzas,
na skutek, ktorego jednoznacznie stwierdza, ze zapowiedziane w ,,Oredziu”
straszliwe ,,kary”, nie dotyczg jego czasu. Powyzsze , kary”, o ktorej mowi Mat-
ka Boza w Swoich objawieniach z dnia 13 lipca, maja sprowadzi¢ si¢ do wojny
i gtodu, a takze do przesladowania Ojca Swietego i unicestwienia catych naro-
dow. Ostatecznie, papiez Jan XXIII poleca schowa¢ dokument wraz z innymi,
najbardziej strzezonymi tajemnicami watykanskimi, z nakazem nie udostgp-
niania na zewnatrz zadnych informacji na ten temat. Decyzja ta wynika z prze-
konania, ze opublikowanie ,,Oredzia”, moze wywola¢ panik¢ na skalg $wiato-
wa’l. Niemniej jednak, wobec konfliktu kubanskiego, dochodzi do czgsciowego
upublicznienia ,,Trzeciej Tajemnicy Fatimskiej”. W latach 1963-1964, papiez
Jan XXIII réwniez zapoznaje z fragmentami ,,Oredzia” przywodcow Zwigzku
Radzieckiego, Stanéw Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii. Ten fakt owocuje za-
warciem porozumienia pokojowego i osiggnigcia stabilizacji w stosunkach po-
miedzy Stanami Zjednoczonymi a Zwigzkiem Radzieckim®.

49 Tamze, s. 4.

39 Dziennik Jana XXIII zawiera taki zapis z dnia 17 sierpnia 1959 r.: ,,Audiencje — O. Philippe,
Komisarz Swigtego Oficjum, dostarcza mi list zawierajacy trzecig czeéé¢ tajemnic fatimskich.
Postanawiam odczyta¢ go z moim spowiednikiem”. Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fatim-
skie, s. 4; por. takze A. Apostoli, Fatima for today, s. 211-212; M. Hesemann, Das Fatima-Ge-
heimnis, s. 132-135; Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 84-86; Frére Michel de la Sainte Trinité of
the Little Brother of the Sacred Heart, The Whole Truth about Fatima. The Third Secret, s. 569.
Por. F. d’Armada, J. Fernandes, Fatima, Ce qui se cache derrié les Apparitions, Grenoble
2010, s. 60; por. Takze, Frére Michel de la Sainte Trinité of the Little Brother of the Sacred
Heart, The Whole Truth about Fatima, s. 569.

32 Por. Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 88.
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Kolejny odezyt tresci ,,Oredzia” zostaje dokonany za pontyfikatu nowego
papieza Pawta VI, dnia 27 marca 1965 r. Po jego dokonaniu, Papiez odsyta ko-
perte do Archiwum Swietego Oficjum, postanawiajac nie publikowaé tekstu™.

Nieudostepnianie do publicznej wiadomosci petnej tresci ,,Trzeciej Tajem-
nicy Fatimskiej” rodzi na przestrzeni czasu duzg ilo$¢ spekulacji i domnieman,
czesto wzajemnie si¢ wykluczajacych. Wiele z nich, wprost kontestuje autory-
tet Ojca Swietego i Stolicy Apostolskiej, zarzucajac Kosciotowi, ze ukrywa cala
prawde o tajemnicy fatimskiej. Takie oskarzenia, zdaniem uwaznych komenta-
torow, maja za cel ostabienie wiary u chrzescijan. Prawda jest, ze liczni bada-
cze tematu ,,Trzeciej Tajemnicy” dostrzegaja w niej apokaliptyczne zapowiedzi
strasznych wydarzen o charakterze globalnym. Swiat, miatby by¢ pograzony
przez wojny, niewyobrazalne katastrofy i kleski*.

Ten obraz apokaliptycznej wizji §wiata w konteks$cie ,,Trzeciej Tajemnicy”,
zapoczatkowal meksykanski ksiadz Agustin Fuentes, ktory po rozmowie z sio-
strag Lucja zorganizowal w swojej ojczyznie, 22 maja 1958 r. konferencj¢ na
ten temat. Od tego momentu coraz czgsciej i liczniej zaczynaja rodzi¢ si¢ nowe
hipotezy, a wraz z nimi teori¢ o jakoby skrywanej prawdziwej tresci tajemnicy
przez Stolice Apostolska®.

Na temat ,,Trzeciej Tajemnicy” wypowiadajg si¢ rowniez liczni teologowie.
Ks. René Laurentin twierdzi, ze ,,Tajemnica” ta odnosi si¢ przede wszystkim do
samego Kosciota, a nie za$ do swiata: ,,Najswigtsza Panna chciata zwroci¢ uwa-
ge na najstraszniejsze pokusy i bezdroza Kosciota posoborowego. [...] Nasta-
pi kryzys wiary, co juz mozna zaobserwowa¢ w wielu krajach chrzescijanskich,
ktore odwrocily si¢ od dogmatu i zeszly z drogi wyznaczonej przez Sobor™™,

Po latach, arcybiskup T. Bertone — sekretarz Kongregacji Doktryny Wiary
(za pontyfikatu papieza Jana Pawta II), podczas rozmowy z siostrg Lucja, sta-
wia pytanie, czy to Matka Boza ustalita dat¢ spisania ,,Tajemnicy”. Na pytanie
to Siostra Lucja odpowiada: ,,To nie Matka Boza, ale ja sama umiescitam date¢
1960. Uwazatam, ze rok 1960 jest data bardzo odlegla od daty 1944, spisania
tajemnicy, 1 mys$latam, ze wtedy juz nie bede zyta, a zatem zostalaby usunigta
ostatnia przeszkoda do interpretacji i upowszechnienia tajemnicy. Matka Boza
niczego na temat tej daty mi nie przekazata™’.

Nalezy zauwazy¢, ze Siostra Lucja przez cate lata swojego dlugiego zycia
bardzo cierpi z powodu szeroko rozpowszechnianych sugestii, jakoby auten-

33 Por. A. Apostoli, Fatima for today, San Francisco 2010, s. 212.

% Por. Frére Michel de la Sainte Trinité of the Little Brother of the Sacred Heart, The Whole
Truth about Fatima, s. 583-586.

35 http://www.traditioninaction.org/HotTopics/g23ht_Interview.html

36 G. De Carli, Brevidrio del Nuovo Millennio, Roma 2000, s. 64.

7 T. Bertone, L ‘ultimo secreto di Fatima, Milano 2010, s.102.
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tyczny przekaz ,, Trzeciej Tajemnicy” celowo zostal przez nia zakryty, i jakoby
tak samo miata postapi¢ Stolica Apostolska’.

Odpowiadajac na te bezpodstawne zarzuty, Siostra fucja jednoznacznie
stwierdza, ze tych wszystkich, ktorzy nieustannie spekulujg wokot ,, Trzeciej Ta-
jemnicy”, ktora przede wszystkim opiera si¢ modlitwie i pokucie®. Przy tym,
zaprzecza rowniez wszelkim insynuacjom i plotkom, jakoby Stolica Apostolska
skrywata jeszcze jakiej$ inne informacje dotyczace ,, Trzeciej Tajemnicy”.

Nastepnym papiezem, ktory zapoznaje si¢ z ,,Orgdziem” jest papiez Jan
Pawet I1. Istniejg przypuszczenia, ze z trescia owej ,,Tajemnicy”, Papiez zapo-
znaje si¢ wkrotce po swoim wyborze, jednakze brak jest jednoznacznych na
ten temat informacji. Pewnym jest natomiast, ze 13 maja 1981 r., gdy Papiez
zostaje cigzko ranny w zamachu na swoje zycie, zaraz nastgpnego dnia, zada
dostarczenia do kliniki Gemelli tekstu Tajemnicy, z ktorg si¢ osobiscie zapozna-
je. W tym czasie, dochodzi do przekonania, ze zamach na papieza opisany w re-
kopisie siostry Lucji, dotyczy jego osoby. Doktadnie w rok pdzniej, gdy Papiez
odwiedza Fatim¢ w pielgrzymce dzigkczynnej, juz nie ma zadnych watpliwo-
$ci, ze swoje zycie i zdrowie zawdzigcza Niepokalanemu Sercu Maryi, ktorego
przez caly czas swojego zycia, byt wielkim czcicielem. Potwierdzeniem tego sg
jego stlowa wypowiedziane w Fatimie: ,,Kiedy przed rokiem na Placu $w. Piotra
mial miejsce zamach, gdy odzyskatem przytomnos¢, mysli moje pobiegly na-
tychmiast ku temu sanktuarium, aby w Sercu Matki Bozej ztozy¢ podzigkowa-
nie za to, ze uratowata mnie od niebezpieczenstwa $mierci”®. Podczas tej pa-
mietnej pielgrzymki papiez spotyka si¢ rowniez z siostry Lucja.

Papiez Jan Pawel I wychodzac naprzeciw zyczeniu Matki Bozej, w taczno-
$ci duchowej z biskupami catego Kosciota katolickiego, ofiarowuje Niepokala-
nemu Sercu Maryi caty $wiat, podobnie jak uczynil to papiez Pius XII w 1942 r.

W Roku Jubileuszowym, w 83. rocznic¢ objawien i w 19. rocznice zamachu
na swoje zycie, Papiez ponownie przybywa do Fatimy. Oficjalnym powodem
wizyty sa uroczystosci beatyfikacyjne Franciszka i Hiacynty, przeniesione na
osobiste zyczenie papieza z Watykanu do rodzinnej miejscowosci tychze dzieci,
w ktorej zyly i widziaty Najswietsza Dziewicg. W tym czasie, w sobot¢ 13 maja
2000 r., po uroczystosciach beatyfikacyjnych, w ktorych uczestniczy oko-
fo miliona wiernych, watykanski sekretarz stanu abp Angelo Sodano, w imie-
niu Papieza, oficjalnie oglasza, ze wkrotce zostanie ujawniony ,, Trzeci Sekret
Fatimski”. Arcybiskup Sodano, po nawigzaniu do przypadajacej na 18 maja
2000 r., 80. rocznicy urodzin papieza Jana Pawla I, mowi miedzy innymi, ze
L[Oljciec Swiety polecit mi, abym przy tej uroczystej okazji, jaka jest jego

38 Por. A. Apostoli, Fatima, s. 212.
39 T. Bertone, L ultimo secreto di Fatima, s. 74.
80" A. Miguel, El secreto que guid al. Papa, Madrid 2001, s. 79.
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wizyta w Fatimie, przekazal wam, co nastepuje. Jak wiadomo, przybyt on do
Fatimy, aby dokona¢ beatyfikacji dwojga pastorihos (pastuszkéw). Pragnie jed-
nak nada¢ swojej pielgrzymce takze znaczenie nowego aktu wdzigcznosci wo-
bec Matki Bozej za opieke, jaka otaczala go w minionych latach pontyfikatu.
Ta opieka — jak si¢ wydaje — jest zwigzana rowniez z tak zwang trzecig czgscia,
»tajemnicy fatimskiej«®'. Nastepnie informuje, ze ,,Trzecia Tajemnica” opisuje
miedzy innymi cierpienia $wiadkdéw wiary ostatniego wieku i catego tysiaclecia.
Mowi rowniez o ,,[...] mgczenstwie i cierpieniu biskupa ubranego na biato, kto-
ry upada na ziemig¢, najwyrazniej martwy, pod gradem pociskow i jest zwigzana
z zamachem na papieza w maju 1981 roku”®.

Jan Pawel II pisze osobisty list do siostry Lucji z prosba, aby podjeta otwar-
ta 1 szczera rozmowe¢ w obronie prawdziwej wiary katolickiej, z wystannikiem
papieza, arcybiskupem Tarcisio Bertone — Sekretarzem Kongregacji Nauki Wia-
ry. Rozmowa ta ma dotyczy¢ kluczowej sprawy, mianowicie listu zawierajacego
opis Trzecie Tajemnicy Fatimskiej, ktory od 1957 r. jest zdeponowany w Kon-
gregacji Nauki Wiary®. Naroste wobec tej sprawy rozne sprzeczne informacje,
czesto wykluczajace si¢ wymagaja — zdaniem zatroskanego Jana Pawta II o czy-
stos¢ przekazu wiary — podjecia szeregu inicjatyw, aby w tej sprawie dac jedno-
znaczny przekaz wiary.

Obecny na konferencji prasowej rzecznik watykanski Joaquin Navarro Valls,
o$wiadcza dziennikarzom, ze ,,[...] dzi$ jest sprawg jasng, iz ubrany na biato
biskup to Jan Pawel 1I”*. Dodaje rowniez, ze ujawnienie calej trzeciej ,,Tajem-
nicy Fatimskiej”, ,.,to sprawa dni, gdy tylko papiez opatrzy tekst odpowiednim
komentarzem”®.

Opublikowany tekst trzeciej tajemnicy fatimskiej ma charakter proroczej
wizji. Kardynat Ratzinger wyjasnia: ,,Aniot z ognistym mieczem stojacy po le-
wej stronie Matki Bozej przypomina podobne obrazy z Apokalipsy. Przedsta-
wia grozbe¢ sadu, wiszaca nad swiatem. Mysl, ze §wiat moze splona¢ w morzu
ognia, nie jawi si¢ juz bynajmniej, jako wytwor fantazji: cztowiek sam przez
swe wynalazki zgotowat na siebie ognisty miecz”®. Tej niszczacej sile zta moze
si¢ przeciwstawi¢ tylko Matka Boza z ludzmi, ktorzy przyjmuja jej wezwanie
do pokuty i nawrdcenia.

Prorocza wizja trzeciej ,,Tajemnicy Fatimskiej” w symboliczny sposob
mowi o wielkich przesladowaniach, cierpieniach i meczenstwie wielu wy-

61 Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fatimskie, s. 30.

2 Tamze.

63 Tamze, s. 27.

64 http://www.apokalipsa.info.pl/objawienia/sekret _fatimy.htm.
65 Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fatimskie, s. 27.

% Tamze.
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znawcow Chrystusa, wsrdd ktorych sg rowniez kaptani, biskupi oraz papieze
XX w. Wielkie zniszczenia i przesladowania sa spowodowane przez ludzi znie-
wolonych przez ateistyczne ideologie walczace z Bogiem, a w sposob szczegol-
ny przez komunizm. Miejsce tych dramatycznych wydarzen przedstawione jest
w symbolicznym obrazie. Papiez, biskupi, kaptani, zakonnicy, zakonnice wcho-
dza na stromg gore, na ktorej szczycie jest wielki krzyz.

Mozna powiedzie¢, ze ogloszenie tresci trzeciej czegsci tajemnicy fatimskiej
jest jednym z najwiekszych wydarzen Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Org-
dzie Fatimskie, jako ostrzezenie i naglace wezwanie Matki Bozej do nawrdce-
nia ,,nie jest jednorazowe. Jej apel musi by¢ podejmowany z pokolenia na po-
kolenie, zgodnie z nowymi znakami czasu™’ — mowit Jan Pawetl II. Dlatego
tez, ,,trzeba nieustannie do niego powraca¢. Trzeba go podejmowac wcigz na
nowo”*®. Dlatego jest jakas wielka powinnos¢ z tytutu wiary, ze w chwili, kiedy
mamy do czynienia z zalewem ,,znakow”, takze mamy jaki$ wieki obowigzek
sumienia, aby bada¢ i powotywac si¢ na znak z 13 pazdziernika 1917 r.%.

W obecnej sytuacji, w jakiej znajduje si¢ Polska, orgdzie fatimskie jest
szczegblnie aktualne. Matka Boza przypomina ewangeliczng prawde, ze lu-
dziom do szczg$cia potrzebny jest jedynie Wszechmocny Bog, ktory stworzyt
nas dla Siebie i pragnie podzieli¢ si¢ z nami pelniag szczgscia. My ze swej stro-
ny powinnis$my ze wszystkich sit dazy¢ do zjednoczenia z Nim, kroczac trudng
i waska droga wiary.

»Irzecia Tajemnica” mowi nam o historycznych konsekwencjach kryzy-
su wiary i moralnosci. Staje si¢ wezwanie do pokuty i nawrdcenia. Nalezy za-
uwazyc¢, ze jego tre$¢ w duzej mierze juz si¢ spehito i nadal si¢ spetnia. Sio-
stra Lucja, wowczas jedyny zyjacy $wiadek objawien, tak pisze w liscie do
Ojca Swietego: ,,A chociaz nie ogladamy jeszcze calkowitego wypehienia sig
ostatniej czgsci tego proroctwa, widzimy, ze stopniowo zblizamy si¢ do niego
wielkimi krokami. Nastapi ono, jezeli nie zawrdcimy z drogi grzechu, nienawi-
$ci, zemsty, niesprawiedliwosci, famania praw czlowieka, niemoralnosci, prze-
mocy itd. I nie méwmy, ze to Bog tak nas karze; przeciwnie, to ludzie sami
$ciggaja na siebie karg. Bog przestrzega nas cierpliwie i wzywa do powrotu na
dobra droge, szanujac wolno$¢, jaka nam podarowat; dlatego to ludzie pono-
szg odpowiedzialno$c¢”.

Pomimo grzechu i przewrotnosci cztowieka, kochajacy Bog przygotowat
mu wspaniala przysztos¢. Cztowiek odrzucajac zycie we wspolnocie z Bogiem,
sam skazuje siebie na przerazajace konsekwencje swojego wolnego wybo-
ru. Sg nimi: wojny, nienawis¢, zniszczenie, cierpienie i $§mier¢. Opublikowany

7 Tamze.
%8 Tamze.
09 Por, T. Bertone, L 'utimo segreto di Fatima, s. 81.
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komentarz kardynata Ratzingera do tekstu ,,Trzeciej Tajemnicy”, szczegdlnie
w obrazie ,,Aniota z ognistym mieczem [...] po lewej stronie Matki Bozej”,
przypomina podobne obrazy z Apokalipsy i przedstawia grozbe sadu, wiszaca
nad $wiatem. Mysl, ze $wiat moze sptonag¢ w morzu ognia, nie jawi si¢ juz by-
najmniej, jako wytwor fantazji. Prawda, przeciez jest, ze cztowiek dysponujac
bronig atomowa, sam zgotowat na siebie ,,ognisty miecz”. W ,,Trzeciej Tajem-
nicy” mamy dramatyczne ostrzezenie przed ateizmem, ktory jest najwigkszym
zagrozeniem dla ludzkos$ci. Skutkiem jego jest odrzucenie Boga i Jego praw.

W $wietle obecnego proroctwa trzeciej ,,Tajemnicy Fatimskiej” nalezy
pamigtaé, ze wypekienie proroctwa fatimskiego nie jest czym$ nieuniknio-
nym. U wielu komentatoréw tejze tajemnicy, jest gltebokie przekonanie, ze nie
jest tak, iz przysztosci nie da si¢ juz zmieni¢. Twierdza oni, ze wszystko zale-
zy od postawy ludzi, od ich wolnego wyboru. Jezeli ludzie ustuchaja wezwa-
nia do nawrdcenia, wowczas zapowiedziane nieszczescia nie nastapia. Zas, je-
zeli nie ushuchaja, wowczas beda zmuszeni konsumowac¢ konsekwencje swoich
wilasnych grzesznych wyborow. Boza sprawiedliwo$¢ wyraza si¢ w tym, Ze naj-
wicksza karg za grzechy sa same konsekwencje grzechow. Prorocza wizja trze-
ciej ,,Tajemnicy Fatimskiej” ostrzega i przypomina, ze przyszto$¢ ludzkosci uza-
lezniona jest od wolnego wyboru ludzi, od ich opowiedzenia si¢ za Bogiem lub
przeciwko Niemu. Zatem, ta wielka fatimska przestroga, dotyczaca wezwania do
pokuty i nawrdcenia ma przede wszystkim zmobilizowaé wole i sity cztowieka
do konsekwentnego kroczenia droga wiary, do pokuty i wytrwatej modlitwy. Tyl-
ko w ten sposdb mozna zapobiec wojnom, przelewom krwi, degradacji moralne;j
i biologicznej calej ludzkosci. Tylko ta droga idac, mozna ludzko$¢ uwolni¢ od
wzajemnej nienawisci, chronigc jg od wiecznego potgpienia.

W tej perspektywie rozwazajac trzecig ,,Tajemnice Fatimska”, ks. Federico
Lombardi, w czasie podrozy samolotem Benedykta XVI do Fatimy zwrocit sig
z nastepujacym pytaniem: ,,Wasza Swigtobliwo$¢, jakie znaczenie majg dzi$ dla
nas objawienia z Fatimy? Rozwijajac tre$¢ pytania, odwotat si¢ do momentu,
w ktorym papiez jeszcze, jako Prefekt Kongregacji Doktryny Wiary przedsta-
wiat wyktadnie tekstu Trzeciej Tajemnicy w Biurze Prasowym Stolicy Apostol-
skiej w czerwcu 2000 r. Wowczas wsrod zebranych kaptanow, padlo jeszcze
i inne pytanie, czy to przestanie moze mie¢ szerszy wymiar, si¢gajacy poza za-
mach Jana Pawla, a dotyczacy innych cierpien papiezy”. W ten sposob rozwija-
jac tres¢ swojego pytania, ks. Federico Lombardi, wprost stawia nastgpne waz-
ne pytanie: ,,Czy zdaniem Waszej Swigtobliwosci mozliwe jest wtaczenie w ta
wizje¢ obecnych cierpien Ko$ciota za grzechy zwiazane z seksualnym wykorzy-
staniem nieletnich”’? Papiez Benedykt X VI z calg otwarto$cig odnoszac si¢ do

0 Por., A. Socci, Czwarta tajemnica Fatimska?, Krakow 2012, s. 7.
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tak postawionego pytania, stwierdzil, Zze ,,objawienie to nadprzyrodzony impuls
niepochodzacy po prostu z wyobrazni danego cztowiek, lecz rzeczywiscie od
Maryi, ze sfery nadprzyrodzonej. Taki impuls zostaje przyjety przez podmiot,
a nastegpnie to doswiadczenie jest wyrazone w sposob odpowiadajacy mozliwo-
$ciom danej osoby. Taka osoba okreslona jest przez warunki historyczne, osobo-
wos$¢, temperament i przektada ten wielki nadprzyrodzony impuls wedtug swo-
ich wlasnych zdolno$ci postrzegania, wyobrazni i sposobow ekspresji. Forma,
w jakiej wyrazona jest dana wizja, okreslona zostaje przez warunki podmiotu.
Skrywa ona tres¢, ktora jest znaczenie szersza i gigbsza niz si¢ wydaje, a pelny
wymiar tej glebi mozemy dostrzec jedynie poprzez odniesienie do catej historii
ludzko$ci. Mozna powiedzie¢, ze gleboki sens objawien zawsze jest »przybra-
ny« w wizje mozliwa do przyjecia i zrozumienia przez konkretng osobg™”'.

Odnoszac si¢ dalej do zasadniczego pytania ks. Federico Lombardi, papiez
Benedykt XVI mowi: ,,Poza wielka wizja cierpigcego papieza, ktorg w pierw-
szym rzedzie mozemy odnie$¢ do Jana Pawta II, mamy tu takze wskazania do-
tyczace przysztosci Kosciota, ktora zaczyna stopniowo przybiera¢ konkretne
ksztalty i staje si¢ oczywista. [...] Tak wigc objawienie z Fatimy zapowiada tak-
ze cierpienia Ko$ciota™”?. 1 dalej, kontynuuje papiez Benedykt XI: ,,Jesli chodzi
0 nowos¢, ktora dzis mozemy odnalez¢é w tym przestaniu, na pewno jest fakt, ze
ataki na papieza i Kosciol pochodza nie tylko spoza niego, lecz cierpien przy-
sparzajg Kosciotowi takze wydarzenia majace w nim samym, grzech, ktory ist-
nieje w Kosciele. Jest to co$, o czym zawsze wiedzielismy, lecz dzi$ widzimy to
w prawdziwie przerazajacym wymiarze. Najwigksze przesladowania Kosciota
nie pochodza od jego wrogoéw zewnetrznych, lecz rodzg si¢ z grzechu majacego
miejsce w Kosciele™”.

1.3. Sprawa poswiecenia Rosji

Poswigcenie Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi, stato si¢ najwigkszym, aby
nie powiedzie¢ najtrudniejszym wyzwaniem, przed jakim staneli wspotczesni
papieze, poczawszy od Piusa XII, poprzez papiezy okresu Soboru Watykanskie-
go II: Jana XXIII i Pawta VI. Jednak konsekwentnie, wobec tego nadzwyczaj-
nego zadania staje papiez Jan Pawet II, ktory — jak wydaje si¢ — najlepiej rozu-
mie ideologi¢ komunizmu i wszystkie konsekwencje, jakie z nig sg organicznie
zwigzane dla wspotczesnej ludzkosci. Jako biskup i kardynat jest w przesztosci
przez komunistow wiclokrotnie oskarzany. To bogate w negatywnym wymiarze

7l Tamze, s. 8.
2 Tamze.
& Tamze, s. 9.

24



Objawienia Matki Bozej w Fatimie w perspektywie historii pontyfikatow papiezy XX stulecia

doswiadczenie z tamtego okresu stanowi nadzwyczaj cenny kapital wiedzy,
a jednoczesnie punkt wyjscia do oceny catej wielopostaciowej rzeczywistosci,
ktora zostaje ustanowiona przez komunizm — ideologi¢ zta™.

Analiza historii Rosji wyraznie pokazuje, ze od samego poczatku rewo-
lucji w Rosji w 1917 r., program bolszewikéw bezwzglednie wprowadza
w czyn egalitarne doktryny, ktore swoimi korzeniami si¢gaja Europy Zachod-
niej, a szczegdlnie Francji. Doktryny te sa obecne najpierw w tzw. ,,sprzysie-
zeniu rownych” w apogeum Rewolucji Francuskiej, a pdzniej w opracowanym
»Manifescie Komunistycznym” z 1848 r., ktory z kolei staje si¢ inspiracja dla
»~Komuny Paryskiej” z 1871 r., ktéra w jego duchu dokonuje catego szeregu
morderstw na duchownych, profanacji kosciotow, podpalen patacoéw, zbrodni
i bluznierstw w imi¢ egalitarnej utopii’.

W tym klimacie rozrastajacej si¢ doktryny egalitarnej, kiedy to dnia 13 lipca
1917 r. Matka Boza przestrzega przed ,,btedami Rosji”, wigkszos¢ samych bol-
szewikow nie wierzy, ze bedzie mozliwe, aby doktryna ta mogta tak szybko
zapanowac i umocni¢ si¢ w Rosji. To niedowierzanie wynika z faktu, powro-
tu do Rosji przywodcy Lenina, mozliwego dzigki wptywowym kajzerowskich
Niemiec, a takze zapewniani 6wczesnego premiera rzadu tymczasowego Rosji,
ksigcia Gieorgija Lwowa o podjetych staraniach, zmierzajacych do przeksztat-
cenia dawnego imperium carow w ,,demokracj¢ powszechng”’.

Tymczasem, na potwierdzenie stow Matki Bozej na temat prowadzonych
btedow Rosji — nie trzeba byto dlugo czekac¢. Bowiem, wbrew wszelkim ocze-
kiwaniom, 7 listopada 1917 r., partia bolszewicka skladajaca si¢ z kilkuset bo-
jownikow komunistycznych, wspieranych przez dezerterow i awanturnikow,
silag zdobywa wladze w Rosji oraz uznaje bezboznos¢ i brutalng zbrodnie, jako
elementy systemu rzadzenia. System ten przybierajacy posta¢ doktryny egalitar-
nej zaczyna by¢ gloszony i urzeczywistniany po catym $wiecie, potwierdzajac
w ten sposob stowa Matki Bozej.

Nalezy podkresli¢, ze juz w samej Rosji, nigdy dotychczas nie widziano,
aby stabilny rzad mogt proponowaé spoteczenstwu tak wiele aberracji w roz-
nych wymiarach jego zycia. Jego wyrazem jest przede wszystkim skrajny ega-
litaryzm, zniesienie wlasnos$ci prywatnej, wprowadzenie rozwodow, tzw. wolnej
mitos$ci, utatwiong i szeroko dostgpna aborcje, ,,prawa” dla homoseksualistow,
szeroki program ,,wyzwolenia” kobiet, i wreszcie eutanazja. Wszechobecno$¢
panstwa i zwigzany z tym program technokracji ma od tej pory polega¢ na
catkowitym planowaniu ludzkiego zycia. Gtownym celem owych dziatan jest

" Por. L. Gonzaga da Fonseca, Le meraviglie di Fatima, Milano 2001, s. 210-212.

75 Por. A. Kosowska, Europejska Madonna. Opowiesci o Maryjnych korzeniach Starego Konty-
nentu, Warszawa 2004, s. 116-117.

76 Tamze, s. 184-185.
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usunigcie z dusz wszelkiej formy transcendentnej religii i zaszczepienie praw-
dziwej anty-religii w postaci materializmu i relatywizmu.

Powyzszy program polityczno-spoteczny zostaje rozpropagowany przez
Rosj¢ na caty $wiat w ciggu zaledwie jednego stulecia — siejac liczne ,,bledy”,
ktore zaprowadzaja ludzko$¢ do nowych wojen, niemal we wszystkich zakat-
kach $wiata. Program polityczny komunistow, ktory staje si¢ zbiorem licznych
btedow i1 swoistego rodzaju utopia, z perspektywy catego XX stulecia jest za-
siewem zta na catym $wiecie. Jego zakorzenienie jest tak glebokie, ze nawet
i dzisiaj w licznych o$rodkach polityki migdzynarodowej, powyzsze btedy na-
dal sa uwazane za norm¢ w stosunkach mig¢dzy panstwami. Dlatego tez, oczy-
wistym stato si¢ w $wietle objawien fatimskich, ze ,,bledy Rosji” spowoduja,
ze kraj ten stanie si¢ kolebka bezboznego i ateistycznego systemu, ktory moca
prawa chce wykresli¢ Boga z serca czlowieka i zniszczy¢ jego sumienie’.
Grzech i niewiara jednostek, z czasem staje si¢ niewiarg i grzechem calych spo-
feczenstw. Mozna tutaj dostrzec pewna specyficzna zalezno$¢: niewiara w Boga
zawsze jest grzechem i zrodlem calego szeregu nowych grzechow. Rozlegta
za$ skala grzechow, jezeli przeniknie organizm zycia spotecznego, wowczas
przyjmuje posta¢ zorganizowang i ,,kiedy zaczyna walczy¢ o zwycigstwo nad
calym $wiatem wierzacym, pojawia si¢ nowe zjawisko, ktore zagraza catemu
Swiatu™’s.

Wspolczesnie, juz za pomocg bardziej zaawansowanej formy rewolu-
cji — niejednokrotnie zwanej kontrkulturg lub rewolucja kulturalng — niszczy
ona systematycznie chrzescijanska tradycje, podstawe naszej cywilizacji; pro-
wadzi otwarta wojne przeciwko moralnosci, rujnujac nawet fundamenty ro-
dziny; w koncu promuje niepohamowany egalitaryzm, ktoéry usiluje znies¢
zasad¢ wlasno$ci prywatnej — zasade niezmiernie istotng, bedaca gwarantem
instytucji rodziny i integralng czeg$cig nauczania papieskiego oraz chroniong
przez dwa przykazania Prawa Bozego. Podsumowujgc, nalezy stwierdzi¢, ze
dzisiaj $wiat jest jeszcze bardziej pograzony w roznego rodzaju btedach i wy-
nikajacych z niego zla, anizeli mialo to miejsce w okresie objawien w 1917 r.
,»Btedy Rosji” coraz mocniej przenikaja do rdzenia zycia spotecznego i religij-
nego Zachodu. Wezwanie Matki Bozej do pokuty nie zostalo nalezycie przyjete,
a w zwiazku z tym kara za zbrodnie ludzkos$ci coraz bardziej si¢ nasila. Dobit-
nymi przykltadami tego s3: druga wojna $wiatowa i zbrodnie nazizmu, ponad
100 milionéw zamordowanych prze rezimy komunistyczne i ich sojusznikow,
nieustanne wojny oraz wzmagajace si¢ przesladowania religijne. Jaki zatem wy-
fania si¢ z tego wniosek?

77 Por. M. Jarzyna [red.], Pewni zwyciestwa, rok 2009 — konfrontacja z cywilizacjg $mierci, Zako-
pane 2009, s. 56.
8 Tamze, s. 56.
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Rowniez, obecny system opracowuje metody walki z Kosciotem i jego ludz-
mi. Co wigcej, podejmuje si¢ totalnej walki z chrzescijanstwem, a szczegdlnie
z Kosciotem katolickim, wykorzystujac do tego wszystkie dostepne $rodki i me-
tody, ktore gleboko przenikaja w niektore kregi Kosciota katolickiego. Wspomina
o tym w swych stynnych stowach Papiez Pawel VI moéwiac o ,,procesie samo-
zniszczenia””. Proces 0w staje przed nowym papiezem Janem Pawltem II, jako
kluczowe zadanie duszpasterskie stanowigce odnowienie duchowego oblicza
Kosciota katolickiego. Program duszpasterskich podrozy do wszystkich kos$cio-
tow lokalnych jest wymownym obrazem duchowej odnowy Kosciota katolickiego
w duchu Soboru Watykanskiego 11, ktorg podejmuje si¢ Jan Pawet II. Majac $wia-
domos$¢ grozy i licznych niebezpieczenstw, jaka idzie za ideologig komunistycz-
ng, Jan Pawel II w swojej homilii wygloszonej w czasie pierwszej pielgrzymki
do Fatimy w 1982 r., thumaczy zebranym tam pielgrzymom, ze przybywa do
sanktuarium Fatimskiego, aby na negacj¢ Boga, ktora wszechwladnie zawtadne-
fa licznymi narodami i panstwami, wezwac licznych wierzacych do podjecia po-
kuty i modlitwy, w duchu Oredzia Fatimskiego®. Papiez mowiac w ten sposob,
ma $wiadomos¢, ze w sprawie Rosji, Matka Boza powiedziata: ,,Przybede prosi¢
o poswiecenie Rosji memu Niepokalanemu Sercu i o Komuni¢ $w. wynagradza-
jaca w pierwsze soboty. Jezeli moje Zyczenia zostang spetnione, Rosja nawroci
si¢ 1 zapanuje pokdj, jezeli nie, bezbozna propaganda rozszerzy swe btgdne nauki
po $wiecie, wywolujac wojny i przesladowanie Kosciota, dobrzy beda meczeni,
a Ojciec Swiety bedzie musiat wiele wycierpie¢. Rozne narody zging™!.

Stowa powyzsze, nabierajg szczegdlnego znaczenia, tym bardziej, iz odno-
sza si¢ bezposrednio do zamachu papieza i jego cudownego ocalenia. W tej sy-
tuacji pozostaje papiezowi wypehi¢ wole Matki Bozej. Podejmuje odwazng de-
cyzje w duchu wiary, dokonujac 25 marca 1985 r. — w tacznosci ze wszystkimi
biskupami na calym $wiecie — aktu po$wigcenia Rosji.

Wydarzenia polityczne w §wiecie i w samej Rosji, jakie poprzedzity papieski
akt, rowniez zaskakuja wszystkich, nawet tych najbardziej sktonnych do opty-
mizmu analitykow politycznych. Juz w listopadzie 1982 r. umiera Leonid Brez-
niew. Przywddca Rosji sowieckiej zostaje Jurij W. Andropow i odtad zaczyna
pojawiac¢ si¢ na scenie politycznej $wiata ,,wiatr” politycznych zmian. W Pol-
sce, w listopadzie zwolniony zostaje Lech Walgsa — szef ,,Solidarnosci”, ktory

7 “Through some crack the smoke of satan has entered into the temple of God: the doubt, un-
certainty, the problematic, the inquietude, the dissatisfaction occur daily[...] We would have
believed that the day after the Council would be a day of sun for the Church. But we have
found new storms. We seek to dig new abysses in place of filling them up”. Pawet VI, Wpo-
wiedz z okazji dziewigtej rocznicy pontyfikatu z dnia 29 lipca 1972 r., ,,Directives from Haven”,
8 X 2000, nr 127, vol. 7.

80 Por. M. Jarzyna [red.], Pewni zwyciestwa, s. 57.

81 Lucja moéwi o Fatimie, s. 153.
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oglasza, ze za siedem miesigcy przybedzie do Polski Jan Pawet I na Jubileusz
600-lecia obecnosci Czarnej Madonny na Jasnej Gorze®.

Wobec tych wydarzen i faktow, papiez Jan Pawet II w niedziele 25 marca
1985 1., klgka na placu $w. Piotra przed Figura Matki Bozej, ktora zostaje spe-
cjalnie przywieziona na t¢ okazj¢ z Fatimy i powtarza akt po§wiecenia Swiata
Niepokalanemu Sercu Najswietszej Maryi Panny. W tej samej chwili, te same
stowa aktu wypowiadaja wszyscy biskupi na catej kuli ziemskiej. Dostownie na
calej, bowiem jeden z biskupoéw udaje si¢ incognito do Moskwy, gdzie — pozo-
stajgc nierozpoznany — odmawia ten akt dwukrotnie. Raz w cerkwi $w. Michata
Archaniota, a drugi raz w Uspienskim Soborze®.

Jeszcze w marcu 1984 r. na jednym z placow Moskwy widnieje dum-
nie neon gloszacy, ze komunizm zwyci¢zy. Ten fakt powoduje, ze Jan Pawet
I w podjetym akcie ofiarowania, kierujac si¢ roztropnos$cia, unika stow i wy-
razen, ktore moglyby w jakikolwiek sposob podrazni¢ przywodcoéw obecnych
na Kremlu. Postawa ta jest tym bardziej uzasadniona, bowiem w tym czasie,
po naglej $mierci J. W. Andropowa, w lutym 1984 r. swoje rzadzy rozpoczyna
Konstantin U. Czernienko — zagorzaly przeciwnik wprowadzania jakichkolwiek
zmian w Rosji. Rok po6zniej, tj. w kwietniu 1985 r. wladze polityczng przej-
muje Michait Gorbaczow, ktory w przeciwienstwie do swojego poprzednika,
najpierw wprowadza w Rosji piereistroike, a dwa lata pozniej traktat o rozbro-
jeniu nuklearny ze Stanami Zjednoczonymi. Ostateczne podpisanie dokumen-
tow o rozbrojeniu nastgpuje 8 grudnia 1987 .34,

W przededniu inauguracji Roku Maryjnego, w pierwsza sobotg 6 czerwca
1987 1. papiez Jan Pawet II prosi wszystkich wiernych, aby odmawiali razem

82 Por. P. Raina, Wizyty Apostolskie Jana Pawla IT w Polsce. Rozmowy przygotowawcze Waty-
kan — PRL — Episkopat, Warszawa 1997; G. Piotrowicz, J. S. Kowalski, Pielgrzym w Ojczyznie.
Jan Pawel I 1920-2005, Bochnia-Krakow 2005.

8 Tym biskupem byt Pawet Hnilica. O tym fakcie tak wspomina w 2004 roku: ,,Kiedy poswie-
cono Rosj¢ ja bylem wtedy w Rosji. To bylo jedno z najwigkszych wydarzen, w ktorym mi
pomagata gtéwnie Matka Teresa, ktéra mi zatatwita w Kalkucie wizg¢. Kalkuta, Moskwa,
Rzym. Poswigcala osobiscie postancow do Rosjan takze konsuli i dala mi swdj osobisty ro-
zaniec, ktory okazal si¢ potrzebny. Kiedy jechalem do Rosji zostalem przeszukany na granicy,
policjant byl bardzo ciekawy, pytal mnie, dlaczego tam jadg i tak dalej. Nie chciatem pokazy-
wag, ze potrafie moéwic¢ po rosyjsku, wiecc odpowiedziatem po wiosku. Trzy razy dzwonil na
policje, to byto o piatej rano. Nikt nie odbierat. Ja wtedy jechatem na Sybir i miatem ze soba
rézaniec Matki Teresy. Chciatem odpowiedzie¢ Najswietszej Marii Pannie. Potem mi powie-
dzial: idz, idz, znikaj. Tak mi powiedzial po rosyjsku. Chetnie zniknalem, ale powiedzialem
Najswietszej Panience, czemu czasem nas tak sprawdzasz? Ale to pewnie dla naszego dobra”.
Zob. http://es.gloria.tv/?media=575620.

8 M. Gorbaczow, wygloszonym przeméwieniu z okazji porozumienia o rozbrojeniu, odwolat sig
do Boga. Zdarzenie to byto czyms$ bez precedensu, zwazywszy, ze panstwo sowieckie prze sie-
demadziesiat lat walczyto z wszelkimi przejawami religijnosci w zyciu swoich obywateli.
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z nim r6zaniec, ktéry rownoczesnie jest odmawiany za posrednictwem telewizji
i radia w siedemnastu sanktuariach maryjnych znajdujacych si¢ na pigciu konty-
nentach. Miesigc pdzniej, 26 lipca 1987 r., Jan Pawel po raz kolejny podkresla
wage or¢dzia z Fatimy w historii XX stulecia, mowiac, ze ,,Objawienia Prze-
naj$wietszej Maryi Panny w Fatimie, poSwiadczone niezwyktymi znakami, ja-
kie miaty miejsce w 1917 roku, stanowia punkt odniesienia dla catego naszego
stulecia”™®.

Rownolegle do tych niezwyklych wydarzen majacych miejsce w $wie-
cie polityki, Jan Pawel Il oglasza w trwajacym Roku Maryjnym przygotowa-
nia ludzko$ci do jubileuszu roku 2000. Papiez zwracal si¢ do Maryi, stowa-
mi: ,,Ogarnij mito$cig Matki i stuzebnicy Panskiej ten nasz ludzki $wiat, ktory
Ci zawierzamy i poswigcamy, pelni niepokoju o doczesny 1 wieczny los ludzi
ludéw. W szczegolny sposob zawierzamy Ci 1 poswigcamy ludzi i te narody,
ktore tego zawierzenia i poswigcenia najbardziej potrzebuja*. Po uroczy-
stosciach na palcu $w. Piotra jeden z obecnych tam biskupow dzigkuje Jano-
wi Pawlowi II za dokonany akt po$wigcenie $wiata Niepokalanemu Sercu
Maryi. W odpowiedzi, papiez mowi: ,,i Rosji”, przez co wyraznie wskazuje
na fakt, ze obecne chwile milczenia w papieskim odmawianiu aktu, byly prze-
znaczone dla Rosji. W ten sposob Papiez wypetnia prosbe Maryi, aby Jej Ser-
cu poswiecic¢ ten kraj. Fakt dokonania pos§wigcenia Rosji Najswigtszemu Sercu
Maryi — potwierdza réwniez sama Siostra Lucja®’.

W 1988 1., Jan Pawel Il wydaje takze encyklike Redemptoris Mater podej-
mujacg zagadnienie roli Maryi w tajemnicy Chrystusa i misji Ko$ciota. W ency-
klice tej papiez wspomina Rosj¢, nawigzujac do bogactwa jej duchowosci. Na-
tomiast w Polsce, rok pozniej — w 1989 r., maja miejsce czerwcowe wybory,
ktére owocuja wyborem pierwszego niekomunistycznego premiera. Nieco poz-
niej, przychodzi jesien ludéw w Europie Wschodniej i Srodkowej. W miedzy
czasie zburzony zostaje takze Mur Berlinski®®.

W $wietle tych faktow, pojawiajg si¢ pierwsze oznaki kryzysu komunizmu,
ktére maja miejsce najpierw w Polsce. To w niej, wyrasta wielki ruch ,,Solidar-
nos$¢”, ktory bierze na siebie odium walki o elementarne prawa cztowieka. Tak
wyrosta oddolnie ,,Solidarnos¢”, staje si¢ wielkim zrywem polskiego spoteczen-
stwa, ktore wypowiada otwartg pokojowa rewolucj¢ przeciw komunizmowi,
a w gruncie rzeczy przeciw ateizmowi, ktory jest nie do przyjecia w katolickim
narodzie, jaki stanowia w swojej wigkszosci Polacy®.

85 Jan Pawel 1L, Przemowienie na ,, Aniot Panski” z 26 lipca 1987 r.

86 J. Orchowski, Fatima, Marki-Struga 1996, s. 23.

87 Por. T. Tindal-Robertson, Fatima, Russia and pope John Paul II, Still River 1998, s. 41.
88 J. Orchowski, Fatima, s. 25.

8 Por. B. Lecomte, Pasterz, Krakow 2006, s. 352-375.
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Drugim niezwykle waznym watkiem, papieskiej wizji $wiata jest troska
o pokoj i jednos¢ Europy: ,,od Atlantyku po Ural”. Jan Pawet II na poczatku
1988 1. oglasza list apostolski do chrzescijan w Zwigzku Radzieckim, w ktorym
pisze m. in.: ,,Pragnienie jednosci i pokoju, pragnienie przezwycig¢zenia réznych
barier w celu osiagniecia harmonii kontrastow — zawarte w moim apelu do Eu-
ropy — staja si¢ znakiem naszych czaséw. Nie bedzie prawdziwego pokoju, jesli
nie zakorzeni si¢ on w procesie zjednoczenia, w ktorym kazdy naréd, w poczu-
ciu wolnosci i prawdy, wybierze droge swego wlasnego rozwoju’™°.

Nastepne ,,znaki czasoéw™' pojawiaja si¢ nadzwyczaj szybko. Mianowicie,
kilka miesigcy pozniej, oprocz Polski, budzi si¢ Czechostowacja, a za nig We-
gry. Natomiast w czerwcu 1988 1., wystannik papieza Jana Pawta I, Sekretarz
Stanu Stolicy Apostolskiej kard. Agostino Casaroli sktada historyczng wizyte
w Moskwie. Trzy dni pdzniej, 13 czerwca na Kremlu, kard. A. Casaroli spotyka
si¢ z M. Gorbaczowem, ktoremu wregcza osobisty list od Jana Pawta II, napi-
sany odrecznie w jezyku rosyjskim, w ktorym papiez pisze: ,,Jestem przekona-
ny, ze Panska praca, Panie Sekretarzu Generalny, obudzita w wiernych ogromne
oczekiwania i uzasadniong nadziej¢. Podzielajac te uczucia, chcialbym wyrazi¢
moje przeswiadczenie, ze wizyta kardynata Casarolego otworzy nowe perspek-
tywy dla sytuacji katolikow w Zwigzku Radzieckim’?. Bezposredni uczestnik,
a zarazem architekt tych epokowych wydarzen, kard. Agostino Casaroli w swo-
im wywiadzie dla radzieckiej ,,Prawdy”, tak si¢ wyraza: ,,Postawiliémy most

N List apostolski Euntes in mundum Jana Pawla II z okazji 1000-lecia chrztu Rusi Kijowskiej
(25 stycznia 1988 1), s. 34.

ol Znaki czasu — wyrazenie wziete z Ewangelii (np. Mt 16,3), gdzie oznacza cuda czynione przez
Jezusa jako znaki nadejs$cia czasoOw mesjanskich; stosowane przez papiezy Jana XXIII i Paw-
ta VI, a nastgpnie przez Sobor Watykanski II na okreslenie wydarzen zachodzacych w zyciu
ludzkos$ci, w ktorych, w §wietle wiary, dostrzega si¢ wyraz zbawczej woli Bozej i1 skierowa-
ne do cztowieka Boze wezwanie [...] Rozumienie znakdéw czasu jako wyrazu woli czy zamy-
stéw Bozych oznacza ich rozumienie w kontekscie historii zbawienia. Wydarzenia historii zba-
wienia, tworzace Objawienie Boze, zinterpretowane stowem prorokow czy Apostotdéw podane
w Pismie Swigtym, sa z cala jasnoscia realizacjg zamystow Bozych. Historia zbawienia trwa
jednak dalej, az do konca dziejow i przyjscia Pana, cho¢ Objawienie doszto w Nim do pehni,
ktéra wyklucza jakiekolwick dalsze czy inne objawienie. Zeby zatem dziejace si¢ wydarze-
nia uzna¢ za zwiazane z historig zbawienia (tj. za znaki czasu), trzeba dostrzec ich odniesienie
do Objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie. Chrystus jest osrodkiem i celem ludzkiej histo-
rii. W Nim stworzyl Bog $wiat, ktory poprzez histori¢ prowadzi dzigki $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa do ostatecznego spetnienia”. Por. A. Zuberbier, Stownik teologiczny, Kato-
wice 1998, s. 691-692.

List papieza do Michaita Gorbaczowa zostat opublikowany w monumentalnym dziele Georga
Weigla o Janie Pawle II i jego pontyfikacie. Dzigki pozwoleniu kard. Sekretarza Stanu Stolicy
Apostolskiej Angelo Sodano autor miat dostgp do wloskiej wersji listu papieza, jak tez do listu,
ktory radziecki przywodca przystat, jako odpowiedz 6 sierpnia 1989 r. Por. G. Weigel, Jan Pa-
wet II. Swiadek nadziei, Krakow 2000, s. 725-727.
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nieistniejacy od siedemdziesigciu lat. Nie zbudowatem go sam, druga strona
takze si¢ do niego przyczynita™.

Jan Pawet II $wiadomy tych epokowych wydarzen, w swojej pokorze wyraza
opinig, Ze to nie tyle on sam jest tym, ktory inspirowal proces zmian w Europie
i $wiecie, co raczej sam Bog, mowigc w jednym z wywiadow: ,,Sadze, ze decy-
dujaca role odegrato tu samo chrzesécijanstwo, jego tres¢, jego moralne i religijne
mniatem, powtarzatem i podkreslatem, ze nalezy przestrzegac tych zasad™*. Na-
lezy podkresli¢, ze w swojej osobistej refleksji nad tymi nadzwyczajnymi wy-
darzeniami w Europie i §wiecie, Jan Pawet II wprost odwotuje si¢ do objawien
Matki Bozej w Fatimie i do zwigzku or¢dzia fatimskiego ze swoim pontyfika-
tem, stwierdzajac przy tym, iz zamach z 13 maja byt niemal konieczny, aby moz-
na bylo tatwiej zrozumie¢ glos samego Boga. W tej perspektywie podejmujac sig
odczytania wspotczesnej historii, mozna jednoznacznie stwierdzi¢, ze i tym ra-
zem, w chwili ogromnej proby, gdy ludzkos$¢ stangta przez proba kolejnej wojny
o wymiarze globalnym, Bog powotuje cztowieka z ,,dalekiego kraju”, aby nim
si¢ postuzy¢ i przez niego wykresli¢ nowy horyzont nadziei’.

Chcac si¢ upewnic, co do stusznosci pogladow Jana Pawtla 11, redakcja wio-
skiego czasopisma ,,30 Giorni” wysyta zapytanie w tym temacie wprost do sio-
stry tucji. Odpowiedz przychodzi do redakcji czasopisma z wilasnorgcznym
podpisem siostry Lucji, z data 19 lutego 1990 r. Tekst tej wypowiedzi jest na-
stepujacy: ,,Otrzymatam Pani list i teraz odpowiadam: W zupetosci zgadzam
si¢ z tym, co Ojciec $wigty Jan Pawet Il opowiedziat Pani na pytanie dotycza-
ce ostatnich wydarzen w Europie Wschodniej i w Rosji. Sadze, ze chodzi tu-
taj o dziatanie Boga w $wiecie, majace na celu uchronienie go od niebezpie-
czenstwa wojny atomowej, ktora mogtaby go zniszczy¢. Jest to naglacy apel do
Ludzkosci o wiare bardziej zywa, o nadziej¢ bardziej ufna, o mitos¢ do Boga
i bliznich bardziej aktywna, w odniesieniu do wzajemnego szacunku, praw i zy-
cia osoby ludzkiej, z zachowaniem przykazan, danych na poczatku przez
Boga™®.

Tak tez, doswiadczajac te wszystkie wydarzenia, papiez Jan Pawet Il nazy-
wa ten czas adwentem zblizajacego si¢ jubileuszu 2000-lecia chrzescijanstwa
i przygotowujac Kosciot do niego, zanosit do Fatimskiej Pani zarliwg modlitwe
za cala ludzkos¢. Papiez gorliwie modli sig: ,,Maryjo, w tym czasie Adwentu

93 Wigcej szczegbtow o wizycie delegacji watykanskiej pod przewodnictwem kard. A Casarolego
w Moskwie. Por. G. Weigel , Jan Pawet I1. Swiadek nadziei, s. 723-727.

% Wywiad Jana Gawronskiego z papiezem Janem Pawlem II, ,,La Stampa”, 2 listopada 1993 r.

% Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 108. Czytamy o prorockim autenty-
zmie oregdzia fatimskiego w zwigzku z upadkiem komunizmu.

96 1 ist ten zostal w catosci opublikowany w miesi¢czniku ,,30 Giorni” (marzec 1999 r.), s. 12.
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trzeciego milenium pomagaj nam, Twoim dzieciom, odnajdywa¢ w Chrystusie
droge powrotu do domu wspdlnego Ojca. O Matko umitowana, wspomagaj nas
na tej pustyni pozbawionej Boga, po ktorej wydaje si¢ btakac¢ nasze pokolenie
i pokolenie naszych dzieci, aby znalazly ostatecznie Boskie zrodlo swego zycia
i spoczety w nim™’.

2. Stosunek papiezy do Objawien Matki Bozej w Fatimie
2.1. Pius XI

Papiez Pius XI (1922-1939) w swojej pierwszej encyklice ,,Ubi arcano Dei
Consilio” ogtoszonej 23 grudnia 1922 r., przedstawia program swojego pontyfi-
katu, ktorego mottem sg stowa: ,,Pax Christi in regno Christi”. W mysli tej pa-
piez odrzuca poglad mowiacy, jakoby wiara w Chrystusa sprowadza si¢ tylko
i wylacznie do sprawy prywatnej osoby wierzacej. Przeciwnie, papiez wyraznie
zacheca wszystkich katolikow, aby organizowali liczne stowarzyszenia i aktyw-
nie wilaczali si¢ juz w te istniejace. Dziatalno$¢ ta wynika bowiem z wielkiej
naglacej potrzeby budowania struktur panstwa na zasadach moralnosci katolic-
kiej. Dlatego tez, papiez wzywa wszystkich wiernych do wiaczania si¢ w wielki
program ustanawiania rzagdow Chrystusa Krola we wszystkich obszarach zycia
spotecznego®®. Dostrzegajac w tym wielka racje, sam ustanawia $wieto Chrystu-
sa Krola, chegc przy tym przeciwstawic si¢ antychrzescijanskim rezimom: fa-
szyzmowi 1 komunizmowi. Wyrazem tego jest dokonany przez Niego akt po-
nownego poswiecenia rodzaju ludzkiego Najswietszemu Sercu Jezusa®.

Do tak zarysowanego programu zycia spotecznego, papiez ponownie powra-
ca w swojej drugiej encyklice Rerum omnium, w ktdrej wyraza poglad mowiagcy
o tym, ze gtdéwnym ,,siedliskiem zta [...] jest serce ludzkie, ktére musi si¢ od-
wroci¢ od dobr przemijajacych i ztudnych i skierowa¢ znowu do wiecznych”!®.
Powyzszy poglad, mowiacy o sercu, w pewnym sensie koresponduje z objawie-
niami Matki Bozej w Fatimie.

Od samego poczatku swojego pontyfikatu, papiez Pius XI jest gteboko prze-
konany o prawdziwosci objawien oraz o ich wielkiej randze znaczeniowej nie
tylko dla samego Kos$ciota katolickiego, ale rowniez 1 $wiata. Jednoczesnie jest
pewny, ze wydarzenia te zasadniczo wplyng na przyszios¢ rodziny ludzkiej
1 na niej wycisng swoje pietno. Stad tez, bardzo pragnie aby informowano go
97 Cz. Ryszka, Doswiadczenie znakéw czasu, Niedziela 20 (2010), s. 13.

% Por., G. Ella, Il segreto di Fatima. Salvati da una profezia. Milano 2011, s. 29.

9 A. Apostoli, Fatima, s. 224.
100 T ama, Ojciec $wiety. Zywot i czyny Papieza Piusa XI, Lwow 1929, s. 124.
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o wszystkich sprawach, ktore maja jakikolwiek zwigzek z Fatima'®'. Rowniez,
sam angazuje si¢ w roznorodne przedsiewziecia duszpasterskie, aby w ten spo-
sob wyrazi¢ swoj osobisty pozytywny stosunek do wydarzen w Fatimie. Pierw-
szym z nich jest rozdanie 9 stycznia 1929 r. $wigtych obrazkéw z Matka Boza
Fatimska, z napisem ,,Najlaskawsza Matko, zbaw Portugali¢”, podczas rozmo-
wy z grupg studentow w Papieskim Kolegium Portugalskim w Rzymie. Zas,
dnia 6 grudnia 1930 r., Pius XI osobiscie poswigca figure Matki Bozej Fatim-
skiej, ktora od tej pory ma sta¢ w kaplicy Kolegium'®.

1 listopada 1926 1., a wigc w czwartym roku pontyfikatu papieza Piusa XI,
jego wystannik arcybiskup Nocotra, nuncjusz apostolski w Portugalii, sktada
spontaniczng wizyte duszpasterska w Cova da Iria'®. Razem z miejscowa lud-
nos$cig, nuncjusz odmawia okolicznosciowa modlitwe oraz roézaniec polaczony
z osobistym przeméwieniem do zgromadzonych wiernych, a takze udzieleniem
okolicznosciowego odpustu w kapliczce Matki Bozej Fatimskiej'®. Nastepnie,
21 stycznia 1927 r., Swieta Kongregacja Obrzedow, w odpowiedzi na prosbe
biskupa i duchowienstwa diecezji Leiria-Fatima, w zwigzku ze wzrostem na-
pltywu pielgrzymow, udziela specjalnego indultu celebrowania Mszy §w. o Mat-
ce Bozej Rézancowej'®. Zas 15 listopada 1927 r. Swieta Penitencjaria nadata
300 dni odpustu dla tych, ktorzy poboznie odmowia akt strzelisty do Matki Bo-
zej Fatimskiej'®. Natomiast 2 pazdziernika 1928 r. kardynat Beda — kolejny
nuncjusz apostolski w Portugalii, sktada oficjalng wizyte duszpasterska w Cova
da Iria, w miejscu objawien Matki Bozej'”’.

W tym czasie, biskup da Silva'® powotuje komisj¢ kanonicza do zbadania
wszystkich fatimskich nadzwyczajnych wydarzen zwigzanych z objawienia-
mi Matki Bozej, jakie maja miejsce w 1917 r.'%. W oparciu o przeprowadzone

11 por. D. A. Foley, 11 libro delle apparizioni mariane. Influenza e significato nella storia dell uo-
mo e della Chiesa, Milano 2004, s. 399-403.

102 ¥ G. Freire, Processo canonico, [w:] Enciclopedia di Fatima, Cantagalli 2010, s. 360.

193 Por. I. G. Freire, Visite illustri, [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 556.

104 Tamze, s. 360.

195 por. L. Cristino, Culto della Madonna di Fatima nel mondo, [w:] Enciclopedia di Fatima,
s. 135; por. takze J. Drozd, Oredzie Niepokalanej. Historia objawien fatimskich, Krakow
1996, s. 130.

106 3 G. Freire, Processo canonico, [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 360.

197 por, L. Cristino, Culto della Madonna di Fatima nel mondo, s, 135.

108 José Alves Correia da Silva urodzit sic w Sdo Pedro de Fins. Na kaptana zostal wy$wigcony
5 sierpnia 1984 r., 15 maja 1920 r. przyjat swigcenia biskupa i zostal pierwszym ordynariu-
szem Leiria — Fatima. Urzad sprawowat 37 lat, az do swojej $mierci. 13 pazdziernika 1930 r.
oglosit list pastoralny, w ktoérym oficjalnie uznat autentyczno$¢ objawien Matki Bozej w Fati-
mie. Umart 4 grudnia 1957 r. Por. L. Cristino, Silva, José Alves Correia da Silva (1872-1957),
[w:] Enciclopedia di Fatima, s. 465-468.

199 por, L. Cristino, Culto della Madonna di Fatima nel mondo, s. 135.
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badania, dnia 13 pazdziernika 1930 r. wydaje oficjalnie dekret A Divina Provi-
dencia'®, w ktorym oglasza orzeczenie o wiarygodnosci Objawien w Cova da
Iria i oficjalnie zezwala na kult Matki Bozej Fatimskiej''!. W dekrecie tym, bi-
skup da Silva formalnie stwierdza, ze ,,wizje dzieci w Cova da Ira, jako godne
wiary”!"2, W dalszej czgéci wyzej wspomnianego dekretu, biskup odwotuje si¢
do publicznych doswiadczen: ,,Tysiace ludzi, w ktorych prawdomdéwnosé nie
mamy powoddéw nie wierzy¢, widziato stup dymu, ktory jak kadzidlo otaczat
drzewo w czasie objawien, co powtorzyto si¢ kilkakrotnie [...]"1"3. W kwestii
cudu stonca, majacego miejsce 13 pazdziernika 1917 r. pisze: ,,[...] Tysiace ty-
sigcy zebranych tam ludzi bylo w godzinie objawienia §wiadkami niezwykte-
go zachowania si¢ krolowej planet sktadajacej hotd Krolowej nieba i ziemi”''.
I dalej czytamy: ,,Jak niezwykta jest moc Najswigtszej Maryi Panny, ktora przy-
cigga niezliczone thumy na te wzgorza i w ciagu kilku lat przez zdumiewajacy
cud poboznego zycia zamienita to martwe miejsce we wspaniate centrum po-
boznosci”''. Powyzsze orzeczenie biskupa da Silva w sprawie objawien Matki
Bozej w Cova da Iria sprawia, ze w niedlugim czasie rowniez i Stolica Apostol-
ska oficjalnie uznaje prawdziwos¢ owych objawien''s.

Na koniec, warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedng bardzo istotng kwe-
sti¢ 1 zwigzane z nig podjete dziatania w czasie pontyfikatu Piusa XI. Miano-
wicie w 1937 r. siostra Lucja przypomina papiezowi poprzez swojego bisku-
pa José Alves Correia da Silva o konieczno$ci konsekracji Rosji. Biskup da
Silva w liscie do Papieza pisze: ,,Zakonnica prosi mnie, aby poinformowac
Wasza Swigtobliwo$é, ze wedtug objawienia z nieba, dobry Béog obiecuje za-
konczyé przesladowania w Rosji, jesli Wasza Swigtobliwo$¢ raczy dokonaé
i nakaze to wszystkim biskupom katolickim — uroczystego i publicznego aktu
zados$¢uczynienia i poswigcenia Rosji Najswietszym Sercom Jezusa i Maryi
oraz zatwierdzi i zaleci praktyke wynagradzajacg pierwszych pigciu sobot mie-
sigca”''”. W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze z ta sama prosba, jak siostra Lu-
cja, w lipcu 1938 r. zwracajg si¢ do papieza Piusa XI rowniez wszyscy biskupi

10 5. Alves Correia da Silva, The Bishop of Leiria Ratifies the Apparitions —Document, [w:]
A. M. Martins SJ, Documents on Fatima and the Memoirs of Sister Lucia, Fatima 1992,
s. 245-253.

" Tamze, s, 136; takze, H. J. Kaczmarski, Fatima a Papieze. Zwigzki Oredzia Fatimskiego z Bi-
skupami Rzymu ukazane na tle dziejow swiata, Warszawa 2002, s. 13.

12 por, L. Cristino, Culto della Madonna di Fatima nel mondo, s. 136; takze, T. Tindal-Robert-
son, Krew i nadzieja, s. 59.

13 T Tindal-Robertson, Krew i nadzieja, s. 60.

14 Tamze, s. 60.

115 Tamze, s. 61.

16 por, L. Cristino, Culto della Madonna di Fatima nel mondo, s, 135.

"7 A.T. Neiva, Consacrazione, [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 121-122.
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Portugalii, informujgc Go jednoczesnie o dokonaniu owego Aktu zawierzenia
Niepokalanemu Sercu Matki Bozej ich wtasnego kraju''®.

Niestety, papiez Piusa XI pomimo $wiadomosci potrzeby wypehienia zadan
Matki Bozej, nie dokonuje konsekracji Rosji. Powodem tego jest zty stan zdro-
wia Papieza. Ostatecznie, pontyfikat Piusa XI konczy si¢ na dwa dni przed
przygotowywang, na 12 lutego 1939 r. kolejna odezwa skierowana do $wiata
0 pokoj'?.

2.2. Pius XII

Nastepca po $mierci papieza Piusa XI zostaje kardynat Eugenio Pacelli, kto-
ry przybiera imi¢ Pius XII. Jego pontyfikat trwa niemal przez dwadziescia lat,
tj. od 2 marca 1939 do 9 pazdziernika 1958 r. Podczas swojego pontyfikatu Pius
XII wielokrotnie wypowiada si¢ w sprawie objawien Matki Bozej'®. Sam zyje
glebokim przekonaniem, ze to wlasnie Opatrzno$é Boza w sposob wyjatkowy
przygotowala jego osobe do sprawowania postugi urzedu papieskiego. Pierw-
szym oczywistym znakiem obecnosci Opatrznosci Bozej w zyciu Eugenio Pa-
celli’ego jest szczegolny zwigzek pomiedzy faktem pierwszych objawien Matki
Bozej, jakie miaty miejsce 13 maja 1917 r. w Fatimie, a przyjeciem przez niego
sakry biskupiej. Oba wydarzenia maja miejsce w tym samym dniu. Swiecen bi-
skupich ks. Eugenio Pacelli’emu udziela sam papiez Benedykt XV w Kaplicy
Sykstynskiej'!.

Wielu kronikarzy bedacych §wiadkami owego wydarzenia — zwracaja uwa-
ge na dwa istotne fakty. Mianowicie, akt konsekracji na biskupa ma miejsce
tego samego dnia oraz dokonuje si¢ o tej samej godzinie, o ktorej w Fatimie
ma miejsce objawienie Matki Bozej trojgu pastuszkom'??, Na ten fakt zwraca
rowniez uwage kardynat Maglione, ktory w rozmowie z kanonikiem Bartha-
sem podkresla, ze oba powyzsze wydarzenia gleboko zapadly w sercu papieza
Piusa XII i sg przez niego wielokrotnie przywotywane podczas catego trwania
pontyfikatu'?.

Z okazji 800-lecia Portugalii, papiez Pius XII oglasza encyklike Specu-
lo exeunte octavo, ktorej tres¢ adresuje do biskupow i wiernych w Portuga-
lii. W encyklice tej Papiez pisze: ,,Pani Rozancowa z Fatimy, to Pani Rozanca,

18 Tamze, s. 122.

19 Por. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Krakoéw 1996, s. 170.

1207, Guerra, Pio XII e Fatima (1876-1958), [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 340; takze,
H. Stadler, Leksykon papiezy i soborow, Warszawa 1992, s. 265-267.

121 Y. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 14.

122 Tamze, s. 15.

123 1, Guerra, Pio XII e Fatima (1876-1958), s. 340.
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ktora zwyciezyta po Lepanto i Was bedzie otaczaé Swoja potezna piecza”'*.
Poprzez modlitwe rézancowa rowniez sam Papiez powierza siebie i calg swoja
apostolskg postuge — Matce Bozej z Fatimy!'%.

Dnia 1 wrze$nia 1939 r., w dniu napasci hitlerowskich Niemiec na Polske,
rozpoczyna si¢ Il wojna $wiatowa'?®. Przerazona tym faktem, siostra Lucja po-
stanawia napisa¢ osobisty list do papieza Piusa XII w sprawie poswigcenia Rosji
Matce Bozej. W liscie datowanym dnia 2 grudnia 1940 r., pisze pokornie naste-
pujace stowa: ,Jesli Wasza Swiqtobliwoéc’ uzna za stuszne dokonanie po§wie-
cenia $§wiata Niepokalanemu Sercu Maryi ze wspomnieniem Rosji, nakazujac,
azeby w jednoéci z Wasza Swigtobliwosécig uczynili to samo wszyscy biskupi
$wiata, wowczas Pan obiecuje skroci¢ ostatecznie dni utrapien, ktoére wyznaczyt
[...] dla ukarania narodow za ich grzechy”. Wyrazila na koniec osobista prosbe
o upowszechnienie w catym Kosciele swieta Niepokalanego Serca Maryi”'?’.

Ustosunkowujac si¢ do prosby siostry Lucji, papiez Pius XII w oredziu ra-
diowym skierowanym do Portugalii z okazji 25-tej rocznicy Objawien w Fati-
mie, dnia 31 pazdziernika 1942 r. pos§wigca Niepokalanemu Sercu Maryi caly
Kosciot 1 ludzkosc¢'?®, jednakze, bez wyrazniejszego podkreslenia Rosji'?.
Ostrozno$¢ ta, podyktowana roztropnoscia wynika z dwoch zasadniczych fak-
tow. Po pierwsze, papiez Piusa XII jest przekonany ,,ze wymienienie Rosji
w akcie poswigcenia Niepokalanemu Sercu Maryi moze wywola¢ szeroki rezo-
nans w stosunkach dyplomatycznych pomiedzy Wielka Trojka, ktora wowczas
tworzyta koalicj¢ antyhitlerowska — do czego Papiez nie chciat dopusci¢. Po
drugie, papiez Pius XII sktada obietnice prezydentowi Stanéw Zjednoczonych
F. Roosveltowi, ze nie potepi komunizmu w Rosji sowieckiej'*.

124 La Madonna del Rosario di Fatima, la Signora del Rosario che vinse a Lepanto, vi assitera

col suo potente patricinio”. Por. tamze.

,,Tanto raccomandato dalla Madonna di Fatima”. Por. tamze.

126 Por. G. Kohn, Encyklopedia wojen, Warszawa 1998, s. 499-505; T. Jurga, Obrona Polski 1939,
Warszawa 1990, s. 249-319.

127 Cz. Ryszka, Fatima, Objawienie, s. 52; L. Guerra, Pio XII e Fatima (1876-1958), s. 340.

128 por, M. Hesemann, Das Fatima Geheimnis, 110.

129 . Ryszka, Godzina Fatima, s. 70.

130 pius XII dat ciche przyzwolenie biskupom amerykanskim na ,rozwodnienie” ostrych
stow swego poprzednika zawartych w Encyklice Divini Redemptoris, co spowodowato wy-
cofanie sprzeciwu — wplywowych wtedy — katolikow amerykanskich i zgod¢ Kongresu na
udzielenie przez USA pomocy Rosji. O swej polityce Papiez sam stwierdzit piszac w liscie
do amerykanskiego ambasadora Myron Tylor: ,,Na prosbe Prezydenta Roosvelta, Watykan od-
stapit od wszelkich polemik przeciwko rezimowi komunistycznemu, ale ta cisza zawazajaca
na naszych sumieniach nie zostata zrozumiana przez lideréw sowieckich, ktorzy kontynuuja
przesladowania Kosciota i wiernych w ZSSR i1 w krajach okupowanych przez wojska Armii
Czerwonej. Niech Bog sprawi, by pewnego dnia Wolny Swiat nie zatowal mego milczenia”.
Frere Michel de la Sainte Trinité, The Whole Truthabout Fatima, s. 149.
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Papiez $wiadomy powagi sytuacji, w jakiej znajduje si¢ aktualnie caly $wiat,
dnia 8 grudnia 1942 r. w Bazylice $w. Piotra w Rzymie, ponownie odmawia
akt poswiecenia Niepokalanemu Sercu Maryi, mowigc: ,,O Matko Mitosier-
dzia, wypro$ nam u Boga pokoj, a szczegodlnie te taski, ktére moga w jednej
chwili nawrodci¢ serca ludzkie, te taski, ktore przygotuja, jednaja i utrwalajg
pokdj. Krolowo pokoju, modl si¢ za nami; daj Swiatu pograzonemu w wojnie
pokdj, do ktorego wzdychaja narody; pokdj oparty na prawdzie sprawiedliwo-
$ci 1 mitosci Chrystusowej. Usun szczgk orgza, daj pokoj duszom, aby w uspo-
kojeniu i tadzie rozszerzylo si¢ Krolestwo Boze”*!. Nastepnie, juz w 1943 r.
Papiez wydaje zarzadzenie zobowigzujace wszystkich biskupéw do dokonania
aktu poswigcenia Niepokalanemu Sercu Maryi w swoich diecezjach, a w 1944 r.
wyznacza $wigto Niepokalanego Serca Najswigtszej] Maryi Panny w ostatnim
dniu oktawy Wniebowzigcia, ktory przypada w kalendarzu liturgicznym w dniu
22 sierpnia’®?.

Papiez majac jednak $wiadomo$¢ sytuacji politycznej w dwczesnym $wie-
cie, w tekscie nowego aktu, delikatnie akcentuje sprawe dotyczaca Rosji,
wprost mowiac: ,,Daj poko6j ludom, oderwanym przez bledy i niezgode, zwlasz-
cza tym, ktorzy zywia do Ciebie szczegdlne nabozenstwo i u ktorych nie byto
domu, gdzie nie znajdowaly si¢ na zaszczytnym miejscu twdj czcigodny obraz
[...]”"%. W zakonczeniu tegoz aktu, Papiez raz jeszcze wyraza wielkie pragnie-
nie oddania siebie i catego $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi, méwiac: ,,[...]
poswigcamy sie na zawsze Tobie i Twemu Niepokalanemu Sercu, o Matko na-
sza 1 Krolowo $wiata, aby mito§¢ Twoja i opieka przyspieszaly triumf Krole-
stwa Bozego, aby wszystkie narody, pojednane ze soba i z Bogiem, wystawiaty
Ciebie Btogostawiong i §piewaty wraz z Toba od kranca do kranca ziemi wiecz-
ne »Magnificat« chwaty, hymn mitosci 1 wdzigcznosci Sercu Jezusowi, w kto-
rym jedynie mogg znalez¢ Prawd, Zycie i Pokéj. Amen™'™.

Powyzszy akt poswigcenia Kosciota 1 catego $§wiata Niepokalanemu Ser-
cu Maryi, dokonane przez Piusa XII dnia 31 pazdziernika 1942 r., a pozniej
w diecezjach — pocigga za sobg zbawienne konsekwencje dla udrgczonej woj-
ng ludnosci i zapoczatkowuje koniec wojny!*>. W tym czasie bowiem nastepuje
cala seria klgsk wojsk niemieckich, japonskich i wtoskich na wszystkich fron-
tach Il wojny $wiatowej. Zadziwiajagcym jest fakt, ze daty mowiace o kleskach

31 Y. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 15.

132 por, Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 69.

133 H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 15.

13% Tamze, s. 15; caly tekst wystapienia z dnia 31 X 1942 r. papieza Piusa XII jest przytoczony
w jezyku angielskim. Zob. A. M. Martines, Documents on Fatima and the Memoirs of Sis-
ter Lucia, Porto 1984, s. 108-109.

135 1. Orchowski, Fatima, s. 42.
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wojsk powyzszych panstw, nakladajg si¢ z kalendarzem $wiat i uroczystosci
Maryjnych. I tak, zaczynajac od 2 lutego 1942 r. ($wigto Ofiarowania Panskie-
go) — 300 tysigczna armia niemiecka pod dowodztwem marszatka Friedricha
von Paulusa kapituluje pod Stalingradem w Rosji Sowieckiej; 13 maja (rocznica
pierwszego objawienia Matki Bozej w Fatimie) — Niemcy poddaja si¢ w Tu-
nisie w polnocnej Afryce wojskom sprzymierzonym, w ktorych sktad wchodzi
polska Brygada Strzelcow Karpackich dowodzona przez gen. Kopalinskiego;
15 sierpnia 1943 r. ($wigto Wniebowziecia Najswigtszej Maryi Panny) — Ame-
rykanom i Anglikom poddaje si¢ cala Sycylia; 8 wrzesnia 1943 r. (§wigto Naro-
dzenia Najswigtszej Maryi Panny) — poddaje si¢ cala Italia. Nastgpnego roku,
w 15 sierpnia 1944 r. ($wigto Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny) —
alianci wchodza do Tulonu, a zachodnio-niemiecki front od strony poludniowej
zatamuje si¢ 1 rozpoczyna si¢ odwr6t na calej linii frontu wojsk niemieckich.
Rowniez, na froncie dziatan politycznych warto wspomnie¢, ze w liturgiczne
wspomnienie Imienia Naj$wietszej Maryi Panny, alianci ustalajg granice poli-
tyczne powojennych Niemiec. Inny znamienny fakt mowi, ze 12 pazdziernika
1944 r. (wigilia ostatniego objawienia w Fatimie) — alianci przekraczaja granice
Niemiec. Jeszcze bardziej spektakularny fakt jest zwiazany z kapitulacja faszy-
stowskich Niemiec, ktorzy 8 maja 1945 r. ($wigto Michala Archaniota, patro-
na Niemiec, a jednoczes$nie w miesiac poswiecony Maryi) — kapituluja ostatnie
grupy wojsk niemieckich, dzigki czemu na froncie europejskim nastepuje ko-
niec II wojny $wiatowej; za$ 15 sierpnia 1945 r. (uroczystos¢ Wniebowzigcia
Najswigtszej Maryi Panny) — przed Amerykanami kapituluje Japonia, co powo-
duje zakonczenie dziatan militarnych na wszystkich frontach, a tym samym de-
finitywne zakonczenie 11 wojny §wiatowej'*.

Ponadto, jak mowia $wiadectwa licznych niemieckich zotnierzy, w okresie 11
wojny $wiatowej sami zotnierze majg wizje Matki Bozej, ktora miedzy innymi
zapowiada, ze losy wojny rozstrzygng si¢ migdzy dwoma glownymi $wigtami
Maryjnymi, co rzeczywiscie spelnia si¢ pomigedzy 8 grudnia 1942 r. a 15 sierp-
nia 1945 r."%7.

Odczytujac zbieznos$¢ dat i ich glebszy sens znaczenia, mozna powiedziec,
ze w istotny sposob akt papieza Piusa XII, wymiernie wptywa na zakoncze-
nie wojny. Wydaje si¢, ze gdyby jednak ten akt zostal dokonany wcze$niej,
a ludzko$¢ nawrdcita si¢ i zaprzestata obraza¢ Boga grzechami, to w $wietle
nauki plynacej z objawienia Matki Bozej w Fatimie, §wiat nie musiatby prze-
zywaé gehenny wojennej, lecz cieszylby si¢ pokojem. Tymczasem staje si¢
inaczej. Nadzieje nieba zostaja zawiedzione, na skutek czego ludzko$¢ musi za

136 H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 16; Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 79-80; M. Hese-
mann, Das Fatima-Geheimnis, s. 112-114.
137 R. Ukleja, Ukazal sie wielki znak na niebie, Warszawa 1994, s. 13.
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swoje grzechy pokutowac poprzez doswiadczanie okrucienstwa straszliwej woj-
ny. Ten wymowny w tresci fakt, powinien stanowi¢ dla ludzkosci nadzwyczaj-
ng lekcjg przestrogi na przyszto$¢. Dlatego tez, oredzie fatimskie nie ogranicza
sie tylko do pierwszej potowy XX stulecia, lecz obejmuje takze czasy przyszite.
Wszystkie te nadzwyczajne wydarzenia, ktore $cisle zwigzane sa z Objawie-
niami w Fatimie, wprost prowadzg do zakonczenia II wojny $wiatowej. Ten lo-
giczny zwigzek wydarzen historycznych, z cata mocg potwierdza prawdziwose
stow Matki Bozej w Fatimie, skierowanych do dzieci. Stad zadziwiajace jest
to, ze przelomowe daty w rozgromieniu niemieckiego faszyzmu sg zawsze po-
wigzane z datami $wigt Maryjnych. Konkludujac, mozna powiedzie¢, ze mamy
do czynienia z nadzwyczajng zbieznoscia, ktora moze by¢ tylko wyttumaczo-
na i zarazem zrozumiata, gdy odniesiemy ja do wczesniejszych wydarzen
w Fatimie'*.

Po zakonczeniu Il wojny $wiatowej, papiez Pius XII nadal swoja postuge
apostolskag — w sposob bardzo wyrazny — wigze z Fatimg. Dla upamigtnienia
trzechsetlecia rocznicy wydania aktu po$wiecenia Portugalii Niepokalanemu
Sercu Maryi przez krola Jana IV, legat papieski kard. Aloiso Masella dokonu-
je dnia 13 maja 1946 r., w Fatimie koronacji znajdujacej si¢ tam figury Mat-
ki Bozej — Krolowej Swiata. Z tej okazji, papiez w radiowym oredziu skiero-
wanym do zgromadzonych na uroczystosci koronacyjnej w dalekiej Portugalii,
mowi: ,,Przywiodta was tu gorgca, dzigkczynna mitos¢, ktorej cheieliscie nadac
ksztatt, ktora chcieli$cie wyrazi¢ w pelnej tresci, symbolicznej formie jej drogo-
cennej korony. Jest ona owocem waszej hojnosci i tylu poswiecen, dzieki kto-
rym mogli$my r¢kami naszego kardynata — legata dokona¢ koronacji cudowne;j
figury”1®.

Bardzo znamiennym, a zarazem waznym wydarzeniem dla Ko$ciota kato-
lickiego w aspekcie znaczenia objawien fatimskich jest przemowienie legata
papieskiego, kard. Fryderyka Tedeschini’ego'*” skierowane do miliona pielgrzy-
mow zgromadzonych w sanktuarium fatimskim w dniu 15 pazdziernika 1951 r.
Kardynat Fryderyk Tedeschini migdzy innymi moéwi do obecnych pielgrzy-
moéw: ,,Niemniej chce na moja osobista odpowiedzialno$¢ powiedzie¢ moim
nowym i dawnym portugalskim przyjaciotom powiedzie¢ i wszystkim tu zgro-
madzonym pielgrzymom o sprawach nadzwyczajnych, ze i inne osoby widziaty
cud stonca poza Fatima, a mianowicie po latach w Rzymie. Czy to bylo wyna-
gradzajacym znakiem Bozej aprobaty z nieba za ogtoszenie dogmatu Wniebo-
wzigcia Najswietszej Maryi Panny? Czy byto §wiadectwem, ze cud w Fatimie
ma zwigzek z centrum, z gtowa Kosciota katolickiego? Wszystkie trzy sprawy

138 por, tamze, s. 15.
139 Tamze, s. 16.
140 AAS 44 (1952), s. 508 i 510.
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razem. W dniach 30 X 1950, 31 X 1950, 1 XI 1950 i 8 XI 1950 r. w oktawe
uroczystosci Wszystkich Swietych, w dniu, w ktérym Ojciec $w., jak zwykle po
potudniu o godzinie 16.00, obecny byl w ogrodach watykanskich i patrzyl na
stonce. I oto nagle na jego oczach powtorzyt si¢ cud z doliny fatimskiej z dnia
13 X 1917 roku™"*.

Na zakonczenie roku swigtego, papiez Pius XII raz jeszcze przemawia przez
radio w Fatimie, stawigc taskawo$¢ i dobro¢ Dziewicy Niepokalanej, ktora ra-
czyta ujawni¢ $wiatu swoja wole i wzigé go w swoja szczegdlna opieke'*.

Innym wazny aktem dokonanym przez papieza Piusa XII dotyczacym Obja-
wien Fatimskich jest list apostolski Sacro vergente anno, wydany w uroczystos¢
swietych Cyryla i Metodego'*, a skierowany do ludow rosyjskich w dniu 7 lip-
ca 1952 r. W Liscie tym Papiez migdzy innymi moéwi: ,,Umilowanym ludom
Rosji pozdrowienie i pokdj] w Panu! Kiedy do szczesliwego zakonczenia zbli-
zat sie Rok Swiety, w ktérym za zrzadzeniem Bozej Opatrznosci oglosilismy,
ze Matka Boza, Dziewica Maryja z ciatem i dusza zostala wzigta do nieba, nie-
liczni ludzie ze wszystkich stron §wiata wyrazili swa najgoretszg radosé; wielu
z nich — przesylajac listy wdzigcznosci — prosito o poswigcenie catego ludu ro-
syjskiego, przygniecionego dzi$ tak wielkim cierpieniem, Niepokalanemu Sercu
Maryi Dziewicy. Przyjelismy te prosbe z najwyzszym zadowoleniem [...]""*.
I dalej Papiez pisze: ,,Aby za$ nasze i wasze gorace modlitwy zostaty szybko
wystuchane i aby wam da¢ szczegdlny znak naszego szczego6lnego uczucia, tak
jak zaledwie przed kilku laty po$wigcilismy caty rodzaj ludzki Niepokalanemu
Sercu Maryi, Matki Bozej — tak dzi$ poswigcamy i oddajemy temu Niepokala-
nemu Sercu w szczegolny sposob wszystkie ludy Rosji, z mocna nadzieja, ze
dzigki poteznemu wstawiennictwu Maryi Dziewicy speniaja si¢ pragnienia,
ktore dzielimy wespdot z wami 1 z wszystkimi ludzmi dobrej woli, pragnienie
prawdziwego pokoju, braterskiej zgody i wolnosci, ktora jest prawem wszyst-
kich, a przede wszystkim Kosciota”'*.

Analizujac wydarzenia z dziejow $wiata na tle Oredzia Fatimskiego, mo-
zemy powiedzie¢, iz niespetna rok od wydania aktu, w Zwigzku Sowiec-
kim w marcu 1955 r. umiera Jozef Stalin i od tego momentu rozpoczynaja si¢

141 por, “L’Osservatore Romano” z dnia 14. X. 1951; takze, W.T. Walsh, Our Lady of Fatima,
New York 1954, s. 248; M. Hesemann, Das Fatima-Geheimnis, s. 122-123; takze, por. A. Soc-
ci, Tajemnice Jana Pawla I1, Krakéw 2009, s. 90-91.

142 Por. AAS 43(1951) s. 800-802.

143 Pius XII himself decided to concecrate Russia to the Immaculate Heart of Mary. This act
took place on July 7, 1952, on the feast of Saints Cyryl and Methodius apostles of the Slavic
people”. A. M. Martines, Documents on Fatima, s.110.

144 H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 17; por. S. de Fores, Maria nuovissimo dizionario, t. 1.,
Bolgna 2006, s. 708; M. Hesemann, Das Fatima-Geheimnis, s. 123.

145 Tamze.
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glebokie przemiany polityczne w Zwigzku Radzieckim. Réwnolegle do ro-
dzacych si¢ politycznych przemian, ktoére obejmuja liczne kraje zdominowane
przez Zwiazek Radziecki, papiez Pius XII ustanawia $wigto Niepokalanego Ser-
ca Najswigtszej Maryi Panny, ustalajac je na dzien 22 sierpnia, w ostatnim dniu
oktawy Wniebowzigcia'*. Obecnie w tym dniu obchodzimy $wigto Matki Bozej
Krolowej, a $wigto Niepokalanego Serca NMP obchodzi si¢ w sobote po Uro-
czystosci Najswietszego Serca Pana Jezusa'*’.

2.3. Jan XXIII

Po $mierci papieza Piusa XII, nowym papiezem zostaje wybrany 28 paz-
dziernika 1958 r., kardynat Angelo Giuseppe Roncalli, ktory przyjmuje imi¢
Jana XXIIT (1958-1963)'%. Stosunek nowo wybranego Papieza do zagadnien
fatimskich jest bardzo pozytywny. Co wigcej, Papiez dostrzega w Fatimie Zro-
dto ponownego odrodzenia Kosciota katolickiego, a wraz z nim catego $wia-
ta. Jako patriarcha Wenecji, kard. Angelo Roncalli odwiedza osobiscie Fatime
13 maja 1956 r.', gdzie sprawuje Msze $w., podczas ktorej, w czasie homilii
wypowiada znamienne stowa: ,,Chce powtdrzy¢ to raz jeszcze — w imieniu wta-
snym i tego thumu pielgrzymoéw przybylych tu z tak wielu krajow: Pani Fatim-
ska, Moca Twego Nieskalanego Serca wyjednaj u Swego Syna Jezusa — zrodla
wszelkich task, taske sprawiedliwo$ci, mitosierdzia i pokoju!”'*. Powyzsze sto-
wa kard. Angelo Roncalli, jak rowniez sam fakt jego wizyty w Fatimie sprawia-
ja, ze trzy lata pozniej, kiedy patriarcha Wenecji zostaje wybrany na urzad pa-
pieza — do sanktuarium fatimskiego udajg si¢ z pielgrzymka liczni kardynatowie
Kurii Rzymskiej, zapoznajac si¢ z teologicznym sensem przestania Matki Bozej
Fatimskiej''.

Jan XXIII dostrzega w Fatimie wielka wiosng KosSciota, to wielkie prze-
konanie wyraza stowami: ,,Cova da Iria sg niewyczerpanym zrodlem taski

146 7, Ryszka, Fatima, Objawienie, s. 52.

147 Y. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 18.

148 Por. A. Apostoli, Fatima for today. The urgent marian message of hope, San Francisco 2010,
s, 177.

Por. L. Gonzaga da Finseca, Le meraviglie di Fatima, s. 212.

H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 18.

»,Durante il pontificato di Giovanii XXIII presiedettero i grandi pellegrinaggi annuali il nunzio
apostolico a Lisbona, D. Giovanni Panico (ottobre 1959), il cardinale Traglia, vicegestore del-
la diocesi di Roma (maggio 1961), il cardinale Francesco Roberti, prefetto del Supremo Tribu-
nale della Segnatura apostolica (maggio 1962) e, il 13 maggio 1963, il cadinale Arcadio Larra-
no, prefetto della Congregazione dei Riti”. L. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima (1881-1963),
[w:] Enciclopiedia do Fatima, s. 187.
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i cudem, ktore si¢ rozprzestrzenig na cala Portugali¢ i rozciagna si¢ na caty
Kosciot i swiat”'>2. Mysl ta Papiez wypowiada wielokrotnie w czasie roznych
spotkan z wiernymi, méwigc do nich o chrzescijanskiej nadziei, ktora na nowo
narodzita si¢ w Fatimie!®. Przyktadem tego sg jego audiencje srodowe, w czasie
ktorych wielokrotnie opowiada wiernym o swojej wizycie w Fatimie i wyjasnia
akt osobistego poswiecenia Niepokalanemu Sercu Maryi'>*. W podobnym du-
chu Papiez wypowiada si¢ rowniez w swoim liscie apostolskim skierowany do
Akcji Katolickiej w Portugalii, w ktorym stwierdza, ze ,,[s]anktuarium Fatim-
skie jest drogie jego sercu i zawsze zachowuje mile i cieple wspomnienia ze
swojej wizyty w nim”'*. Zas w liScie apostolskim Qui huius speculi, napisanym
w dniu 25 marca 1959 r., oglasza Matke Boza Fatimska jako Patronke diecezji
San Domenico del Nove w Argentynie'*®. Trzy lata pdzniej, tj. dnia 12 grudnia
1962 r., Papiez wydaje zgode na obranie sobie za Patrona — Matke Boza Fatim-
ska — diecezji Propia w Brazylii'?’. Za$ dzien pdzniej, 13 grudnia 1962 r w Kon-
stytucji apostolskiej Miris modis, Papiez oglasza Matke Boza Fatimska, gtoéwna
Patronka diecezji di Leiria w Portugalii'*®.

W swojej pierwszej encyklice Ad Petri Cathedram skierowanej do Kosciota
dnia 29 czerwca 1959 r. w uroczysto$¢ $wieta apostotéw Piotra i Pawta'®, pa-
piez Jan XXIII wyraznie nawigzuje do aktu poswiecenia calego $wiata i Kos$cio-
ta Niepokalanemu Sercu Maryi'®’, dokonanego juz przez Piusa XII w 1942 r.'®",
Ponadto, Papiez w petni aprobuje ideg ,,Pellegrinaggio delle Merraviglie”'®
i btogostawi figurze Matki Boskiej Fatimskiej na szlaki Jej odwiedzin we

152 Por. ,,La »Cova da Iria« ¢ una fonte inesaurire di grazie e di prodigi che si diffondono a torren-
ti sul Portogallo e di li si estendono sulla Chiesa Universale e sul mondo intero”. L. Gonzaga
da Finseca, Le meraviglie di Fatima, [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 212; G. Cionchi, Le ap-
pirazioni di Fatima, Roma 2002, s. 241.

153 «“pope John XXIII said That Fatima is the center of all Christian hopes”. http://www.fatimac-
rusader.com/olua/pdf/olua.pdf.

34, Gonzaga da Finseca, Le meraviglie di Fatima, s. 212.

155 W liscie tym napisanym w bardzo serdecznym i osobistym tonie, papiez pisze, ze “[...] il
Santuario di Fatima, sempre caro al. nostro cuore ¢ del quale conserviamo i migliori e dolci
ricordi”. Cyt. za: L. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima (1881-1963), s. 187.

156 Por. Tamze.

157 Por. L. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima (1881-1963), s. 187.

158 “Finalmente nella Constituzione ,,Miris modis” del 13 dicembre 1962 proclama la Vergine di
Fatima patrona principale della diocesi di Leiria”. Zob. L. Gonzaga da Finseca, Le meraviglie
di Fatima, s. 212; G. Cionchi, Le appirazioni di Fatima, Roma 2002, s. 242.

159 L. Algisi, Jan XXIII, Warszawa 1965, s. 261.

160 W tekécie encykliki czytamy: ,,[...] przez wstawiennictwo Najéwietszej Maryi Panny Kro-
lowej Pokoju, Ktorej Niepokalanemu Sercu nasz poprzednik poswiecit caty rodzaj ludzki”.
Cyt. za: T. Tindal-Robertson, Krew i nadzieja, 86.

161 por. H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 18.

162, Gonzaga da Finseca, Le meraviglie di Fatima, s. 212.
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wszystkich diecezjach Wioch, ktére maja si¢ odby¢ w 1959 r.'. Jej zwiencze-
niem jest uroczysty akt poswigcenia kraju Niepokalanemu Sercu Naj$wigtszej
Maryi Panny, dokonany za osobistg aprobatg papieza Jana XXIII w dniu 13
wrzesnia 1959 r.'%. Korzystajac z powyzszej okazji, Jan XXIII przekazuje dro-
ga radiowq przestanie do katolikow Portugalii z okazji rozpoczgcia dziatalno-
$ci ruchu Chrystusa Krola w miejscowosci Almada. W ciagu czterech lat swojej
pontyfikatu Papiez oficjalnie wypowiada si¢ w sprawie Fatimy okolo dziesigciu
razy'®.

Wobec grozby wojny atomowej pomi¢dzy Wschodem i Zachodem, za zgoda
papieza Jana XXIII, episkopat portugalski zwotuje nocne czuwanie z 12 na 13
pazdziernika 1962 r. w Fatimie. Na czuwaniu w sanktuarium Matki Bozej Fa-
timskiej wspolnej modlitwie rozancowej, wzigto udziat ponad milion pielgrzy-
mow z calej Portugalii i $wiata.

Wielkim wydarzeniem jest takze fakt ustanowienia przez Papieza w dniu
13 grudnia 1962 r., $wigta Matki Rozancowej z Fatimy. Niecaty rok pdzniej,
z okazji obchodéw ustanowionego Swieta, dnia 13 maja 1963 r., kard. Arca-
dio Maria Larraona jako legat papieski i dawny prefekt Kongregacji ds. Obrzg-
dow, wyglasza podnioste przemowienie skierowane do kaptanow catego $wiata,
w ktorym miedzy innymi mowi: ,,Spoczywa na nas, bracia, odpowiedzialnosc¢
za przekazywanie duszom niewyczerpalnych skarbow i bogactw duchowych
ukrytych w orgdziu fatimskim. Fatima jest zywym wypelieniem Ewangelii
przypominanej nam tu przez Matke Boza [...]. Zaprawdg, nigdy nie bylismy
$wiadkami nadprzyrodzone manifestacji Matki Najswietszej o tak glebokiej
tresci duchowej jak ta w Fatimie ani nie spotkaliémy objawienia, ktore przeka-
zatby nam ore¢dzie tak jasne, tak macierzynskie, tak glgbokie [....]. Chcialbym
zachgci¢ was na nowo do glebokiego wniknigcia w duchowe bogactwo oredzia,
ktore przekazala nam Maryja. [...] Zyjcie nim i sprawcie, by zyli nim inni”'%,

Analizujac odniesienie papieza Jan XXIII do zagadnien fatimskich, mozna
zauwazy¢, ze pomimo bardzo pozytywnego ustosunkowania si¢ do ich kwestii'?’,
papiez zachowuje jednak pewien dystans. Jego wyrazem jest podjeta decyzji,

163 Tamze.

164 «1] 13 settembre 1959 tutti i vescovi italiani consacrarono solennemente ’Italia al Cuore Im-
macolato di Maria”. Zob. Archiwum autora, 101/AA.

165 «“Giovanni XXIII pronuncio decime di discorsi, messaggi, scritti, »brevi, lettere, telegrammi,
concessioni, omelie”. L. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima (1881-1963), s. 189.

166 Tindal-Robertson T., Krew i nadzieja, 87; takze. Por. L. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima
(1881-1963), s. 188.

167 «La Santissima Vergine di Fatima che, mentre una furiosa guerra soggiogava quasi tutto il mon-
do, apparve con umana benignita a tre bambini, attraec sempre piu devoti, ofrendo loro i favori
del suo amore materno”. Cyt. za L. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima (1881-1963), s. 189.
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w ktorej Papiez przekazuje do rozpatrzenia ,,Or¢dzie Fatimskie” swojemu na-
stepcy, za$ list siostry Lucji nakazuje zamkna¢ w sejfie Swietego Oficjum!®,

W tym miejscu, wartym zauwazenia jest fakt, ze w okresie trwania Soboru
Watykanskiego 11, Stolica Apostolska 8 lutego 1960 r. wydaje oficjalny komuni-
kat w sprawie ,,Trzeciej Tajemnicy Fatimskiej”, jednoznacznie stwierdzajac, ze
Kosciot dobrze zna objawienia fatimskie, jednak nie chce wzig¢ odpowiedzial-
nosci, ani podjac si¢ sprawdzeniu stow, jakie zostaly przekazane trzem pastusz-
kom Matke Boz3!®. Ponadto, wykorzystujac portugalska agencje informacyj-
ng, Watykan wysyta lakoniczny komunikat, w ktorym stwierdza, ze ,,[...] jest
prawdopodobne, ze Trzecia Tajemnica Fatimska nigdy nie bedzie opublikowa-
na. Wiarygodne zrodla w watykanskich wysokich kregach zadeklarowaty przed-
stawicielom Agencji UPI, ze jest mozliwe, iz list nigdy nie bedzie otworzony.
[...] Jest catkiem prawdopodobne, ze Tajemnica Fatimska pozostanie na zawsze,
absolutnie i catkowicie zaklejona™!",

Specjalisci badajacy objawienie fatimskie — zar6wno z czaséw Soboru Wa-
tykanskiego II, jak tez czasow wspotczesnych — stwierdzaja zgodnie, ze ko-
munikat ten jest nadany z osobistego polecenia Jana XXIII, ktory rzeczywiscie
zadecydowal o nie ujawnianiu ,,Trzeciej Tajemnicy”. Decyzja o odtozeniu Ta-
jemnicy ad acta potwierdzona jest w liScie Papieza skierowanym do pielgrzy-
mow na swiatowy dzien modlitwy w Fatimie dnia 13 pazdziernika 1960 r.'"".

W czasie pontyfikatu Jana XXIII, w dniu 24 pazdziernika 1962 r., caltym
Swiatem wstrzasnal kryzys kubanski, ktory potencjalnie mogt si¢ przerodzi¢
w otwarty konflikt nuklearny pomigdzy Stanami Zjednoczonymi, a Zwigzkiem
Sowieckim'”. Na Kubie, opanowanej i rzadzonej przez komunistow Fidela Ca-
stro, Zwigzek Sowiecki instaluje wyrzutnie rakiet, ktore uzbrojone w tadunki
nuklearne stanowily bezposrednie zagrozenie dla bezpieczenstwa Standw Zjed-
noczonych. Wowczas, wobec ultimatum Amerykanow, nagle caty $wiat staje na

168 «Sappiamo, infatti, che Giovanni XXIII si trovava a Castelgandolfo il 17 agosto 1959 quando

ricevette dalle mani di monsignor Philippe, allora funzionario del Sant’Uffizio, la lettera con-

tenente il terzo segreto e che la lesse in presenza del Cardinale Ottaviani, Prefetto del Sant’Uf-

fizio, il quale attesto che, dopo la lettura, il Papa colloco la lettera contenente il terzo segreto

»in uno di quegli archivi che sono come un pozzo profondissimo e oscuro, nel fondo del quale

le carte cadono e nessuno puo vederle pin« . Por. Archiwum autora, 101/AA.

“18 febbraio 1960 si apprese improvvisamente da un semplice comunicato stampa della San-

ta Sede che il terzo segreto di Fatima non sarebbe stato rivelato. In tale comunicato si dice-

va: »Benché la Chiesa riconosca le apparizioni di Fatima, essa non desideraassumersi la

responsabilita di garantire la veridicita delle parole che i tre pastorelli dissero che furono

indirizzate loro dalla Vergine Maria«”. Por. Archiwum autora, 101/AA.

1701, Maziatkowski, Fatima — aktualno$¢ przestania i konsekwencje niesubordynacji, ,,Bibuta —
Pismo niezalezne”, Washington, DC, 20 (2005), s. 28.

17! Tamze.

172 Por, M. Hesemann, Das Fatima-Geheimnis, s. 138-139.
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krawedzi wojny, ktéra mogtaby zapoczatkowa¢ Il wojng Swiatowa'”. Wobec
tej sytuacji, tak zaognionej i niebezpiecznej, w stosunkach pomiedzy Stana-
mi Zjednoczonymi a Zwiazkiem Sowieckim, papiez Jan XXIII podejmuje si¢
osobistej interwencji u przywodcoOw supermocarstw: prezydenta USA Johna F.
Kennedy’go i premiera Zwigzku Radzieckiego Nikity Siergiewicza Chruszczo-
wa, ktora przynosi petny sukces!'’. Niektorzy autorzy prac dotyczacych Fatimy
podaja, ze w memorandum papieza Jana XXIII znalazt si¢ akapit zaczerpnigty
z ,,Oredzia Fatimskiego”, a $cislej z jego ,, Trzecie]” czesci, ktora wowcezas pu-
blicznie nie byla jeszcze ujawniona'”.

W przeszto pot roku po otwarciu Soboru Watykanskiego II, i w niecate dwa
miesigce po wydaniu Encykliki Pacem in terris, papiez Jan XXIII umiera 3 czerw-
ca 1963 r. — nie wypetniwszy zadan Matki Bozej. Co wiecej, ostatniemu $wiad-
kowi objawienia zabrania wypowiadania si¢ na temat tresci ,, [rzeciej Tajemnicy”,
ktora sam chowa w sejfie watykanskiej Kongregaciji Swietego Oficjum!.

2.4. Pawel VI

Po $wietym Janie XXIII, papiezem zostaje kardynatl Giovani Battista Mon-
tini, ktory przyjmuje imi¢ Pawta VI (1963—-1978)'7". Powszechnie istnieje prze-
konanie, ze zaraz na poczatku swojego pontyfikatu, papiez Pawel VI zapoznaje
si¢ w catosci z trescig ,,Oredzia Fatimskiego”. Dokonuje tego, dnia 21 czerwca
1963 r., podczas trwania obrad Soboru Watykanskiego II. Zapoznanie si¢ z tre-
$cig ,,Oredzia Fatimskiego”, wzbudza w $wiadomo$ci Papieza glebokie przeko-
nanie, ze Kosciot katolicki dotyka powazny kryzys. Zagrozenie to Papiez okre-
sla jako ,,samozagtade Kosciota” i ostrzega, ze rowniez ,,swad szatana dostat si¢
do wewnatrz Ko$ciota™!",

173 por. Cz.. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 85.

7% 1. Guerra, Giovanni XXIII e Fatima (1881-1963), s. 188-189.

175 Por. H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 19-20; por. W. Mystek, Spoleczno-polityczna dok-
tryna Kosciota papiezy, Jana XXIII i Pawla VI, Warszawa 1981, s. 409—413.

176 1,. Maziatkowski, Fatima — aktualnosé przestania, s. 28.

177 Cheac scharakteryzowaé pontyfikat papieza Pawta VI, mozna powiedzie¢, ze byt to pontyfikat
jednym wielkim wotaniem wspolczesna ludzkos¢ o pokd;j. ,,Paolo VI rinnova la consacrazione
di ‘tuttoil genere umano alla protezionedella Regina del cielo’, con refiremento a Fatima ¢ al
Cuorelmmacolato di Maria. Manca un accento alla Rusia per rispetto agli osservatori russi
invitati al. concilio. Evento do vasta portata storica ¢ giudicato il pellegrinaggio di Paulo VI
a Fatima il 13 maggio 1917 su invite dell’episcopato portoghese. La finalita religiosa ¢ posta
in primo piano perché il papa intende ‘invocare I’intercessione di Maria a favore della pace in-
terna della Chiesa, della pace civile e sociale nel mondo, la pace dell’humanita”. S. de Fores,
Maria nuovissimo dizionario, s. 708.

178 «“Through some crack the smoke of satan has entered into the temple of God: the doubt, uncer-
tainty, the problematic, the inquietude, the dissatisfaction occur daily [...] We would have be-
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Papiez Pawet VI §wiadomy powaznych trudnosci, jakie pojawily si¢ przed
Ojcami soborowymi, dnia 14 wrze$nia 1964 r. — w chwili rozpoczgcia trzeciej
sesji Soboru Watykanskiego II, zwraca si¢ z prosbag do wszystkich uczestnikow,
aby zaufali pomocy Najswigtszej Dziewicy Maryi. Sytuacja wydaje si¢ by¢ do-
sy¢ trudna, bowiem ws$rdd zebranych cztonkoéw Soboru sg podzielne zdania,
co do formy dokumentu pos§wieconego Matce Bozej. Jedni, opowiadaja si¢ za
osobnym dokumentem, za$ inni sg zwolennikami zapisania dokumentu w for-
mie jednego z rozdziatlow Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium. Po dhugiej dyskusji, ojcowie soborowi podejmuja decyzje wyboru drugie-
go rozwigzania. I tak, 21 listopada 1964 r., w $wigto ofiarowania Najswietszej
Maryi Panny — trzecia sesja konczy si¢ zatwierdzeniem Konstytucji Lumen gen-
tium wraz z rozdziatem dotyczacym Matki Bozej. W tym samym dniu, pod-
czas uroczystosci w bazylice Santa Maria Maggiore w Rzymie, papiez Pawetl
VI oglasza Maryj¢ Matka Kosciota'” i odnawia akt zawierzenia, ten sam, ktory
zostal ztozony przez Piusa XII dnia 31 pazdziernika 1942 r. W zwigzku z doko-
nanym aktem, Papiez uznaje za ,,szczegdlnie stosowne” wyslanie dnia 13 maja
1965 1. specjalnej delegacji do Fatimy, na czele z kard. Fernandem Cento,
w celu przekazania tamtejszemu sanktuarium réz¢ wraz z napisem: ,,Ojciec
Swiety Pawet VI, wzywajac opieki Matki Bozej nad catym Kosciotem, ofiarujac
ztotg r6z¢ sanktuarium w Fatimie, 13 maja 1965”'%.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze pomimo stosownej okazji jaka stwarza So-
bor Watykanski II (tj. obecno$¢ wszystkich biskupoéw), papiez Pawet VI nie do-
konuje kolegialnego poswigcenia Rosji i calego §wiata — o co prosi Matka Boza
w objawieniach fatimskich.

Papiez majac na uwadze wielki dzien jubileuszowy 50. rocznicy pierwszego
objawienia si¢ Matki Bozej w Fatimie, listem z dnia 15 kwietnia 1967 r. mia-
nuje swojego legata a latere w osobie kard. Jozefa da Costa Nunes. List no-
minacyjny staje si¢ piesnig pochwalng Ojca $wigtego na cze¢$¢ Blogostawionej
Dziewicy i sanktuarium fatimskiego'®'. Dnia 3 maja 1967 r. papiez Pawet VI
na audiencji srodowej w bazylice $w. Piotra, w obecnosci tysigcy zgromadzo-
nych pielgrzymow ze wszystkich kontynentow, a takze duzej grupy pielgrzy-
mow z Portugalii i przedstawicieli ambasady portugalskiej z Rzymu, o§wiadcza,
ze ,,[d]zisiejsze krotkie przemowienie, jakie w zwykliSmy miewaé podczas co-

lieved that the day after the Council would be a day of sun for the Church. But we have found
new storms. We seek to dig new abysses in place of filling them up”. Pope Paul VI, Discourse
of June 29, 1972, [w:] Directives from heaven, Friday September 8, 2000, vol. 7, nr 127.

179 Por. I. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 181.

180 T Tindal-Robertson, Krew i nadzieja, s. 89; takze, G. Cionchi, Le apparizioni di Fatma,
s. 230.

181 Por. AAS 59 (1967) s. 484-487.
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tygodniowych audiencji generalnych, zostanie ograniczone do tego, aby wam
pierwszym poda¢ wiadomo$¢ o naszej zamierzonej pielgrzymce do Fatimy,
ktorg pragniemy przedsigwzigé w tym celu, aby uczci¢ Najwickszg Dziewice
i Matke¢ Maryje, i aby wyblaga¢ Jej posrednictwo i Jej wstawiennictwo w spra-
wie pokoju w Kosciele i na catym $wiecie [...]""%.

Pawet VI w dniu 13 maja 1967 r., a wiec w 50-lecie pierwszego Objawie-
nia Matki Bozej — przybywa do Fatimy i w tym samym dniu wydaje adhortacje¢
apostolska Signum Magnum, w ktorej wzywa wszystkich do osobistego pono-
wienia poswigcenia si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi'®. Glownym celem wi-
zyty Papieza w sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej jest goraca prosba skiero-
wana do Pani Niebieskiej o pok¢j dla calego $wiata. Potwierdzeniem tego sa
stowa Papieza: ,,Wlasciwy sens tej podrozy polega na tym, aby dzisiaj znowu
z jeszcze wigksza pokora i poboznoscia prosi¢ nalezy o pokoj!”!'®, ktore wy-
powiada w obecnosci kilku kardynalow, ponad stu biskupéw i ponad miliona
wiernych'®.

Papiez Pawel VI wiaze swojg wizyte w Fatimie z wlasng wizja braterstwa
pomiedzy narodami i mozliwoscig szukania rozwigzan pokojowych na dro-
dze dialogu i negocjacji'®®. Te obie drogi, Papiez pragnie zawierzy¢ ,,madrosci
Chrystusa”'®”. Wyraz temu daje w niniejszych stowach wypowiedzianych w je-
zyku portugalskim: ,,Wszechmogacy, Wieczny Boze, Panie Zycia i $mierci, cho-
roby i zdrowia, za wstawiennictwem Naszej Umilowanej Pani z Fatimy, ktora
tu od 50 lat w tej blogostawionej Cova da Iria wielkodusznie udziela macie-
rzynskiej pomocy i macierzynskiej opieki swoim dzieciom, ktore cierpig na du-
szy 1 na ciele, prosimy Cig, aby$ okazal moc swojej obecnosci tym wszystkim
cierpigcym, ktory nasladujac wiare tych, ktorych Ty w swoim ziemskim zyciu
na drogach Palestyny spotykate$ i uzdrawiate$ oraz udzielate$ im pomocy i po-
ciech Twojego mitosierdzia. Amen”'**.

Mowiac o pielgrzymce papieza do Fatimy, wartym odnotowania jest tak-
ze pewne wydarzenie zwigzane z figura Matki Bozej Fatimskiej. Mianowicie,
kiedy Papiez zbliza si¢ do figury Matki Bozej Fatimskiej, ktorg jego poprzed-
nik Pius XII ukoronowat dnia 13 maja 1946 r. przez swojego kardynata-legata

132 J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 139; por. takze, L Guerra, Paolo VI a Fatima (1897-1978),
[w:] Enciclopedia di Fatima, s. 320.

183 Y. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 20; por. J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 137-150;
tekst oryginalny por. AAS 59 (1967) s. 465-475.

134 Tamze.

185 Por. I. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 138.

136 Por. W. Mystek, Spoleczno-polityczna doktryna Kosciola papiezy Jana XXIII i Pawla VI, War-
szawa 1981, s. 279-283.

187 G. Cionchi, Le apparizioni di Fatma, Camerata Picena 2002, s. 233.

1881 Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 149.
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Alojzego Masellg'® — pragnie wlozy¢ w dtonie Maryi srebrny rézaniec. Jednak-

ze, nie mogac tego uczyni¢, kladzie go u Jej stop pomiedzy dwa biate gotabki,
bedace symbolami czystosci i pokoju. Nastepnie w wielkim skupieniu, kleczac
przed figura, Papiez oddaje si¢ osobistej modlitwie przez dtuzsza chwilg'".

Nalezy podkresli¢, ze pielgrzymka do Sanktuarium fatimskiego bardzo za-
pada w sercu Papieza. Daje temu wielokrotnie wyraz w kolejnych latach swoje-
go pontyfikatu. Papiez bardzo czesto podkresla zywa wiar¢ portugalskiego ludu.
Dowodem jego wielkiej sympatii i mitosci do Portugalczykow jest fakt, wysta-
nia — w szesc¢dziesigta rocznicg objawien — legata w osobie kardynata Humberto
Medeiros na uroczystosci fatimskie 13 maja 1977 r."".

Nalezy zauwazy¢, ze powyzsza pielgrzymka papieza Pawta VI do sanktuarium
Matki Bozej w Fatimie, pozostawia wielkie wrazenie rowniez w catym $wiecie
chrzescijanskim. Wynika to z faktu, iz w pielgrzymce tej Papiez skupia si¢ na wiel-
kim przestaniu skierowanym do ludzi wierzacych, ktorym jest wezwanie do mo-
dlitwy rézancowej z prosba o pokoj na swiecie'”>. Warto takze doda¢, ze podczas
pielgrzymki papieza Pawta VI, dochodzi do krotkiego spotkania — po zakonczeniu
Mszy $wigtej — z ostatnig, wowczas jeszcze zyjacg wizjonerka siostra fucjg. Oj-
ciec swiety obdarowuje siostre rozancem i medalikiem, za$§ ona ze swojej strony
przekazuje Papiezowi pudetko z korporatem, bielizng na kielich i patka, ktore to
rzeczy sama zrobita oraz kartke¢ z duchowym wiankiem modlitw i ofiar wszystkich
siostr jej konwentu. Wizjonerka wyraza zyczenie, aby moc na chwile porozmawia¢
z papiezem, celem przekazania jemu usilnej prosby Matki Bozej. W odpowiedzi
na te prosbe Papiez z zyczliwoscig kieruje do Siostry stowa: ,,To jest teraz niemoz-
liwe, moja corko. To, co chcesz powiedziec, przekaz swojemu biskupowi i stuchaj
go we wszystkim™'®. Powyzsze stowa Papieza, siostra Lucja przyjmuje w duchu
pokory. Nastepnie, papiez rozmawia z rodzenstwem zmartych Hiacynty i Francisz-
ka oraz Lucji. Woweczas, do papieza zbliza si¢ 61-letni Jao Marto, brat Hiacynty
i Franciszka oraz 77-letnia siostra Lucji, Maria dos Anjos'**.

2.5. Jan Pawel 1

Nastepca papieza Pawta VI zostaje wybrany kard. Albino Luciano, patriar-
cha Wenecji, ktory jako papiez Jan Pawel 1 (1978)'%%, sprawuje urzad zale-

139 Por. AAS 38 (1946) s. 264.

190 Por. I. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 150.

Y1 Por. L. Guerra, Paolo VI a Fatima (1897-1978), s. 321.
192 Tamze, s. 130.

193 Tamze, s. 150.

194 Tamze.

195 Y. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 20.
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dwie 33 dni. Nalezy zauwazy¢, ze wybor nowego Papieza przypada na dzien
26 sierpnia, w ktorym przypada Uroczystos¢ Matki Bozej Czestochowskiej —
a wigc jest to dzien Maryi.

Kardynat Albino Luciano jeszcze w okresie piastowania urzedu Patriarchy
Wenecji — po raz pierwszy publicznie wypowiada si¢ o Fatimie w katedrze we-
neckiej dnia 6 stycznia 1977 r., z okazji szes$¢dziesigciolecia objawien Matki
Bozej'*. Wypowiedz powyzsza, kilka miesigcy pozniej, odnotowuje tygodnik
,»Voz de Fatima”. W nastgpstwie tego wydarzenia, Kardynat Albino Luciano
osobiscie nawiedza par¢ miesigcy pozniej tj. 10 lipca sanktuarium w Fatimie.
Podczas sprawowanej Mszy $w. wyglasza okoliczno$ciowe kazanie, w kto-
rym zwraca si¢ do wiernych z apelem o gorliwe wypetnianie przestania za-
wartego w Fatimskim Oredziu Maryi, tj. podjecie pokuty i modlitwy, a w spo-
sob szczegdlny codzienne odmawianie modlitwy roézancowej'”’. W tym dniu
Kardynat spotyka si¢ rowniez z siostra Lucja, z ktoérg rozmawia przez dtuzszy
czas. Spotkanie to bardzo gleboko zapada w sercu dwczesnego jeszcze Kardy-
nala, o czym napisze pozniej Ricardo de la Cievay de Hoces, autor ksigzki ,,El
diariosecreto de Juan Pablo I”, z ktérym Albino Luciano — jako pdzniejszy Pa-
piez — dzieli si¢ swoimi przezyciami. Autor ksigzki, przytaczajac osobisty ka-
lendarz papieza Jana Pawta I, pod datg 21 wrze$nia 1978 r. — na osiem dni przed
nagta $miercig Papieza — odnotowuje bardzo osobisty, gleboki, a zarazem pro-
roczy tekst zapisany przez Papieza w jego notatkach: ,,11 lipca 1977, don Die-
go Lorenzi towarzyszyt mi w koncelebracji w kosciele karmelitow w Coimbra.
Siostra Lucja, ktora przebywata w tym klasztorze, cheiata si¢ ze mna zobaczy¢.
Zgodzitem si¢ z pewnymi oporami. Takie sprawy wywotuja u mnie pewne za-
niepokojenie. Lucja byla zakonnica, zywa i komunikatywng. Wciggneta mnie
w rozmow¢ na dwie dlugie godziny, gdy uprzednio przewidziatem par¢ minut,
by ja pobtogostawic i sobie odej$¢. Te godziny mingty mi jak jedna chwila. Nie
mowita ani o Objawieniach, ani o stawnej Tajemnicy (trzeciej — md), ale o tro-
sce, ktora dreczy jej dusze, spowodowanej obnizeniem wartosci kaptanow oraz
wiary wiernych. Potem znieruchomiata na moment w skupieniu; tak przeszto
kilka chwil w milczeniu. Przedtem mowita do mnie z oczami spuszczonymi,
gdy teraz przez parg¢ sekund zwrécita na mnie wzrok: »Co do Was, Monsignio-
re, powiedziata stowami, ktore ewidentnie nie byly jej — korona Chrystusa i dni
Chrystusa«. Zamilkta, i ja milczatem bardzo wzruszony. Od tego czasu nie
przestaje mysle¢ o tym kazdej nocy. »Korona Chrystusa« — co$§ moéwi w mym
wnetrzu — jest by¢ moze tym, co nazywam »opresja«; »dni Chrystusa« — czy
to bedg me dni, tygodnie, czy lata [...] nie wiem. Dzi§ jest 25-ty dzien mego

196 Por. L. Guerra, Giovanni Paolo I e Fatima (1912-1978), [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 190.
197 Por. tamze.
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pontyfikatu. Nie wiem!”'8. Z powyzszego przezycia, ktorego doswiadcza kard.
Albino Luciano w rozmowie z siostra Lucja — zwierza si¢ takze swojemu oso-
bistemu przyjacielowi i zarazem teologowi don Germano Pattaro, ktéremu
mowi: ,, To, co powiedziata mi siostra Lucja w lipcu 1977 r., ciazy mi na sercu.
Ta mysl byla zbyt ucigzliwa, zbyt sprzeczna z cala ma istotg. To byto nie do wia-
ry, a jednak przewidywanie siostry Lucji si¢ sprawdzilo. Jestem papiezem. Je-
sli bede zyt, powrdce do Fatimy, by poswieci¢ swiat, a szczeg6lnie ludy Rosji,
Swietej Dziewicy wedhug wskazan , ktére Ona data siostrze Lucji”'®. Réwnole-
gle tez, w dniu 15 styczniu 1978 r., kard. Albino Luciani pisze artykut do czaso-
pisma ,,Cuore del Madre”, zatytutowany ,,A Fatima con Suor Lucia — Il pensiero
di un vescovo su Fatima”, w ktorym opisuje swoje wrazenia i duchowe przezycia
z wizyty w sanktuarium fatimskim i ze spotkania z siostra Lucja. Artykut ten zo-
staje przetlumaczony na jezyk portugalski i ogloszony dnia 29 maja 1979 r., na
famach oficjalnego pisma sanktuarium fatimskiego — ,,Voz de Fatima”, do ktore-
go zostaje dodana nota osobi$cie napisana przez siostr¢ Lucje?®. Par¢ miesigcy
p6zniej, dnia 3 wrzesnia 1978 r., na tamach ,,Voz de Fatima”, ordynariusz diece-
zji Leiria-Fatima, biskup D. Albert Cosme do Amaral publikuje przettumaczona
przez siebie homilie¢ ,,Papa Jodao Paulo I e Nossa Senhora”, ktora zostaje wygto-
szona w czasie nawiedzenia przez niego sanktuarium fatimskiego, w czasie, gdy
papiez Jan Pawet I byl jeszcze kardynatem i patriarcha Wenecji*'.

Krotki pontyfikat papieza Jana Pawta I, ktory trwa zaledwie trzydziesci trzy
dni, nie pozwala Papiezowi ujawni¢ §wiatu ostatniego przestania Matki Bozej
Fatimskiej. Jednakze, pewne zwierzenia ludzi, ktorzy mieli mozliwos¢ roz-
mowy z Papiezem — wyraznie wskazujg na jego zamiar udost¢pnienia owe-
go przestania.

2.6. Jan Pawel 11 i jego zwiazki z Fatima

Po naglej $mierci papieza Jana Pawla I, nastepca Swigtego Piotra zostaje
wybrany dnia 16 pazdziernika 1978 r., kardynat Karol Wojtyta — metropolita

198 Por. Tygodnik ,,Genta Veneta” z 23 lipca 1977 r. oraz Biuletyn CRC (Contre Revolution Ca-
tholique au XXI siecle), nr 325, wrzesien 1996, w ktorym opublikowano artykul o spotkaniu
kardynata Luciani z siostra Lucja, nic nie wspomina o poufnosci tej sprawy. W kazdym razie,
jesli wierzy¢ Ricardo de la Cieva y de Hoces, w tym spotkaniu Siostra Lucja przewidziata dla
kardynata Luciani ,,korong Chrystusa”, to jest korong meczenska, a ,,dni Chrystusa” to byly te
33 dni jego krotkiego pontyfikatu. Korona Chrystusa i dni Chrystusa — to zdanie nie przestato
nawiedza¢ mysli Monsigniore Luciani, szczegdlnie po 26 sierpnia 1978 r., gdy zostat wybrany
Papiezem. Por. http://www.bibula.com/?p=_8426.

199 G. Cionchi, Le apparizioni di Fatma, s. 267.

290 Por. L. Guerra, Giovanni Paolo I e Fatima (1912-1978), 5. 190.

201 Tamze.
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Krakowa z Polski. Niemal, od samego poczatku pontyfikatu Jana Pawta II,
jego zwiazki z Matka Bozg i Fatima sg czyms$ wyjatkowym. Juz, w 64. roczni-
c¢ Objawien Matki Bozej w Fatimie, dnia 13 maja 1981 r. ma miejsce zamach
na papieza Jana Pawta II. Jeszcze rano tegoz dnia, papiez Jan Pawel Il wysy-
fa uroczysty telegram do pielgrzymoéw zgromadzonych w Fatimie, w rocznice
pierwszego objawienia, w ktorym przekazuje swoja tacznos¢ duchowa w uro-
czystosciach??, natomiast w godzinach popoludniowych ma juz miejsce zamach
na jego osobe?”. W kontekscie tych wydarzen, Papiez wypowiada wazng oso-
bista refleksje: ,,Kiedy zostatem ugodzony kula zamachowca, [...] nie uswiada-
mialem sobie tego, ze jest to wlasnie 6w dzien, w ktérym Maryja objawita si¢
trzem dzieciom w portugalskiej Fatimie”*.

Przebywajac po zamachu w szpitalu, Jan Pawet Il z chwilg tylko uzyska-
nia $wiadomosci, bedac jeszcze bardzo ostabionym i obolatym, prosi swoich
wspotpracownikow o komplet dokumentéw zwigzanych z Fatimg. Zapewne,
wsrod tych dokumentow byta z pewnoscig i koperta z nieujawniona III czg-
$cig Oredzia. Pozniej, Jan Pawel Il wypowiada w zwigzku z zamachem na Jego
zycie, dwie wazne mysli. Pierwsza, to: ,,Nie sadzcie [...] ze byt to przypadek.
Dla mnie to ostrzezenie, ze powinienem moje oczy skierowa¢ ku Fatimie”??.
Natomiast druga, to: ,,Zrozumiatem, Ze jedyng droga do uniknigcia wojny,
uratowania §wiata przed ateizmem jest nawrocenie Rosji zgodnie z Orgdziem
Fatimskim™?%. Zaraz tez, na pierwszej audiencji po zamachu, Jan Pawet II wy-
powiada znamienne stowa: ,,Na nowo stalem si¢ dluznikiem Naj$wigtszej Ma-
ryi Panny oraz wszystkich §wigtych Patronow. Czyz mogtbym zapomnie¢, ze
doktadnie w tym samym dni i o tej samej porze, co owe wydarzenie na placu
$w. Piotra, od przeszto 60 lat w Fatimie, w Portugalii, wspominane jest pierwsze
objawienie si¢ Matki Boskiej? Dlatego we wszystkim, co wydarzylo si¢ tego
wlasnie dnia, odczuwam t¢ nadzwyczajng troske 1 opieke matczyng, ktora oka-
zala si¢ silniejsza niz $miercionos$na kula”".

Zbieznos¢ zamachu z datag objawien fatimskich, wszystkich komenta-
torow tegoz wydarzenia — ktore ma miejsce w dniu 13 maja 1981 r. na placu
$w. Piotra — sprowadza do stow Matki Bozej, jakie wypowiada do trojga matych
wizjoneréw: ,,Ojciec $wicty bedzie musial wiele cierpie¢”?®. Stowa powyzsze,

202 3 Orchowski, Fatima, s. 20.

203 Por. L. Guerra, Giovanni Paolo II e Fatima (1920-2005), [w:] Enciclopedia di Fatima, s.191.

204 przekroczyé¢ prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lu-
blin 1998, s. 162.

205 H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 21.

206 Tamze, s. 21.

207 3 Orchowski, Fatima, s. 20.

208 Siostra Fucja mowi, s. 153.

51



Wiestaw Bozejewicz

takze koresponduja do stow, ktore mata Hiacynta wypowiada do swojej kuzynki
Lucji: ,,Biedny Ojciec $wigty! Musimy si¢ duzo za niego modli¢”*%.

Jan Pawet Il $wiadomy, iz ocalenie swojego zycia zawdzigcza ,,Naszej Pani
z Fatimy”*'°, juz kilka dni po swojej wypowiedzi dokonuje poswigcenia Koscio-
fa i $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi i zaczyna powaznie rozwaza¢ 0 moz-
liwosci pielgrzymki do Fatimy w maju 1982 r. Pozostajac konsekwentnym,
Papiez juz w czasie audiencji $srodowej dnia 27 stycznia 1982 r. oznajmia bi-
skupowi Alberto Coeme do Amaral o pragnieniu udania si¢ z pielgrzymka do
Fatimy. Za$ niespetna miesigc pozniej, dnia 24 lutego, Papiez przyjmuje oficjal-
ne zaproszenie z rak premiera Portugalii Franisco Pino Balsemao do zlozenia
wizyty w jego kraju. Po tym fakcie, Papiez w najblizszg niedziele¢ w obecnosci
zgromadzonych wiernych po wspdlnie odmowionej modlitwie Aniot Panski,
o$wiadcza, ze ,,w dniu 13 maja zamierzam uda¢ si¢ do Fatimy, aby podzigko-
wac Najswigtszej Dziewicy za to, ze po macierzynski chronita mnie w chwili
zamachu, naturalnie takze w tym celu, by prosi¢ o wszelkie taski i wszelkie po-
moce Maki Bozej dla Kosciota i dla ludzkosci™*!".

Rownolegle, gdy papiez Jan Pawet Il rozpoczyna przygotowania do swo-
jej pielgrzymki, do Fatimy — do Watykanu zaczynaja naptywac prosby roznych
biskupow i z konferencji episkopatow, z calego $wiata, aby Papiez ponownie
poswigcit swiat i Rosj¢ Niepokalanemu Sercu Maryi. Znajac doniostos¢ po-
wyzszej prosby, Jan Pawel Il postanawia wysta¢ list do biskupow na catym
$wiecie. List z podpisem kard. Agostino Casarolego, Sekretarza Stanu w Wa-
tykanie, nosi datg 20 kwietnia 1982 r. Informuje on wszystkich biskupow, ze
Jan Pawet II, w czasie swojej pielgrzymki w Fatimie, pragnie — idac za swo-
imi poprzednikami papiezami: Piusem XII i Pawlem VI — odnowi¢ poswigce-
nie $wiata i Rosji, Niepokalanemu Sercu Marii. Do oficjalnego listu, zostaja
dotaczone fotokopie formut, wczesniej dokonanych poswiecen i prosbe ,,0 du-
chowa jedno$¢ ze wszystkimi biskupami $wiata?'?, podczas odmawiania aktu
w dniu 13 maja.

209 Hiacynta miata szczegolny szacunek dla papieza. Lubita si¢ modli¢ za niego i kochata go tak

bardzo, ze »zawsze, kiedy sktadata Pan Jezusowi swoje ofiary« dodawata: »i za Ojca $wicte-

go«. Pewnego dnia, gdy Lucja i Franciszek szukali lesnego miodu. Hiacynta powiedziata do

kuzynki: »Nie wiem, jak to byto! Zobaczytam Ojca §wigtego w bardzo duzym domu. Klgczat

przy stoliku, twarz miat ukryta w dloniach i ptakal. Na zewnatrz bylo duzo ludzi, niektorzy

rzucali nan kamieniami, inni przeklinali go i wymawiali brzydkie stowa. Biedny Ojciec §wie-

ty! Musimy si¢ za niego wiele modli¢«”. Tamze, s. 301 101.

Takie stowa papiez skierowat do kard. Eduardo Pironio. Zob ,,Voz da Fatima” z dnia 13 grud-

nia 1981 r., s. 1; por. takze Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 154.

2 Przeméwienie na zakonczenie modlitwy ,, Aniol Panski” z 7 marca 1982 roku. Cyt za.
J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 152; por. takze, Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 154.

212 por. J. G. Freire, Jodo Paulo Il Peregrino de Fatima, Fatima 1983,'s. 103 i 161-162.
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Jan Pawet I, jeszcze na dzien przed swoim wyjazdem do Fatimy, podczas
srodowej audiencji dnia 12 maja, wyjasnia cel owej pielgrzymki. Pragnie u stop
Maryi, jak mowi Papiez, ,,btaga¢ o Jej macierzynskie wstawiennictwo i jedno-
czes$nie, w imieniu wszystkich dzieci Kosciota ofiarowac Jej przyrzeczenie mo-
dlitwy, skruchy i zado$¢uczynienia™">.

W pierwsza rocznic¢ zamachu 13 maja 1982 r. Jan Pawet Il przybywa
do Fatimy. W wygloszonej tam homilii Papiez przypomina akty poswigce-
nia rodzaju ludzkiego Niepokalanemu Sercu Maryi, jakich dokonali Pius XII
w1942 1.1 1952 1. oraz Pawel VI w 1964 r. W tekscie papieskiego kazania znaj-
dujemy stowa, ktore sa dla nas wskazaniem: ,,Maryja wzywa nas nie tylko do
nawrdcenia, wzywa nas do przyjecia Jej macierzynskiej pomocy w naszym po-
wrocie do zrodta odkupienia w naszym powrocie do zrodta odkupienia. Poswig-
cenie si¢ Maryi oznacza przyj¢cie Jej pomocy w ofiarowaniu nas samych i calej
ludzkosci Temu, ktory jest Swiety, nieskonczenie §wigty: oznacza przyjecie Jej
pomocy przez uciekanie si¢ do Jej macierzynskiego serca, ktore otworzylto sig
pod Krzyzem na mito$¢ do kazdej istoty ludzkiej, do catego $wiata, aby ofiaro-
wac §wiat, poszczegdlne ludzkie istoty, ludzko$¢ jako catos¢ i wszystkie narody
Temu, ktory jest nieskonczenie Swiety [...]. Tre$é wezwania z Fatimy jest tak
gleboko zakorzeniona w Ewangelii i catej tradycji, ze Ko$ciol czuje si¢ tym org-
dziem wezwany?'4. Papiez Jan Pawet Il nawigzujac do swoich poprzednikow,
stawia pytanie: ,,Z czym dzisiaj staje wobec Bogurodzicy w Jej fatimskim sank-
tuarium Jan Pawet II — nastepca Piotra, kontynuator dzieta Piusa i Jana, i Pawta,
1 szczegblny dziedzic Soboru Watykanskiego 11?*'°. I dalej odpowiada — z drze-
niem serca wzywajac do pokuty i nawrdcenia — wprost mowiac: ,,Jesli, wigc
$ciska si¢ serce odczuciem grzechu $wiata, a takze skala zagrozen, jaka w nim
narasta — to samo ludzkie serce rozszerza si¢ nadzieja: jeszcze raz uczynié to,
co czynili Poprzednicy. Jeszcze raz poswieci¢ zwlaszcza te ludy, ktore w szcze-
g6lny sposob tego potrzebuja [...] Jeszcze raz. Wszak wezwanie Maryi nie jest
jednorazowe. Jest otwarte ku coraz to nowym pokoleniom. Ku coraz to nowym
»zhakom czasu”. Trzeba do niego wcigz powracac¢. Podejmowac je wcigz na no-
wo™?'6, T dalej kontynuuje Papiez: ,,Przybywam wigc tutaj w dniu dzisiejszym,
gdyz wlasnie w tym dniu ubieglego roku, na placu $w. Piotra w Rzymie, zostat
dokonany zamach na zycie papieza, co zbieglo si¢ w tajemniczy sposob z datg
pierwszego objawienia w Fatimie, ktore miato miejsce 13 maja 1917 roku [...]
Przybytem, aby podzigkowaé¢ Bozej Opatrznosci [...] Przybylem, azeby nade
wszystko wyzna¢ tutaj chwate Boga samego [...] Pozdrowiona i uwielbiona

213 Jan Pawel I, Przeméwienie w czasie audiencji generalnej z dnia 12 maja 1982 r.
214 H. J. Kaczmarski, Fatima i papieze, s. 21.

215 Tamze, s. 22.

216 Tamze, s, 22.
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niech bedzie Maryja, ktora jako przybytek Trojcy Przenajswigtszej jest pierwo-
wzorem Kosciota [...] W $wietle tajemnicy duchowego macierzynstwa Maryi,
starajmy si¢ zrozumie¢ to niezwykle or¢dzie, ktore zaczeto do §wiata dociera¢
z Fatimy [...]"*"7. W czasie wypowiadania powyzszych stow, ma miejsce nie-
oczekiwany incydent. Mianowicie, mlody cztowiek w czarnej sutannie przeci-
ska si¢ przez thum, trzymajac sztylet w reku z zamiarem ugodzenia papieza Jana
Pawta II. Do zamachu jednak nie dochodzi, dzigki czujnosci ochrony, ktora nie-
mal w ostatniej chwili udaremnia zamiary szalenca, ktory bedac zdesperowany
krzyczy: ,,Oskarzam cie o zniszczenie Kosciota! [...] Smier¢ Soborowi Waty-
kanskiemu 11”78,

Po tym incydencie, Papiez Jan Pawel Il zdejmuje mitre, odstawia krzyz, kto-
rego uzywa jako biskup pastoratu, i zdecydowanym krokiem udaje si¢ pod Figu-
r¢ Matki Bozej stojaca obok oftarza. Po czym, klgka i drzacym gltosem odmawia
akt poswigcenia calego rodzaju ludzkiego Niepokalanemu Sercu Maryi. Nalezy
podkresli¢, ze w tym czasie sytuacja na $wiecie jest nadzwyczaj skomplikowana
1 napigta: odzywa zimna wojna, wzrastajg zbrojenia, poprzez ktore czynione sg
przygotowania do ,,gwiezdnych wojen”?'?. Podobny niepokoj jest rowniez w Pol-
sce, w ktorej gen. Wojciech Jaruzelski wprowadza stan wojenny*?.

Wartym odnotowania jest takze fakt, iz nastgpnego dnia tj. 14 maja, tuz po
godz. 8.00, w domu Matki Bozej z Gory Karmel ma miejsce spotkanie Papie-
za z siostrg Lucja. Obydwie strony nie zycza sobie ttumaczy. Pomimo, iz sama
rozmowa trwa zaledwie 25 minut, to jednak dla Papieza jest ona nadzwyczaj
wazna. Swiadczyé o tym moga jego stowa: ,,Bog dat mi taske, ktérej tak bardzo
pragnatem, abym mogt porozmawiaé¢ z Toba, corko”?*!. Na zakonczenie rozmo-
wy, siostra Lucja wrgcza Papiezowi napisany przez siebie list*%.

Po odbytym spotkaniu z siostra fucja, Jan Pawet II raz jeszcze publicz-
nie wskazuje na cel swojej pielgrzymki do Fatimy. Jest nim pragnienie

217 3 Orchowski, Fatima, s. 21.

218 Juan Fernandez Krohn zostal wyswigcony na kaptana w Bractwie $w. Piusa X, zalozonym
przez tradycjonaliste i przeciwnika Soboru abp. Marcela Lefebvre’a. Pozniej stat si¢ jeszcze
bardziej radykalny, oddalajac si¢ od lefebrystow i przystepujac do tzw. ,.sedewakantystow”,
ugrupowania schizmatyckiego, ktore uznaje wszystkich papiezy wybranych po $mierci Piusa
XII za nielegalnych, i z tego powodu uwazato za konieczne zabicie Jana Pawta II w celu inte-
gralno$ci wiary katolickiej. Krohn zostat natychmiast aresztowany, a nastgpnie skazany przez
sad w Vila Nova de Querém. Zob. J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 168-169.

219 por. Z. Brzezinski, Plan gry. USA — ZSRR, Nowy York 1994.

220 3. Geraldes Freire, Jodo Paulo I, s. 92; por. takze G. Majchrzak, Oboz wiladzy w stanie wo-
jennym, [w:] Drogi do niepodlegtosci. Solidarnos¢ 1980-2005, [red.] A. Borowski, Warszawa
2005.

221 Fragment tego listu zostat opublikowany przez Kongregacje Nauki Wiary 26 czerwca 2000 r.,
jako integralna cz¢$¢ dokumentu ,,Oredzie Fatimskie”.

222 Por. A. Dos Santos Martins, Visite papali, [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 564.
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podzigkowania z catego serca Bozej Opatrznosci za ocalenie zycia, a takze po-
trzeba po raz kolejnego przypomnienia tresci Oredzia Fatimskiego, ktore jest
wezwaniem do ,,nawrdcenia i pokuty”?*, a takze nawotuje do odmawiania ,,mo-
dlitwy rozancowej*** we wszystkich intencjach Kosciota i §wiata.

Jan Pawel II jest gleboko przekonany o aktualnosci fatimskiego oredzia.
Dostrzega w nim doktadne wskazania dla catej wspotczesnej ludzkosci. Z ca-
tym przekonaniem, ktére wynika z doswiadczenia wiary, Papiez mowi do ze-
branych pielgrzymoéw: ,,Wtasnie, dlatego to ewangeliczne wezwanie do poku-
ty i nawrocenia, wypowiedziane stowami Matki, jest nadal aktualne. Jeszcze
bardziej aktualne niz 65 lat temu. I jeszcze bardziej naglace?*. Majac $wiado-
mos¢ zorganizowanych ,,sit zta™??, Jan Pawet II z catym naciskiem wypowia-
da ostrzezenie: ,,Nastgpca Piotra staje tutaj zarazem, jako $wiadek olbrzymich
cierpien cztowieka, jako $wiadek zagrozen narodow i ludzko$ci na miar¢ apo-
kaliptyczng. Te cierpienia stara si¢ ogarnag¢ wlasnym, stabym ludzkim sercem,
gdy znajduje si¢ wobec tajemnicy Serca Matki, Niepokalanego Serca Maryi”**’.
Odwotujac si¢ do ,tajemnicy serca”, papiez peten pokory dopowiada: ,Jeze-
li wige $ciska si¢ serce odczuciem grzechu $wiata, takze skalg zagrozen, jaka
w nim narasta — to samo ludzkie serce rozszerza si¢ nadzieja: jeszcze raz uczy-
ni¢ — to, co uczynili Poprzednicy. Jeszcze raz poswigci¢ §wiat w Niepokalanym
Sercu Matki, pos§wieci¢ zwlaszcza te narody, ktore w szczegdlny sposob tego
potrzebujg”?%,

Ostatnim akcentem powyzszej pierwszej wizyty papieza Jana Pawla Il w Fa-
timie jest poswigcenie kamienia wegielnego pod Dom Chorych, w ktérym maja
si¢ leczy¢ osoby bardzo chore, zarowno dzieci, jak i dorosli. Dom Chorych ma
by¢ wzniesiony pod wezwaniem Matki Bozej Rozancowej?”.

223 Cheac zrozumieé sens ,,nawrdcenia i pokuty”, nalezy odniesé si¢ do pokuty w $wietle Obja-
wienia Bozego, Otoz, ,,Boég wzywa ludzi do wejscia we wspolnote z Nim, ktora przez grzech
pierworodny zostala zerwana i na skutek tego wszyscy ludzie z urodzenia sa grzesznikami
(Ps 51, 7). Z winy pierwszego prarodzica grzech wszedt w §wiat (Rz 5, 12) i od tego cza-
su przebywa on w najglebszych poktadach ludzkiego »ja« (Rz 7,20). Ponadto wszyscy ludzie
sa grzesznikami z tytulu ich osobistej winy, bo nie ma czlowieka — oczywiscie z wyjatkiem
Matki Najswigtszej — na ktorym by nie spoczywalo jarzmo grzesznych pozadliwosé. Stad
obowiazek stalego nawracania si¢ do Boga obejmuje wszystkich, gdyz bez Boga zycie czlo-
wieka staje si¢ bezcelowe, nie ma sensu”. J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 278; por. takze
Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 155.

224 Siostra Fucja mowi o Fatimie, s. 145 i 149.

225 J_ Geraldes Freire, Jodo Paulo 11, s. 92; por. takze, Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 155.

226 por. Z. Brzezinski, Plan gry, s. 24-46.

227 J. Geraldes Freire, Jodo Paulo I, s. 92; por. takze Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 155; L.
Glowacki, Fatimskie Oredzie, s. 253

228 J_ Geraldes Freire, Jodo Paulo 11, s. 92.

229 Por. A. dos Santos Martis, Visite papali, s. 564.
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Jan Pawet II wielokrotnie, przy réznych stosownych okazjach podkresla
wage 1 znaczenie Orgdzia Fatimskiego w jego pontyfikacie. Okazjg ku temu
jest chociazby obchodzony przez Kosciét katolicki w 1983 r. Swiety Rok Od-
kupienia. Z tej okazji, Papiez udajac si¢ z kolejng pielgrzymka tym razem do
Ameryki Srodkowej, postanawia wykorzystaé techniczng przerwe w podrozy
i na krotko zatrzymac si¢ w Lizbonie, aby spotkac¢ si¢ na lotnisku z episkopatem
portugalskim 1 wyrazi¢ wdzieczno$¢ Portugalii, za zesztoroczng pielgrzymke
do Fatimy, a przede wszystkim raz jeszcze zwroci¢ uwage na potrzebg konse-
kwentnej realizacji Oredzia Fatimskiego. Na spotkaniu tym papiez mowi: ,,Pod-
czas tego krotkiego postoju na »Ziemi Najswietszej Maryi« pragne ponowié
moj apel, aby stuchano polecen, ktore ptyng do nas z Fatimy i ktére odpowia-
daja wezwaniom majacego si¢ rozpoczac¢ Jubileuszowego Roku Odkupienia™®,
Innym wyrazem podkre$lania znaczenia wydarzen fatimskich w pontyfikacie
Papieza jest napisany przez niego list z okazji pierwszej rocznicy jego piel-
grzymki do Fatimy, ktory kieruje do przybytych tam pielgrzymow. W liscie
tym Jan Pawet Il pisze: ,,Modl¢ si¢ wraz z pielgrzymujacymi do Fatimy i trwam
w ufnym blaganiu przed tym Zrodtem zycia, skad emanuje nieprzerwanie odku-
pienie i taska, zawsze silniejsza niz zto”?!. Inng stosowng okazja pozwalajaca
papiezowi powroci¢ do tematu Fatimy sa rozpoczete obrady synodu poswigcone
zagadnieniu pojednania i pokuty*?. Sytuacja ta umozliwia papiezowi wezwanie
wszystkich zebranych tam biskupéw do podjgcia nowego ,,aktu oddania i po-
$wiecenia $wiata Najswigtszej Dziewicy z Fatimy”**. Uroczystos¢ ta odbywa
si¢ w niedziele 16 pazdziernika 1983 r. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze
papiez majac jednak $wiadomo$¢ niedostatecznosci podejmowanych dotych-
czas inicjatyw, sam idac za sugestia siostry Lucji, podejmuje decyzj¢ o ztoze-
niu aktu poswigcenia §wiata na 25 marca 1984 r. w $wigto Zwiastowania NMP.
Z tej okazji, papiez Jan Pawetl II wysyla list wraz kopig formuty poswiecenia
do wszystkich biskupow $wiata i zaprasza ich do odnowienia tego ,,wspolnego
swiadectwa*** w jednosci z Papiezem.

230 A Miguel, El Secreto que guia, s. 97.

B List Ojca swietego do biskupa Leirii, Alberto Cosme do Amaral, z 13 maja 1983 r. Cyt. za A.
Miguel, El Secreto que guia, s. 97.

232 To VI Generalne Zgromadzenie Zwykte Synodu Biskupow odbylo sic w Rzymie (od 29
wrzesnia do 29 pazdziernika) i bylo poswigcone tematowi ,,Pojednanie i pokuta w postannic-
twie Kosciota”

233 Por. A. Miguel, EI Secreto que guia, s. 100.

234 Fragment listu Jana Pawta IT do wszystkich biskupéw Kosciota z 8 grudnia 1983 r.: [...] Jesli
droga do przezwycig¢zenia grzechu prowadzi przez nawrdcenie, to poczatek tej drogi, ja row-
niez dalszy jej przebieg, tkwi zawsze w wyznaniu nieskonczenie zbawczej mocy Odkupienia.
Moi Drodzy Bracia! Pragng w kontekscie Roku Odkupienia wyzna¢ t¢ moc wspolnie z Wami
i z catym Kosciolem. Pragn¢ wyzna¢ ja poprzez Niepokalane Serce Bogarodzicy, ktore w naj-
szczegollniejszej mierze do§wiadczyto tej zbawczej mocy. Stowa Aktu oddania i zawierzenia,
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W dzien 25 marca, zaraz po celebracji Eucharystii, papiez Jan Pawet II klg-
ka przed statug Pani Fatimskiej i uroczyscie wygtasza ,,akt poswigcenia $wiata
i narodow”**. Uzywa formuty, ktora jest zasadniczo taka sama jak ta wypowia-
dana w r. 1982, jednakze z kilkoma odniesieniami do Swietego Roku Odkupie-
nia oraz znaczacymi fragmentami®*®. Wpatrzony w Maryje, papiez Jan Pawet 11
z wielkim przekonanie i zaufaniem do Jej Niepokalanego Serca, powierza ,,los
ludzi i narodow”*’” w nadziei na zapoczatkowanie i zainaugurowanie nowe-
go $wiata.

Nastepnego dnia, podczas obiadu z Papiezem spotyka si¢ z kilkoma du-
chownymi: biskupem Leirii, rektorem seminarium i o. L. Kondorem. Ponadto,
papiezowi towarzysza: ks. S. Dziwisz, papieski lektor ks. Silveira i kardynat
A. Casaroli, watykanski Sekretarz Stanu. Podczas obiadu, o. Luis Kondor re-
lacjonuje Ojcu $wigtemu wyznanie siostry Lucji, ktéra wyraza swoja opi-
ni¢, co do aktu poswiecenia. Wedtug niego, siostra fucja miata powiedziec,
»1Z Ojciec $wigty uczynil wszystko, co mogt uczyni¢, tak jak o to prosita Pani
Fatimska”>%.

ktore zalagczam odpowiadaja — z drobnymi zmianami — temu, co wypowiedziatem w Fatimie
w dniu 13 maja 1982 roku. Nie moge oprze¢ si¢ przeswiadczeniu, ze powtorzenie tego Aktu
w ciggu Jubileuszowego Roku Odkupienia odpowiada oczekiwaniu wielu ludzkich serc, ktore
pragng da¢ nowe $wiadectwo poboznosci ku Maryi Dziewicy i Jej powierzy¢ udrgki wywota-
ne wielorakim zlem terazniejszosci, niepokoje z powodu zagrozen ciazacych nad przysztoscia
oraz troske¢ o pokdj sprawiedliwo$¢ w poszczegodlnych narodach i catym $wiecie. Terminem
najwlasciwszym dla ztozenia tego wspdlnego $wiadectwa wydaje si¢ uroczysto§¢ Zwiasto-
wania Panskiego, w ciggu Wielkiego Postu 1984 roku. Bede wdzigczny, jezeli w tym dniu
(25 marca, w trzecia niedziele Wielkiego Postu, lub 24 marca, na ktory zostata przeniesiona
liturgiczna uroczysto$¢ maryjna) odnowicie ten Akt wspolnie ze mna, w sposob, jaki kazdy
z Was uzna za najodpowiedniejszy”. A. Miguel, E/ Secreto que guia, s. 100, przypis 14.
Oredzie Fatimskie, s. 6-8.

Oprocz wyrazenia uzytego w Fatimie (i powtoérzonego w Rzymie): ,,W sposob szczegdlny za-
wieramy Ci i po§wigcamy tych ludzi i te narody, ktore tego zawierzenia i po§wigcenia tak
bardzo potrzebuja” — papiez dodaje na poczatku: ,,O$wie¢ szczegodlnie narody, dla ktorych
Ty sama oczekujesz naszego aktu poswiecenia i zawierzenia”. Na zakonczenie tego teksu,
do dramatycznej listy grzechow wymienionych w Fatimie, Jan Pawel II dotacza: ,,0Od pokusy
zaciemnienia w sercach ludzkich prawd Bozych, wybaw nas! Od utraty $§wiadomosci dobra
i zta, wybaw nas!” A do prosb do Matki Chrystusa dodaje: ,,Poméz nam moca Ducha Swie-
tego przezwyci¢czy¢ wszystkie grzechy: grzechy ludzi, a wreszcie, grzech we wszystkich
jego przejawach”. Zob. Oredzie Fatimskie, s. 6-8; por. takze J. Drozd, Oredzie Niepokalanej,
s. 183-184.

Oredzie Fatimskie, s. 6.

Relacja z tego obiadu pochodzi z wypowiedzi ks. L. Kondora i ks. L. Guerry, zebranych
w dniach 16 i 23 lutego 2000 r. przez Aure Miguel. Jakkolwiek ks. Kondor juz w 1984 r.
otrzymal od siostry Lucji potwierdzenie waznosci aktu po$wigcenia z 25 marca, wiele 0sob
podkresla fakt, ze wizjonerka wypowiedziata si¢ na ten temat publicznie dopiero w 1989 r.
Stato si¢ tak by¢ moze dlatego, ze dopiero wtedy nastapity istotne zmiany, mianowicie doko-
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Dwa dni pozniej, Jan Pawel II wregcza biskupowi diecezji Leiria-Fatima
szkatutke z kulg wyjeta z organizmu papieza w dniu 13 maja 1981 r. Druga kula
zagubita si¢ gdzie$ na Placu §w. Piotra. Przekazujac ten dar, Papiez z osobi-
stym wzruszeniem kieruje stowa do portugalskiego biskupa: ,,Nie nalezy ona do
mnie, ale do Tej, ktéra czuwata nade mng i mnie ocalita. Niech Ksiadz zawiezie
go do Fatimy i ztozy w sanktuarium na znak mojej wdzigcznosci dla Najswigt-
szej Panny i jako $wiadectwo wielkich dziet Bozych”*.

Drugg pielgrzymke do Fatimy papiez Jan Pawet II odbywa 12 maja 1991 .
Wieczorem, bedac w Cova da Iria, papiez dlugo modli si¢ w Kaplicy Obja-
wien Matki Bozej, dzigkujac Jej za okazywana taske prowadzenia ludow i na-
rodow takg droga, na ktorej moga uzyskaé upragniong wolnos¢, tak konieczng
do godnego zycia. Raz jeszcze, papiez wyraza swoja wdzigczno$¢ Matce Bo-
zej Fatimskiej, iz jest Patronka wielkich zmian, jakie dokonujg si¢ w $wiecie
przez upadek systemu komunistycznego w Zwiazku Radzieckim??. Upadek
ten otwiera dla prawostawnych chrzescijan droge do wolnego sprawowania kul-
tu religijnego i odnowy moralnej samego spoteczenstwa rosyjskiego. Daje row-
niez mozliwo$¢ dokonywania si¢ ogromnych zmian zarowno w wymiarze poli-
tycznym, spotecznym, jak i moralnym w licznych krajach Europy Wschodniej
zdominowanych przez polityke Sowieckiego Imperium, w ktorych dotad owe
przemiany nie byly mozliwe**'.

Nastepnego dnia, 13 maja 1991 r., rano papiez Jan Pawetl II spotyka si¢
z siostrg Lucja w Domu Matki Bozej z Gory Karmel**?. Nastgpnie Jan Pawet
II odprawia uroczysta Msze $wigtg, na stadionie de Restelo w Fatimie, w kto-
rej biorg udzial wszyscy biskupi Portugalii, a takze biskupi z Angoli, dawnej
kolonii portugalskiej*”®. W kazaniu, Papiez po raz kolejny nawiazuje do wyda-
rzen, zwigzanych z objawieniami Matki Bozej w Fatimie w 1917 r. i ich znacze-
nia dla wspotczesnego Kosciota oraz §wiata. Papiez wprost mowi, ze ,,Fatima
jest szczeg6lnym $wiatlem, ktore daje taske odwagi dla przeprowadzenia nowej

nat si¢ upadek Muru Berlinskiego i upadly rezimy komunistyczne w catej Europie Wschod-
niej, wowczas rodzita si¢ wolno$¢ religijna i ustaty przesladowania ludzi wierzacych. Zob. R.
Laurentin, Questoes em Suspenso acerca da Consagragdo,[w:] A Pastoral de Fatima — Actas
do I Encontro Internacional no 75. Aniversario das Aparigées, s. 422; por. takze Oredzie Fa-
timskie, s. 8; Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 163-164.

239 Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 161.

240 Jeszeze wiosng 1991 roku, w Moskwie ma miejsce tzw. ,pucz generalow”, intencja za-
machowcow bylo przywrdcenie sytuacji politycznej w Zwiazku Radzieckim, ,,sprzed
1984 roku”. Pucz odsuwajac od wiadzy Gorbaczowa, ostatecznie przyczynit si¢ do upadku
Zwiazku radzieckiego. Por. W. Laszewski, 7 dni Fatimy, s. 75; takze hasto Jak upadt Zwigzek
Radziecki. Kalendarium, http://www.tvn24.pl/jak-upadl-zsrr-kalendarium,193105,s.html.

241 Por. A. dos Santos Martis, Visite papali, s. 565.

242 A, Miguel, El Secreto que guia, s. 135; por. takze W. Laszewski, Lucja i Jan Pawet 11, s. 120.

243 A. dos Santos Martis, Visite papali, s. 565.
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ewangelizacji w Europie”**. Pod koniec Mszy $wigtej, papiez Jan Pawet II od-
mawia akt zawierzenia ludzkosci Matce Bozej, mowiac: ,,Dzi$, zgromadzeni
u Twoich stop w Cova da Iria, Matko Chrystusa i Matko Kosciota, raz jeszcze
zwracamy si¢ do Ciebie, aby podzigkowaé za wszystko, co$ uczynita w ciagu
tych trudnych lat dla Kosciota, dla kazdego z nas i dla catej ludzko$ci”™**.

Trzecia pielgrzymka Jana Pawla Il do ziemi Fatimskiej ma miejsce 13 maja
z okazji Wielkiego Jubileusz 2000 r., w ktorym papiez Jan Pawet Il wynosi na
oltarze 1 oglasza btogostawionymi dwoch wizjoneréw: Franciszka i Hiacynte
oraz publicznie oglasza trzecig czg$¢ ,, Tajemnicy Fatimskiej.

W zwiazku z ta beatyfikacja, niemal w catym Kosciele, wiele osob zada-
je sobie pytanie, czy $§wietos¢ byta mozliwa w tak mlodym wieku. Franciszek
zmart w wieku 10 lat i 9 miesiecy (w 1919 r.), a Hiacynta zmarta majac 9 lat
i 11 miesigcy. A jednak, po mimo tak miodego wieku ,,dzieci fatimskie” i tylu
cierpien, grozb i przesladowan, nie tylko zachowaly swoja wiare, ale rowniez
w swojej chorobie i cierpieniach odstonity wspaniate przymioty swoje duszy.
Mozna powiedzie¢, ze jak na swoj wiek 1 stopien swiadomosci, wiernie 1 w spo-
sob wolny odpowiedzialy na zetknigcie si¢ z tajemnica Boga i konsekwent-
nie zyly autentycznym, chrzescijanskim zyciem, ktore szto inng droga niz ta,
ktora normalnie spotykamy u dobrych dzieci w ich wieku, majacych edukacje
chrzescijanska?”’.

2.7. Benedykt XVI

Po $mierci Jana Pawta II, nowym papiezem zostaje wybrany dnia 19 kwiet-
nia 2005 r. kardynat Jozef Ratzinger, dotychczasowy Prefekt Kongregacji Dok-
tryny Wiary, ktory przyjmuje imi¢ Benedykta XVI.

Pierwsza wizyta w Fatimie papieza Benedykta XVI, wowczas jeszcze jako
kard. Jozefa Ratzingera, odbywa si¢ 13 pazdziernika 1996 r. W tym czasie kar-
dynatl pytany publicznie o trzecig czg$¢ tajemnicy, odpowiada bardzo szczerze,
ze tre$¢ tajemnicy jest mu znana, jednakze mozliwos$¢ jej ujawnienia jest zastrze-
zona papiezowi. W wygloszonej tego samego dnia homilii, w czasie uroczystej
Mszy swigtej, kard. Jozef Ratzinger mowi: ,,Maryja przemoéwita do dzieci, do ma-
luczkich, do tych, ktorzy nie maja prawa glosu, ktorzy sie nie licza w tym o§wie-
conym $wiecie — pelnym dumy z wiedzy i wiary w rozwo6j. A przeciez, Swiat
ten jest peten konfliktow, ktore prowadzi¢ mogg do jego katastrof. [...] Jak bardzo

24 Por. G. Cionchi, Le apparizioni di Fatima, s. 297.

245 A, Miguel, El Secretoqueguia, s. 136.

246 por. L. Guerra, Giovanni Paolo II e Fatima, s. 194; takze, A. dos Santos Martins, Visite pa-
pali, s. 565; G. Gionchi, Aparizioni di Fatima, s. 335-337; takze Oredzie Fatimskie, s. 30-31.

247 Por. M. F. Sousa e Silva, Los pastorcitos de Fatima, Madrid 2008, s. 105-131.

59



Wiestaw Bozejewicz

ten obraz odnosi si¢ do dzisiejszego $wiata! [...] Przeto, dzickujemy Maryi za
Jej macierzynska obecnos$¢ i za to, ze do nas przemowita, jako Matka Mitosier-
na, tutaj w tym miejscu, i w sposob tak oczywisty i zywy”?*#. Po Mszy $wigtej
kardynat zapytany o kwestie zawierajaca si¢ w tresci trzeciej czgsci ,,Tajemnicy
Fatimskie;j”, dotyczacej zachowania przez Portugali¢ dogmatu wiary, z wielkim
spokojem odpowiada: ,,Portugalia poczawszy od O$wiecenia jest bardzo trudna.
Ale przeciez wiara ma swoja sil¢ 1 wciaz istnieje 1 trwa. Mozemy wyrazi¢ zywe
przekonanie na przysztos¢, ze Portugalia — mimo wszelkich mozliwych, a niezna-
nych przemian — pozostanie krajem wiary**’. Za$ na pytanie dziennikarzy, od-
noszace si¢ do upublicznienia tresci trzeciej czesci ,, [ajemnicy Fatimskiej”, kard.
Jozef Ratzinger z tym samym spokojem stwierdza, ze ,,tajemnica nic nowego nie
wnosi w samg istotg wiary”*’. I dalej kontynuuje bronigc tezy, ze ,,tajemnicg be-
dzie mozna ujawni¢ w tym momencie czasu |[...], kiedy przyjmie si¢ ze zrozumie-
niem fakt, iz ten fakt jej ujawnienia pomoze w rozwoju wiary”*".

Odwotujac sie¢ do wielu wypowiedzi kard. Josepha Ratzingera pelniacego
wowczas funkcje Prefekta Kongregacji Doktryny Wiary, na temat ,,Tajemni-
cy Fatimskiej” i jej orgdzia, warto zatrzymac si¢ nad jedng z nich. Mianowi-
cie, w dniu 26 czerwca 2000 r. kardynat wypowiada znamienne stowa na te-
mat objawienia publicznego. W jego opinii, objawienie publiczne to nie tyle
przekaz czysto intelektualny, ale przede wszystkim zywotny proces, gdzie Bog
zbliza si¢ do cztowieka?. Innymi stowy, w objawieniu publicznym sam Bog,
zawsze przemawia jako Ten, ktory jest i ktory chce by¢ poznany. Cztowiek na-
tomiast jako adresat owego objawienia moze i powinien wychodzi¢ na to spo-
tkanie, otwierajac si¢ na tajemnic¢ wiary, jaka rodzi si¢ z wypowiadanego Sto-
wa Boga?. Nieco inaczej, jak stwierdza kard. Joseph Ratzinger, jest w sytuacji
objawienia prywatnego, na ktore sktadajg sie wizje i objawienia. Prawda jest, ze
ta kategoria objawien jest uzupetieniem samego objawienia Chrystusa i pro-
wadzi cztowieka do glebszego rozpoznania, a takze zrozumienia ,,znakow cza-
sow”?*, Ponadto, w $wietle owych znakow, jak zauwaza kardynat, cztowiekowi
jest znacznie tatwiej znajdowac wtasciwa odpowiedz ,,w §wietle wiary”>>.

248 A Miguel, El Secreto que guia, s. 162.

249 Tamze, s. 163.

250 Tamze.

2! Tamze.

252 Por. Kard. J. Ratzinger, III Tajemnica Fatimska — komentarz teologiczny, [w:] Oredzie Fatim-
skie, s. 33-35.

253 Por. A. Murzynska, Siostra Fucja, Historia niezwyklego zycia fatimskiej wizjonerki. Pelna bio-
grafia u progu 100-lecia objawien, Krakow 2012, s. 25.

254 Oredzie Fatimskie, s. 36.

255 Tamze; por. takze M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera,
Krakow 2008.
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Komentujac ,,Oredzie Fatimskie”, kard. Joseph Ratzinger wskazuje, ze ob-
jawienie prywatne, ktéremu towarzysza nadprzyrodzone znaki sg nieroztagczng
cze¢$cig historii cztowieka. Bowiem w przeszto$ci, zawsze byly one przez czto-
wieka rozpoznawane i badane, a nawet kwestionowane. Nie zaleznie od sposo-
bu ustosunkowania si¢ do nich, zawsze stanowig realny obraz zycia ludzkiego,
i na obraz ten majg zawsze $cisle okreslony wptyw. Stad tez, objawienia pry-
watne, nabierajg powaznego znaczenia w $wietle Pisma Swietego. W jego $wie-
tle sa one postrzegane przez ludzi, a wsrdd nich szczegdlnie przez ludzi wierza-
cych — jako swoiste uzupelnienie wiedzy o Ewangelii**.

Kolejna wizyta w Fatimie kard. Josepha Ratzingera juz jako papieza Bene-
dykta XVI dokonuje si¢ 13 maja 2005 r. Nowo wybrany Papiez zostaje wspo-
mniany przez patriarch¢ Lizbony, kard. D. José da Cruz Policarpo, ktoéry w pod-
niostej homilii wypowiada nastgpujace stowa: ,,Dzisiaj jestesmy, aby wypetic
przyrzeczenie zlozone przeze mnie Jego Swietobliwosci Benedyktowi XVI.
Kiedy na koncu konklawe, podszedtem w kolejce, aby papieza pozdrowi¢ i po-
gratulowaé oraz wyrazié¢ akt mojego postuszenstwa, Ojciec Swiety wzigt moje
dlonie i zaczal mi mowic o Fatimie. I obiecal, Zze nast¢gpnego roku 13 maja przy-
bedzie do Fatimy, aby powierzy¢ swoj pontyfikat Matce Bozej”*’. Dostepne
materialy zrodtowe z badanego przedmiotu nie dostarczaja informacji na te-
mat tresci odpowiedzi papieza na powyzsza wypowiedz kardynata patriarchy
Lizbony. Natomiast mozemy si¢ domysla¢, ze w tym momencie twarz papieza
Benedykta XVI odstonita emocje pelne wzruszenia, skoro kardynat patriarcha
jeszcze raz do tej wyjatkowej chwili powrocil i nig si¢ podzielit z pielgrzymami
w obecnosci Ojca Swictego.

Juz lecac do Portugalii papiez Benedykt XVI na zaimprowizowanej kon-
ferencji, wobec towarzyszacym jemu dziennikarzy, wypowiada si¢ w kontek-
$cie ,,Tajemnicy Fatimskiej”, mowigc ze dzisiaj Kosciol katolicki doznaje dzi$
przesladowan, ktore pochodza z jego wnetrza. Rowniez, papiez Benedykt XVI
stwierdza, ze takze krzywdy zadajg Kosciotowi ci, ktorzy na zewnatrz dziatajg
w imieniu Ko$ciota. Pojawia si¢ tutaj sprawa ich anty-§wiadectwa. Stowa papie-
za, wprost odnosity si¢ do stwierdzenia, ze wewnatrz Kosciota wyhodowane zo-
stato poczucie swoistej wrogosci do elementow tradycji i zycia katolickiego®®.

Papiez Benedykt XVI w dniu 13 maja 2006 r., w homilii skierowanej do
zgromadzonych wiernych mowi nastepujace stowa: ,fudzi si¢ ten, kto sadzi,
ze prorocka misja Fatimy si¢ zakonczyla™>’. W dalszej czeSci homilii Papiez

256 por. A. Murzynska, Siostra Lucja, s. 26.

257 L. Guerra, Benedetto XVI e Fatima (1927-), [w:] Enciclopedia di Fatima, s. 69.

238 http://rzymskikatolik.blox.pl/htm]/1310721,262146,21. html?659240

259 Benedykta X VI, Prorocka misja Fatimy dla zbawienia $wiata. Msza $w. na placu przed sank-
tuarium maryjnym, ,,’Osservatore Romano”(wydanie polskie), 2010 nr 7, s. 17.
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kontynuuje swoje rozwazania podkres$lajac w oredziu fatimskim obecnosci
nadziei: ,,Pan [...] w swej mitosiernej mitos$ci obdarza swoj lud przysztoscia,
przysztoscia w jednosci z Nim”°.

Obecnos¢ nadziei w przestaniu Fatimskim, pokazuje wyraznie w calej
wspotczesnej historii cztowieka, ze Bog jest obecnym $wiadkiem jego poczy-
nan i zycia. Swiadomos$¢ tego faktu, musi rodzi¢ w cztowieku gigboka refleksje
nad jego zyciem. Odczytanie owego sensu przez czlowieka, w glebokich prze-
jawach wlasnej egzystencji, musi wywota¢ w nim wielkg potrzebe wspotpracy
z Bogiem, ktory jest Panem zycia i §mierci, a zarazem Panem czasu. Na koniec
swojej wypowiedzi, papiez Benedykt XVI pokazuje w Portugalii, Ze tajemnica
fatimska nie zamkneta si¢ na zamachu na Jana Pawta II, ale niejako dzieje si¢
na naszych oczach. A to otwiera nowe interpretacje®’.

Wieczorem przewodniczyl nieszporom w kosciele p.w. Trojcy Przenaj-
swietszej, gdzie zebrali si¢ kaptani, diakoni, osoby konsekrowane i seminarzy-
$ci. W swojej modlitwie Papiez nawigzat do zamachu na Jana Pawtla II 13 maja
1981 r. Podzigkowat pastuszkom z Fatimy za ich modlitwy w intencji Jana
Pawta 11, a takze tym wszystkim, ktorzy ofiarowuja swoja codzienng modlitwe
w intencji Nastepcy $w. Piotra. Konczac swoja modlitwe w sanktuarium, Be-
nedykt XVI pozostawit przed figurag Matki Boskiej Ztotag R6z¢. Ma to by¢ znak
wdzigczno$ci za wszystkie dokonane za Jej wstawiennictwem cuda®.

Reasumujac, nalezy powiedzie¢ takze, ze od samego poczatku, papieze
zywo interesowali si¢ wydarzeniami w Fatimie. Po raz pierwszy, Pius XI, jest
osobiscie proszony przez siostre Lucje o konsekracje Rosji Niepokalanemu Ser-
cu Maryi. Pdzniej, ta sam prosba jest przedstawiona Piusowi XXII, ktory juz
konsekruje 8 grudnia 1942 r., caly $wiat Niepokalanemu Sercu Maryi. Od tego
momentu, wojska sprzymierzone przechodza do kontrofensywy na wszystkich
frontach, w czasie trwania Il wojny $wiatowej. Nastepny papiez Jan XXIII, za-
poznaje si¢ z IIl. czgscig ,, Tajemnicy Fatimskiej”, ktorej wyjatki przedstawia
przywodcom Zwigzku Radzieckiego i Stanéw Zjednoczonych w ostawionym
konflikcie kubanskim w pazdzierniku 1962 r. Jego nastepca, papiez Pawet VI,
po raz pierwszy odwiedza sanktuarium Matki Bozej w Fatimie, dnia 13 maja
1967 r. Po nim nastepuje bardzo krotki pontyfikat Jana Pawta I, trwajacy za-
ledwie 33 dni. Nastgpca jego, staje si¢ purpurat z Polski, kardynat Karol Woj-
tyta, ktory przyjmuje imi¢ Jana Pawta II. Jest to papiez catkowicie fatimski,
wpierw opatrznosciowej obecnosci Matki Bozej, bezposrednio doswiadcza
w momencie zamachu na jego zycie, dnia 13 maja 1981 r. Glgboko przekona-
ny o macierzynskiej opiece w jego zyciu, osobi$cie postanawia wypetnic¢ prosbe

260 Tamze, s. 20.
261 http://rzymskikatolik.blox.pl/htm]/1310721,262146,21 html?659240
262 Tamyze.
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Matki Bozej i 25 marca 1984 r. poswigeca publicznie w uroczystej formule
w jedno$ci ze wszystkimi biskupami $wiat, a z nim Rosj¢ Niepokalanemu Ser-
cu Maryi. Od tego momentu zachodzg liczne zmiany polityczne w postkomuni-
stycznym $wiecie, ktore sa zwienczone rozpadem komunistycznego imperium
Zwiazku Radzieckiego. Ponadto, czasie Mszy $wietej odprawionej 13 maja
2000 r., Jan Pawet II beatyfikowat dwoje matych wizjonerow, Franciszka i Hia-
cynte, ale takze ogtosit publicznie trzecig ,,Tajemnic¢ Fatimska”.

Po $mierci Jana Pawla II, na papieza wybrano kardynata Josepha Ratzinge-
ra, ktory przybrat imi¢ Benedykta X VI, ktory osobi$cie nawiedzit sanktuarium
Matki Bozej Fatimskiej, dnia 13 maja 2006 r.

Sposréd papiezy, ktorzy sprawowali swoj urzad Biskupa Rzymu, na szcze-
gole miano ,,papieza Fatimy”, z cala pewnoscig mozna okresli¢ papiezy: Piusa
XII(1938-1959) i Jana Pawta I (1978-2005).

Z.akonczenie

Niniejszy artykul nad Oredziem fatimskim, napisany w oparciu o zgroma-
dzonag bibliografi¢, zardbwno polska, jak i zagraniczng, w wyrazny sposob poka-
zuja, ze wydarzenia w Fatimie w 1917 r., maja wielki wptyw na dzieje Kosciota
katolickiego, a tym samym na $wiat. Wydaje sig¢, co zreszta wynika z prze-
prowadzonej refleksji, ze te stowo ,,wptyw” jest kluczem do zrozumienia lo-
sow wspotczesnej ludzkosci. Fatima pokazuje z calg oczywistoscig, iz gtownym
swiadkiem losoéw ludzkosci jest opatrznos¢ Boza, bedaca jednoczesnie ,,rezyse-
rem”, tej catej dramaturgii tychze losow.

Z perspektywy lat, ktore nas dziela od nadzwyczajnych wydarzen, jakie
miaty miejsce w Fatimie w 1917 r., dzisiaj wiemy, ze wywarly one ogromny
wplyw na zycie calego Kosciota katolickiego i swiata. Owszem, wielu ludzi
pragnie nadal by¢ przekonanym, ze Fatima nalezy juz do przesztosci, ze jej pro-
roctwa, ostrzezenia i upomnienia oraz wezwania byty przede wszystkim adreso-
wane do minionych pokolen. Dlatego tez, ciagle nawotuja, aby w nowym mile-
nium, Kosciot ostatecznie zszedt z fatimskiego szlaku.

Jednak pontyfikat Jana Pawla II w calej pelni wykazuje, ze ten fatimski
szlak jest nadal wielkim programem odnowy moralnej wspotczesnej ludzko-
sci. Potwierdzajg t¢ lini¢ i nastepni papieze: Benedykt XVI i obecny papiez
Franciszek. Bowiem, w centrum tej odnowy jest posta¢ Matki Bozej, ktéra
od samych poczatkéw wylania si¢ ze stron Nowego Testamentu i na state jest
obecna w Tradycji Kos$ciota katolickiego. Ta zywa prawde w sposdb bardzo
wymowny raz jeszcze potwierdzaja wydarzenia w Fatimie. Matka Boza, od
samego poczatku jest obecna na ziemskiej drodze Iudu chrzescijanskiego. Jej
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obecno$¢ na szlakach ziemskiej pielgrzymki cztowieka jest wyjatkowa, poprze-
dzona znakami i cudami. Jan Pawet II tak o tym pisze: ,,[...]w dziewigtnastym
i dwudziestym stuleciu Matka Chrystusowa w réznorakich okoliczno$ciach da-
wata odczu¢ w jakis sposdb swoja obecnosc i ustysze¢ swoj glos, by zachgcic
Lud Bozy do tej formy modlitwy kontemplacyjnej. W szczegdlnosci, ze wzgle-
du na gleboki wptyw, jaki wywieraja one na zycie chrzescijan, i na autorytatyw-
ne uznanie przez Kosciot, pragng przypomnie¢ objawienia z Lourdes i z Fatimy;
zwigzane z nimi sanktuaria sg celem licznych pielgrzymow, szukajacych pocie-
chy i nadziei™®.

Maryja dzigki ,,zjednoczeniu z Chrystusem, bardziej niz wszystkie inne
stworzenia doswiadczylta petnej prawdy powotania, gdyz nikt inny nie odpowie-
dziat z tak wielkg mito$cig na nieogarniong mitos¢ Boga jak Ona?®. Stad tez
Jej obecnos¢ wsrdd ludu chrzescijanskiego jest wyjatkowa. Ona kieruje czto-
wieka ku rozwazaniu tajemnic Chrystusa. Tak wiasnie bowiem dzieje si¢ w zy-
ciu trojga matych pastuszkow w Fatimie. Rowniez, tak dzieje si¢ w Zyciu pa-
piezy, ktorzy przylgneli z catego serca do ,,Tajemnicy Fatimskiej”. Szczegolnie
wymieni¢ tutaj trzeba papiezy: Piusa XII i Jana Pawla II — wielkich czcicieli
Matki Bozej Fatimskiej. Ich wiara, ukazuje nam, ze w obliczu zta, jak 1 wszyst-
kich okrucienstw grozacych $wiatu, jedynym ratunkiem dla niego jest Maryja —
ta Niewiasta obleczona w stonce taski, czyli samego Boga, ktora ostatecznie po-
kona niszczycielski ogien ,,smoka” (Ap 12, 1). Maryja posiadajac niebianska
bron przeciw zakusom ztego, wprost wzywa nas do odmawiania rézanca, prak-
tykowania nabozenstwa pierwszych sobot miesigca, ofiarowywania spowiedzi
i podejmowania innych ofiar, jako aktu wynagrodzenia za zniewagi i nawrdce-
nie grzesznikow>®.

W stowach Maryi: ,,Uczyncie, cokolwiek Syn moéj wam powie” (J 2, 14),
znajdujemy zaadresowane do nas wezwanie do odnowienia wszystkiego
w Chrystusie, jedynego Pogromcy zta. Fatima, tak jak i inne sanktuaria maryjne
na catym $wiecie, te¢ naukg¢ Maryi wnosza w serca miliondw pielgrzymow, kto-
rzy doznajg przemiany swojego wnetrza, odrzucajg grzech, umacniajg si¢ w do-
bru i pragna i§¢ przez zycie droga $wietosci. Pomaga im w tym oredzie Matki
Bozej, kierowane do wszystkich ludzi naszych niespokojnych czasow, nasyco-
nych nieustannymi wojnami, terroryzmem i nieustannym deptaniem godnosci
i praw osoby ludzkiej, a wreszcie otwartg walka z Bogiem, posuni¢ta az do ne-
gacji Jego istnienia.

263 Jan Pawel II, Rosarium Virginis Mariae, 7. Zob. http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/
wyswietl/id/838/pkt/7/pos/13/haslo/Sanktuarium-Matki-BoskiejFatimskiej.

264 Tan Pawet I1, Pastores dabo vobis, 28. Zob. http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/
1d/399/pkt/28/pos/176/haslo/Maryja-zjednoczona-z-Chrystusem.

265 por, L. Fanzaga, S. Gaeta, Popis Maryi, s. 122-123.
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Ten wielki program odnowy ludzkosci, podejmuje papiez Jan Pawet II, ktory
z chwilg zrozumienia oredzia fatimskiego catkowicie je przyjmuje. Analizujac
z perspektywy czasu pontyfikat papieza — Polaka oraz czasy nam obecne, widzi-
my coraz wyrazniej, jak wypehia si¢ scenariusz objawien Matki Bozej w Fati-
mie, ktéry ma przynie$§¢ nawrocenie Rosji, krotkie lata pokoju, a w koncowym
efekcie pelne zwycigstwo Niepokalanego Serca Maryi. W tym kontekscie nasze
lata mozna okresli¢ jako ostateczng konfrontacje dobra ze ztem. I jakkolwiek re-
zultat tej konfrontacji, ostatecznie jest juz zanany, to jednak zgodnie z obietnicg
Matki Bozej Fatimskiej mozna go przyspieszy¢, zyjac wedtug Jej oredzia.

Reasumujgc mozna powiedzie¢, ze oredzie fatimskie jest prawdziwym pro-
roctwem o istotnym znaczeniu dla Kosciota i §wiata w tej epoce ludzkiej hi-
storii. Oredzie zostato przekazane osobiscie przez Matke Boza, potwierdzone
niezaprzeczalnymi cudami publicznymi, obejrzanymi przez dziesiatki tysigcy
ludzi, uznane przez Kosciot za godne uwierzenia, i otrzymato wyrazne poparcie
szeregu papiezy, lacznie z Janem Pawlem II. Poza tym Oredzie Fatimskie wzy-
wa do ustanowienia na $wiecie nabozenstwa do Niepokalanego Serca — a zatem
wiary katolickiej — na catym $wiecie. W tym celu sam Pan Bog zadekretowat
te rzeczy na nasze czasy: uroczyste publiczne poswigceni Rosji — specyficznie
i tylko Rosji — Niepokalanemu Sercu przez papieza i biskupéw razem, nawro-
cenie Rosji na katolicyzm, i w rezultacie triumf Niepokalanego Serca w Rosji
1 wszedzie.

W $wietle tego wszystkiego, co powyzej napisano, wydaje si¢, ze jednak
ludzkos¢ czeka kara, ale to nie jest cala prawda, bowiem wystarczy przypo-
mnie¢ sobie zarowno wezwanie do pokuty, jak i praktyke nabozenstwa pigciu
pierwszych sobdt miesigca, aby przyblizyt si¢ dzien zwycigstwa Niepokalanego
Serca Maryi, czyli obiecany czas pokoju. Stad samg Fatime trzeba widzie¢ nie
tyle jako zapowiedz apokaliptycznych katastrof, ile jako wielki apel do cztowie-
ka o ducha ofiary, o nawrdcenie i pokutg, aby spehita si¢ zapowiedz zwycig-
stwa Niepokalanego Serca Maryi®®.

Streszczenie

Pamictnego majowego dnia 13 V 1917 r. w odleglej Portugalii, Bog postal Matke
Boza do Fatimy, aby wezwa¢ ludzkos¢ do ,,modlitwy i pokuty” oraz przestrzec jg przed
konsekwencjami odrzucenia Bozych przykazan. Maryja zjawila si¢ trojce dzieci: Lucji
de Santos oraz Franciszkowi i Hiacyncie Marto, przychodzac do nich kazdego 13 dnia
miesigca, od maja do pazdziernika 1917 r. i zachecajac je do odmawiania rézanca. Dzieci
postuszne jej poleceniom, praktykowaty je wiernie oraz przekazaty ich tres¢ dla Kosciota

266 Cz. Ryszka, Nie ma czwartej tajemnicy fatimskiej, ,,Niedziela” 46 (2013), s. 19.
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i $wiata, wzbudzajac szerokie zainteresowanie spoteczne. Objawieniom uwierzyt miej-
scowy biskup, wierni §wieccy, duchowni i papieze.

Szczegoblnie papieze, poczawszy od pontyfikatu papieza Piusa XI (1922-1938) sku-
pili swoje szczegdlne zainteresowanie objawieniami fatimskimi. Rowniez nastgpny pa-
piez Piusa XII (1938-1959), przeszedt do historii wspotczesnego Kosciota, jako papiez
»fatimski”. Jako pierwszy, dwukrotnie ofiarowat §wiat Niepokalanemu Sercu Maryi
(31.X.18.XII. 1942 1.).

Inny stosunek do objawien fatimskich mieli papieze doby soborowej: §w. Jan XXIII
(1959-1963) i bl Pawet VI (1963-1978). Krotki pontyfikat papieza Jana Pawla
1 (1978) trwajacy zaledwie 33 dni, z przyczyn oczywistych nie mogt si¢ odnie$ do obja-
wien fatimskich. Niemniej jednak, waznym akcentem fatimskim w historii tych ponty-
fikatow byta wizyta bt. Pawta VI w sanktuarium fatimskim 13 maja 1967 r. i ogloszenie
w tym miejscu adhortacji Signum Magnum, po§wigconej Matce Bozej.

Pontyfikat §w. Jana Pawta II (1978-2005), w $wietle doswiadczenia zamachu na zycie
z dnia 13 maja 1981 r., zostal w pelni wpisany w sens przestania Matki Bozej Fatim-
skiej. Ocalenie i cudowne przywrocenie do zycia papieza przez Matke Boza, sprawito
ze $§w. Jan Pawet II dnia 25 marca 1984 r., dokonal poswigcenia calego §wiata i Rosji
Niepokalanemu Sercu Maryi, w sposob publiczny i uroczysty w jednosci ze wszystkimi
biskupami $wiata. W ten sposob wypetnit prosb¢ Matki Bozej Fatimskiej i od tego mo-
mentu rozpoczeta si¢ nowa era, ktora zakonczyta si¢ upadkiem Zwiazku Radzieckiego
i bloku panstw komunistycznych.

Nastepny pontyfikat papieza Benedykta XVI (2005-2013) z cala moca potwierdzit
doniostos¢ objawien Matki Bozej Fatimskiej dla calej ludzkosci, co do jej przysztosci,
nazywajac je ,,Oredziem Nadziei”.

Srowa kLuczowe: Matka Boza Fatimska, Trzecia Tajemnica, papieze, wizyty papieskie.

Summary

Revelations of Our Lady of Fatima in the history of the twentieth
century pontificates

May fateful day 13 May 1917 in the distant Portugal, God sent the Mother of God to
Fatima to call mankind to ,,prayer and penance” and warn her of the consequences of the
rejection of God’s commandments. Mary appeared to three children: Lucia de Santos and
Francisco and Jacinta Marto, coming to them every 13th of the month, from May to Octo-
ber 1917 encouraging them to pray the Rosary. Children obeyed her commands, practiced
them faithfully, and communicated their content for the Church and the world, arousing
widespread public interest. The local bishop, laity, clergy and popes believed the revela-
tions. Especially the popes, from the pontificate of Pope Pius XI (1922-1939) focused
their particular interest in Fatima revelations. Also, the next Pope Pius XII (1939-1958),
went down in history of the modern Church, as Pope ,,Fatima”. Be the first one, twice
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offered the world to the Immaculate Heart of Mary (31.X. and 8.XII. 1942.). Different
attitude to Fatima had conciliar popes day: St. John XXIII (1958-1963) and BIl. Paul VI
(1963-1978). Brief pontificate of Pope John Paul I (1978), lasting only 33 days, for obvi-
ous reasons could not refer to Fatima. However, an important Fatima accent in the pontifi-
cates history was the visit of Bl. Paul VI at the shrine of Fatima May 13, 1967 year, and
announcement the Exhortation Signum Magnum, dedicated to Our Lady.

Pontificate of John Paul II (1978-2005) in the light of assassination experience of
13 May 1981 has been fully entered in the meaning of the message of Our Lady of Fatima.
Salvation and miraculous restoration to life of the Pope by the Mother of God, made the
Saint Pope John Paul II on 25 March 1984 consecrated the whole world and Russia to the
Immaculate Heart of Mary in a public and solemn manner in union with all the bishops of
the world. In this way, fulfilled the request of Our Lady of Fatima and from that moment
began a new era, which ended with the fall of the Soviet Union and the communist block.

Next pontificate of Pope Benedict XVI (2005-2013) emphatically confirmed the im-
portance of the apparitions of Our Lady of Fatima for the whole of humanity, as to its
future, calling them “Message of Hope™.

Keyworps: Our Lady of Fatima, the Third Secret, popes, papal visits.

Translated by Mirostawa Landowska
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Janusz Bujak
Szczecin

Stanowisko III Nadzwyczajnego Synodu
Biskupow o Rodzinie na temat homoseksualizmu
na tle ideologii gender i protestow przeciw
smalzenstwu dla wszystkich”

Wprowadzenie

Szerokim echem odbity si¢ w Kosciele i w $wiecie dyskusje i spory, kto-
re mialy miejsce w czasie Nadzwyczajnego Synodu poswigconego rodzinie
(5-19.10.2014). Spory te dotyczyly przede wszystkim takich kwestii jak: moz-
liwosci przystepowania do sakramentu Eucharystii 0séb rozwiedzionych zyja-
cych w ponownych zwigzkach, nowej, pozytywnej oceny konkubinatow oraz
zwigzkow 0sob tej samej pici.

W artykule pragniemy zajac si¢ ta ostatnig kwestig, a zatem ukaza¢ ewolu-
cj¢ oceny zwigzkow 0sob tej samej ptci w dokumencie przygotowujacym synod
oraz w trakcie trwania samego synodu.

W drugiej czesci artykulu wskazemy na kontekst, w jakim toczyta si¢ deba-
ta synodalna, szczegolnie za§ na dwa zjawiska: pierwszym z nich jest ideolo-
gia gender, promujaca zachowania homoseksualne i prowadzaca do nadawania
zwigzkom jednoptciowym cech rodziny heteroseksualnej; drugim zjawiskiem,
istotnym z naszego punktu widzenia, jest wprowadzenie we Francji 18 maja
2013 r. prawa zrownujacego zwiazki jednoplciowe z matzenstwami hetero-
seksualnymi 1 zwigzane z tym protesty ze strony osob $wieckich, Kosciota we
Francji i wspolnoty zydowskiej w osobie wielkiego rabina Francji, Gilles’a
Bernheima.

1. Okres przygotowawczy synodu: Lineamenta i ankieta

Papiez Franciszek oglosit zwotanie nowego synodu na temat rodziny w paz-
dzierniku roku 2013 r. Wyjasnil przy tym, ze w rzeczywistosci odbeda si¢ dwa
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synody: jeden nadzwyczajny, w 1. 2014 i drugi — zwyczajny, w r. 2015. W celu
uzyskania jak najbardziej realnego obrazu rodziny i przygotowania adekwatne-
go do niej Instrumentum laboris, do wszystkich episkopatow zostat rozestany
tekst Lineamenta z ankieta zawierajaca 39 pytan. Wolg papieza bylo, by do-
tarta ona do jak najwigkszej liczby ruchow koscielnych, wspodlnot zakonnych
i do pojedynczych osob, tak by uzyskac jak najpetniejszy obraz rodziny i wstu-
cha¢ w propozycje dotyczace duszpasterstwa rodzin'.

W krajach Europy zachodniej, zwlaszcza w Niemczech, Austrii i Szwajcarii,
ankieta zostata potraktowana przede wszystkim jako okazja do wyrazenia nieza-
dowolenia z zakazu przystegpowania do komunii $w. 0s6b rozwiedzionych zyja-
cych w ponownych zwigzkach i do zazadania zmiany tej sytuacji. Nie czekajac
na decyzj¢ synodu, diecezja Fryburg w Niemczech w 2013 r. opublikowata in-
strukcje, ktora byta forma przygotowania oséb zyjacych w nowych zwiazkach
do przystapienia do Stotu Panskiego. Przeciw takiemu podejsciu ostro zaprote-
stowat prefekt Kongregacji Nauki Wiary Gerhard Miiller?.

W Polsce przygotowania do synodu nie miaty tak dramatycznego przebiegu
i mozna powiedzie¢, ze do czasu jego rozpoczgcia niewiele os6b nim si¢ inte-
resowalo. Lineamenta 1 dotaczona do nich ankieta trafita do niewielkiej grupy
0sob zajmujacych problematyka matzenska’. Na kilka tygodni przed rozpo-
czeciem synodu, we wrze$niu 2014 r., w Gnieznie odbyto si¢ VII sympozjum
o Malzenstwie i Rodzinie, na ktérym ks. dr Przemystaw Drag, Dyrektor Krajo-
wego Osrodka Duszpasterstwa Rodzin przy KE, moéwil o wyzwaniach dla ro-
dziny w $wietle juz opublikowanych przez Stolicg Apostolska wynikow ankiety
przedsynodalnej. Zwrécit on uwage m.in. na takie zjawiska, zauwazalne row-
niez w Polsce, jak rosnaca liczbe konkubinatow i rozwodoéw oraz o mozliwo-
$ciach zaradzenia tym zjawiskom®. Jedynym chyba srodowiskiem ludzi $wiec-
kich w Polsce ktore udzielito odpowiedzi na pytania zawarte w ankiecie byto
to zwigzane z ,,Tygodnikiem Powszechnym” i ,,Znakiem”. W celu zapoznania
si¢ z pytaniami i udzielenia na nie odpowiedzi wykorzystano Rekolekcje Ru-

' Por. E arrivato il momento di discutere sulla famiglia (03.10.2014), http://www.aleteia.org/
it/religione/articolo/e-arrivato-il-momento-di-discutere-sulla-famiglia-5825221772705
792 (18.11.2014).

2 Por. M. Kamman, Kommunion auch fiir Wiederverheiratete (07.10.13), http://www.welt.de/
politik/deutschland/article120705435/Kommunion-auch-fuer-Wiederverheiratete.html
(18.11.2014).

3 Por. T. Jaklewicz, Pytania o rodzine (14.11.2013), http://gosc.pl/doc/1776004.Pytania-o-rodzi-
ne (11.18.1014); ,, Cyfrowe zdjecie” sytuacji rodziny (01.10.2014), http://www.idziemy.com.pl/
kosciol/cyfrowe-zdjecie-sytuacji-rodziny (18.11.2014).

4 Por. O wyzwaniach przed synodem biskupow o rodzinie (14.09.2014), http://ekai.pl/diecezje/
gnieznienska/x81925/0-wyzwaniach-przed-synodem-biskupow-o-rodzinie/ (18. 11.2014).
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chu ZNAK w Laskach k/Warszawy, ktore odbyty si¢ w dniach 17-19 stycznia
2014 5.

2. Kwestia homoseksualizmu w synodalnym Instrumentum laboris

Dnia 26 czerwca 2014 r. w Watykanie zostat zaprezentowany dokument, be-
dacy owocem ankiety na temat kondycji rodziny przeprowadzonej w ostatnich
miesigcach w Kosciele katolickim. Arcybiskup Bruno Forte, sekretarz specjal-
ny Synodu, przedstawiajac Instrumentum laboris wskazal na trzy najwazniejsze
tematy, ktore stanowig osnowe dokumentu: Ewangelia rodziny, trudne sytuacje
rodzinne oraz wychowanie do zZycia i wiary w rodzinie®.

Jednak oprocz rodziny, Instrumentum laboris wiele uwagi poswigca osobom
homoseksualnym. Oto co mozemy przeczyta¢ na ten temat w II czesci doku-
mentu, w rozdziale Il zatytutowanym Trudne sytuacje duszpasterskie, punkt
b) Zwiqgzki 0sob tej samej pici, nr 110-120:

110. W kwestii zwigzkow osob tej samej ptci, odpowiedzi Episkopatow od-
nosza si¢ do nauczania Kosciola. ,,Nie istnieje zadna podstawa do porownywa-
nia czy zakladania analogii, nawet dalekiej, migdzy zwigzkami homoseksualny-
mi a planem Bozym dotyczacym malzenistwa i rodziny. [...] Niemniej, wedtug
nauczania Kosciola, mezczyzni i kobiety o sklonnosciach homoseksualnych
«powinni by¢ traktowani z szacunkiem, wspolczuciem i delikatnoscia. Powinno
si¢ unika¢ wobec nich jakichkolwiek oznak niestusznej dyskryminacji»” (Kon-
gregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczqce projektow legalizacji zwigzkow miedzy
osobami homoseksualnymi, nr 4). Odpowiedzi wskazuja, ze uznanie w prawie
cywilnym zwigzkéw migdzy osobami tej samej ptci w duzej mierze zalezy od
kontekstu spoteczno-kulturowego, religijnego i politycznego. W zwigzku z tym,
ze konferencje biskupie opisuja trzy przypadki: pierwszy ma miejsce, gdy po-
dejmowane sg dzialania represyjne i karne w reakcji na zjawisko homoseksuali-
zmu we wszystkich jego aspektach, w szczegolnosci, gdy manifestacja publicz-
na homoseksualizmu jest zakazana przez prawo cywilne. Niektore odpowiedzi

3 Por. Co katolicka inteligencja wystala do papieza Franciszka [caly list] (06.10.2014), http://
tygodnik.onet.pl/wiara/co-katolicka-inteligencja-wyslala-do-papieza-franciszka-caly-list/8000f
(18.11.2014).

S Watykanska prezentacja Instrumentum laboris synodu o rodzinie: nie bedzie dyskusji nad
zmiang  katolickiej  doktryny (26.06.2014), http://pl.radiovaticana.va/news/2014/06/26/
watyka%C5%84ska prezentacja_instrumentum laboris_synodu o rodzinie: nie/
pol-809530 (18.11.2014). Niestety, dokument nie zostat przettumaczony na jezyk polski, co
z pewnoscia rowniez przyczynito si¢ do niklego zainteresowania przygotowaniami do synodu
w Polsce.
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wskazuja, ze w tym kontek$cie Kosciot zapewnia rozne formy opieki duchowe;j
dla pojedynczych, os6b homoseksualnych, ktorzy szukaja pomocy w Kosciele.

111. Drugi kontekst to ten, w ktorym zjawisko homoseksualizmu jest
ptynne. Homoseksualizm nie jest karany, ale tolerowany, dopoki nie sta-
je si¢ widoczny lub publiczny. W tym kontekscie przepisy w sprawie zwigz-
kow partnerskich migdzy osobami tej samej ptci zwykle nie istnieja. W kregach
politycznych, zwlaszcza na Zachodzie, coraz silniejsza jest tendencja za przy-
jeciem przepisow przewidujacych zarejestrowanie zwigzkow partnerskich lub
tzw. ,,matzenstw” migdzy osobami tej samej pici. Na poparcie tej idei przytacza
si¢ argumenty o niedyskryminacji, jednak podejscie to jest postrzegane przez
wierzacych i wieksza cze§¢ spoteczenstwa w Europie Srodkowej i Wschodniej
jako narzucane przez politykow lub kulture zagraniczna.

112. Trzeci kontekst to ten, w ktérym panstwo wprowadzito przepisy uznajg-
ce zwigzki cywilne lub tak zwane ,,matzenstwa” migdzy osobami homoseksual-
nymi. W niektorych krajach sytuacja odzwierciedla prawdziwg redefinicj¢ mat-
zenstwa, w ktorym para jest rozpatrywana tylko w kategoriach prawnych, takich
jak rowno$¢ wobec prawa i ,,niedyskryminacja”, bez zadnego konstruktywnego
dialogu na zwigzane z tym tematy antropologiczne i bez postawienia w centrum
dobra osoby ludzkiej, zwlaszcza integralnego dobra dzieci w tych zwiagzkach.
Tam gdzie istnieje prawne zrownanie malzenstwa heteroseksualnego i homo-
seksualnego, panstwo czesto pozwala na adopcje dzieci (dzieci biologicznych
jednego z partnerow lub dzieci urodzonych dzigki sztucznemu zaptodnie-
niu). Tak jest w szczeg6lnosci w krajach anglosaskich i w Europy Srodkowe;.

Ocena ze strony Kosciolow partykularnych

113. Wszystkie Konferencje Biskupow wyrazity sprzeciw wobec ,,redefi-
niowania” malzenstwa migdzy mezczyzng i kobieta poprzez wprowadzenie
ustawodawstwa zezwalajacego na zwigzek migdzy dwoma osobami tej samej
ptci. Konferencje Episkopatow obszernie wykazaly, ze starajg si¢ znalez¢é row-
nowage miedzy nauczaniem Kosciota na temat rodziny i podejsciem pelnym
szacunku, bez osgdzania postawy osob zyjacych w takich zwigzkach. Ogolnie
rzecz biorac, odnosi si¢ wrazenie, ze skrajne reakcje na te zwiagzki, czy to kom-
promisowe czy bezkompromisowe, nie wydaja si¢ ulatwia¢ opracowania sku-
tecznego duszpasterstwa, zgodnego z Magisterium i mitosiernego wobec 0séb,
ktorych dotyczy.

114. Czynnikiem, ktory wyraznie wptywa na duszpasterstwo Kosciota i kto-
ry komplikuje poszukiwanie zrbwnowazonej postawy w tej sytuacji jest promo-
cja ideologii gender, ktora w niektorych regionach dazy do wywarcia wplywu
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na edukacj¢ nawet na poziomie podstawowym, rozprzestrzeniajgc mentalnosc
ktéra, pod pozorem wyeliminowania homofobii, w rzeczywistosci proponuje
podwazenie tozsamosci seksualnej.

115. Konferencje Episkopatow dostarczaja roznych informacji o zwigzkach
miedzy osobami tej samej ptci. W krajach, w ktorych istnieje prawodawstwo
dotyczace zwiazkoéw cywilnych, wielu wiernych wypowiada si¢ na rzecz sza-
cunku i nieosadzajacej postawy wobec tych 0sodb oraz na rzecz duszpasterstwa,
ktore probuje ich przyjac¢. Nie znaczy to jednak, ze wierni sg przychylni zrow-
naniu statusu matzenstwa heteroseksualnego i zwigzkow partnerskich migdzy
osobami tej samej ptci. Niektore odpowiedzi 1 obserwacje wyrazajg obawe, ze
przyjecie przez Kosciot osob zyjacych w takich zwigzkach mogtoby by¢ inter-
pretowane jako uznanie tego rodzaju zwigzkow.

Niektore wskazowki duszpasterskie

116. Jesli chodzi o mozliwos¢ opieki duszpasterskiej tych osob, nalezy do-
kona¢ rozroznienia na tych, ktorzy dokonali prywatnego, czesto bolesnego, wy-
boru i zyja tak, by nie dawac zgorszenia innym i na zachowanie promocji i ak-
tywnej reklamy, czesto agresywnej. Wiele Konferencji podkresla, ze ze wzgledu
na fakt, ze zwigzki te sa zjawiskiem stosunkowo nowym, nie istniejg programy
duszpasterskie w tym zakresie. Inni przyznaja pewna trudno$¢ w zwiazku z wy-
zwaniem, jakim jest konieczno$¢ potaczenia przyjmowania tych oséb w duchu
mitosierdzia, i réwnoczesnie potwierdzanie moralnego nauczania Kosciota,
wraz z zapewnieniem wilasciwej opieki duszpasterskiej, ktora uwzglednia kaz-
dy aspekt osoby. Niektdre odpowiedzi polecaja nie uzywacé wyrazen takich jak
»2ej”, ,.lesbijka” czy ,,homoseksualista” na okreslenie tozsamos$ci osoby.

117. Wiele odpowiedzi i obserwacji domaga si¢ podjecia refleksji teologicz-
nej w dialogu z naukami humanistycznymi, tak by mdc rozwing¢ bardziej wie-
loaspektowe spojrzenie na zjawisko homoseksualizmu. Inni zalecajg wspolprace
z okre§lonymi podmiotami, np, Papieskg Akademig Nauk Spotecznych i Papie-
ska Akademia Zycia, dla dokladnego zbadania antropologicznych i teologicz-
nych aspektow ludzkiej seksualnosci i réznic seksualnych pomiedzy mezczyzng
i kobieta, tak by mozna bylo stawi¢ czota ideologii gender.

118. Duzym wyzwaniem bedzie opracowanie takiej postugi duszpasterskiej,
ktora bedzie w stanie zapewni¢ wlasciwg rownowage miedzy przyjmowaniem
0s6b w duchu mitosierdzia i stopniowym prowadzeniem ich do autentycznej
dojrzatosci ludzkiej i chrzescijanskiej. W zwigzku z tym, niektore Konferen-
cje Biskupoéw odnoszg si¢ do niektorych organizacji jako udanych wzorow ta-
kiej postugi.
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119. Coraz pilniejszym wyzwaniem staje si¢ edukacja seksualna w rodzi-
nach i instytucjach edukacyjnych, zwlaszcza w krajach, w ktorych panstwo ma
tendencj¢ do proponowania w szkolach jednostronnego spojrzenia i ideologii
gender. W szkotach Iub wspolnotach parafialnych powinny powsta¢ programy
formacyjne, ktore zaoferuja mtodym ludziom wiasciwa wizje dojrzatosci emo-
cjonalnej i chrzedcijanskiej, w ktorej wezmie si¢ pod uwage rowniez zjawisko
homoseksualizmu. Jednoczesnie obserwacje wskazuja, ze wcigz nie ma zgod-
nosci w Kosciele co do konkretnego sposobu przyjecia os6b w tych zwigzkach.
Pierwszym krokiem w tym powolnym procesie byloby zbieranie informacji
i okreslenie kryteriow rozeznania, nie tylko na poziomie duszpasterzy i Swiec-
kich, ale takze grup i ruchow koscielnych.

Przekazywanie wiary dzieciom w zwigzkach jednoplciowych

120. Trzeba podkresli¢, ze odpowiedzi sa wyraznie przeciwne prawodaw-
stwu, ktore by umozliwito adopcje dzieci przez osoby w zwigzku tej samej pfci,
poniewaz dostrzegaja w tym zagrozenie dla integralnego dobra dziecka, ktore
ma prawo do posiadania matki i ojca, jak przypomniat niedawno papiez Fran-
ciszek (por. Przemowienie do cztonkow Miedzynarodowego Katolickiego Biura
ds Dzieci (BiCE), 11 kwietnia 2014 r.). Mimo to, w sytuacji w ktorej osoby zy-
jace w tego rodzaju zwigzkach poproszg o chrzest dziecka, prawie wszystkie od-
powiedzi podkreslajg, ze dziecko musi by¢ przyjete z tg samg troska, czutoscig
i uwaga, z jakimi przyjmowane sg inne dzieci. Wiele odpowiedzi wskazuja, ze
pomocne byloby otrzymanie bardziej konkretnych wskazoéwek duszpasterskich
dla tych sytuacji. Oczywiscie, Koscidot ma obowigzek upewnienia si¢ co realnych
mozliwo$ci przekazania wiary dziecku. Jezeli istniatyby uzasadnione watpliwo-
sci co do zdolno$ci 0séb w zwigzku jednopiciowym do wychowania dziecka
w wierze chrzeScijanskiej, odpowiednie wsparcie ma by¢ zabezpieczone w taki
sam sposob, jak w przypadku kazdej innej pary proszacej o chrzest swoich dzie-
ci. Pomoc tego rodzaju moglaby by przyjs¢ rowniez ze strony innych osob z ich
rodzin i otoczenia. W tych przypadkach, proboszcz jest zobowigzany starannie
nadzorowaé przygotowania do ewentualnego chrztu dziecka, ze zwrdceniem
szcegolnej uwagi na wybdr ojca chrzestnego 1 matki chrzestnej’.

7 Thuimaczenia na podstawie: 1T Assemblea Generale Straordinaria, Le sfide pastorali sulla fami-
glia nel contesto dell’evangelizzazione. Instrumentum laboris, Vaticano 2014, http://www.vati-
can.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod doc 20140626 instrumentum-laboris-famil-
ia_it.html (03.12.2014); III Extraordinary General Assembly, The Pastoral Challenges of the
Family of the Context of the Evangalization. Instrumentum laboris, Vatican 2014, http:/www.
vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod doc 20140626 instrumentum-laboris-fa-
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3. Zwigzek ideologii gender z akceptacjg zwigzkow
0so0b tej samej plci

W przedsynodalnym Instrumentum laboris w pkt. 114 czytamy, ze ,,[c]zyn-
nikiem, ktéry wyraznie wptywa na duszpasterstwo Kosciota i ktory kompliku-
je poszukiwanie zrownowazonej postawy w tej sytuacji jest promowanie ide-
ologii gender. W niektorych miejscach, ideologia ta dazy do wywarcia wptywu
nawet na poziomie podstawowym, ktory rozprzestrzeniajac si¢ w mentalnosci,
chcac wyeliminowa¢ homofobig, proponuje w istocie podwazenie tozsamo-
$ci seksualnej”.

Gender mainstreaming oficjalnie przedstawia siebie jako strategia ,ktora
pozwala na wlaczenie nieobecnych lub marginalnych watkow czy grup w ob-
szar dziatan polityki panstwa, w tym polityki spotecznej, edukacji, rynku pra-
cy oraz ushug™®. Jednak psychoanalityk Jacques Arénes, ekspert Konferencji
Episkopatu Francji ds. rodziny podkresla, ze wigkszo$¢ wspotczesnych teo-
retykow gender theory pochodzi z ruchu gejowskiego. Teoria gender stanowi
dzi§ korpus ideologiczny uzywany przez lobby gejowskie (lobbies gays) do
wprowadzania w zycie wilasnych wizji antropologicznych za posrednictwem
prawodawstwa, zwlaszcza gdy chodzi o uznanie zwigzkow jednoptciowych za
matzenstwa. W szerszym kontekscie teoria gender dotyczy szeroko obecnych
w mediach tematow takich jak odrzucenie heteroseksualnosci jako modelu
spolecznego i zadania wprowadzenia polityki seksualnej, czyli wprowadzenia
prawnego zrownania wszystkich orientacji seksualnych’.

Francuski ksigdz i psychoanalityk, Tony Anatrella, ktory nalezal do grona
ekspertow ostatniego synodu o rodzinie, twierdzi, ze istniejg trzy istotne filary
teorii gender:

1. Teoria gender twierdzi, ze nie istnieje natura ludzka, poniewaz byt ludzki
jest wylacznie dzietem kultury. Rowniez meskos¢ i kobiecos¢ nalezy uznac
jedynie za konstrukcje spoteczne, zalezne od kontekstu kulturowego w da-
nym okresie historycznym.

2. Teoria gender glosi, ze mezczyzni dotychczas dominowali nad kobietami,
wykorzystywali je i upokarzali. Aby zmieni¢ te¢ sytuacje i nie dopusci¢ do
jej powtorzenia, zadaniem prawa cywilnego krajow demokratycznych jest

milia_en.html (03.12.2014); Ttumaczenie z ang. por. http://nowy.tezeusz.pl/blog/204450.html
(03.12.2014).

8 Strona studiéw podyplomowych na rok 2014/2015 ,,Strategie zmian na rzecz réwnosci. Gen-
der Mainstreaming”, http://genderstudies.pl/index.php/gender-mainstreaming/ (19.11.2014).

% Por. I. Arénes, La problématique du ,,genre”, Documents Episcopat 12 (2006), s. 3 ; I. Bujak,
wMezczyzng i niewiastg stworzyt ich?”. Wspotczesny feminizm w poszukiwaniu tozsamosci ko-
biety, Szczecin 2014, s. 93-94.
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utatwienie przejecia wladzy przez kobiety. W ten sposob prawo ma uzupel-
ni¢ braki natury, ktore sprawiaja, ze kobieta jest w sytuacji nierownosci wo-
bec mezezyzny, szczegdlnie w kwestii macierzynstwa, ktorego cigzar spada
wylacznie na kobiety. Macierzynstwo i ojcostwo w teorii gender nie istniejg
juz w odniesieniu do plci meskiej 1 zenskiej, ale to funkcje spoteczne, ktore
$3 wymienne.

3. Gender neguje réznice seksualne i promuje wielo$¢ orientacji seksualnych,
wsrod nich homoseksualizm. Kazdy sam powinien wybra¢ wlasng orientacje
seksualng, co jednak czesto jest przyczyna konfliktu pomigdzy pragnieniem
1 tozsamo$cig podmiotu, orientacja seksualna nie jest bowiem tym samym
co tozsamo$¢ seksualna. Sa tylko dwie tozsamosci seksualne — meska i zen-
ska — i wiele orientacji seksualnych, ktore wyksztalcaja sie¢ podczas dojrze-
wania heteroseksualnego, podczas gdy orientacja seksualna szukana dla niej
samej, w konflikcie z obiektywna tozsamos$cia seksualng podmiotu, pocho-
dzi z konfliktu wewnatrz psychiki, podkresla francuski psychiatra. Teoria
gender ignoruje znaczenie symbolizmu ludzkiego ciata — meskosci i kobie-
co$ci — na rzecz jego wizji pragmatycznej i homologicznej. Z jednej strony
zada ona coraz wigkszych praw dla roznych orientacji seksualnych, z dru-
giej za$ chce ona zniszczy¢ podstawy tych rdznic, traktujgc homoseksualizm
jako alternatywe dla heteroseksualnosci. Teoria gender twierdzi, ze rdznice
seksualne na poziomie biologicznym nie majg zadnego znaczenia w zyciu
malzenskim i rodzinnym, nawet w wychowaniu dzieci. Jednoczes$nie jednak
zwolennicy tej teorii twierdzg, ze réznica seksualna powinna by¢ zachowa-
na w zyciu zawodowym i politycznym dzigki parytetom 50/50. Jest to wizja
petna wewnetrznych sprzecznosci i oderwana od rzeczywistosci, stwierdza
Anatrella'.

Ideologia gender to wspotczesna herezja antropologiczna, rodzaj ,,pelagiani-
zmu antropologicznego” ktory mowi, ze nie jestesmy zalezni od naszego ciata,

19 Por. T. Anatrella, La teoria del “gender” e I'origine dell’omosessualitd, Cinisello Balsamo
2012, s. 35-37; Gender Mainstreaming ist ein Wohlstandsphdnomen, http://www.kath.net/
news/41894 (04.12.13) gdzie znajdziemy opini¢ Konstantina Maschera, przetozonego ekume-
nicznej wspolnoty Ofensive Junger Christen z Niemiec, ktory stwierdzil, ze Gender Mains-
treaming (zrownanie plci na kazdym poziomie) prowadzi do likwidacji rozréznienia na dwie
plcie i wspiera wiele kombinacji ptciowych. Réznice pomigdzy mezczyzng a kobieta sa trak-
towane jako blad i przyczyna nierownosci kobiet, dlatego nalezy je zlikwidowa¢. Wedlug Ma-
schera, debata na temat gender jest zjawiskiem wystgpujacym w krajach dobrobytu materialne-
go, m.in. w Niemczech, poniewaz nie ma tam innych egzystencjalnych problemow. W krajach,
w ktorych ludzie muszg troszczy¢ si¢ o zdobywanie utrzymania, tego rodzaju dyskusje sa nie
do pomyslenia. Godne uwagi jest jednak to, ze bogate kraje udzielajac kredytow krajom ubo-
gim, zadaja od nich umieszczania w podrgcznikach szkolnych pedagogiki gender. Jest to nowa
forma neokolonializmu, twierdzi Mascher, ktora jest szczegdlnie zauwazalna w Potudniowej
Afryce; por. J. Bujak, ,,Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich ?”,s. 101-102.
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ze mozemy mimo ciata albo wbrew niemu tworzy¢ nasza tozsamos$¢. Jest to
iluzja, ktéra chce zapomnie¢ o determinizmach ktére stoja u podstaw rozwoju
naszej wolnosci. Jak kazda herezja, domaga si¢ ona od nas reakcji w postaci po-
wrotu do podstawowych zasad ludzkosci, rozumu i nowej ewangelizacji, pod-
kresla ks. Anatrella''.

Ideologia gender jest tym bardziej niebezpieczna, ze jest ona oficjalnie ak-
ceptowana i popierana przez Organizacj¢ Narodéw Zjednoczonych i Uni¢ Eu-
ropejska, ktore probuja narzuci¢ ja wszystkim krajom nalezagcym do nich, bez
informowania o tym ich obywateli. Jak daleko ONZ odeszta od swoich korzeni
wida¢ najlepiej na przyktadzie Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka podpi-
sanej w Paryzu dnia 10 grudnia 1948 r., w ktorej zjednoczone narody uznawaty,
ze ,,[r]odzina jest naturalng i podstawowa komorka spoteczenstwa i ma prawo
do ochrony ze strony spoteczenstwa i Panstwa” (art. 16, § 3). ONZ szybko jed-
nak zaczeta zaprzecza¢ tresci Deklaracji 1 dzi$ angazuje si¢ przede wszystkim
w walke o ,zniesienie tozsamosci plciowej mezczyzny i kobiety, likwidacje
malzefistwa i rodziny, o wywotanie napi¢¢ migdzy pokoleniami [...], o zniesie-
nie moralnosci seksualnej, o aborcj¢ jako prawo czlowieka”, zauwaza niemiec-
ka socjolog Gabriela Kuby'2.

4. Dwie oceny homoseksualizmu i zwigzkow jednoplciowych
podczas synodu

Po roku przygotowan III nadzwyczajny synod o rodzinie odbyt si¢ w dniach
od 5 do 19 pazdziernika 2014 r. Zakonczyt si¢ on symbolicznym aktem, jakim
byta beatyfikacja papieza Pawla VI, autora tak waznej dla obrony katolickiej
wizji matzenstwa i seksualno$ci encykliki Humanae vitae.

13 pazdziernika 2014 r. wegierski kard. Péter Erdd, przewodniczacego Rady
Konferencji Episkopatow Europy, zaprezentowat Relacje po dyskusji, doku-
ment, ktory mial odzwierciedla¢ owoce pierwszego tygodnia prac ojcéw sy-
nodalnych. Niemate zdziwienie wywotal ten fragment Relacji, w ktorym byta
mowa o pozytywnych aspektach zwigzkow homoseksualnych i wartosciach, ja-
kie moga one wnie$¢ do chrzescijanskiej wspolnoty. Stwierdzenia te spotkaty
si¢ z jednej strony z entuzjastycznym przyje¢ciem ze strony zwolennikow tego
rodzaju zwiazkow, z drugiej za$ z totalng krytyka duchownych i $§wieckich

1 por. T. Anatrella, La teoria del ,,gender”, s. 66-73.
12.G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci, Krakow 2013,
s. 80-82; por. J. Bujak, ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich 7, s. 119-120 oraz 263
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wiernych nauczaniu Kosciota'®. W III czgsci Relacji zatytutowanej Przyjgé oso-
by homoseksualne czytamy:

50. Osoby homoseksualne majg zalety i walory do zaoferowania wspolnocie
chrzescijanskiej: czy jesteSmy w stanie przyjac te osoby gwarantujac im prze-
strzen braterstwa w naszych wspoélnotach? Czgsto osoby te pragng spotkac¢ Ko-
$ciol, ktory bedzie dla nich go$cinnym domem. Czy nasze wspolnoty sa w sta-
nie nim by¢, akceptujac i doceniajac ich orientacje¢ seksualng, bez naruszania
doktryny katolickiej w sprawie rodziny i matzenstwa?

51. Kwestia 0sob homoseksualnych wzywa nas do powaznej refleksji nad
tym, w jaki sposdb opracowac realistyczne sposoby rozwoju uczuciowego i doj-
rzalosci ludzkiej i ewangelicznej, wlaczajagc w to wymiar seksualny: jest to za-
tem istotne wyzwanie wychowawcze. Kosciot potwierdza ponadto, ze zwigzki
miedzy osobami tej samej pici nie mogg by¢ zrownane z matzenstwem mez-
czyzny i kobiety. Ponadto, nie jest dopuszczalne wywieranie presji na postawy
duszpasterzy lub tez, by instytucje migdzynarodowe uzalezniaty pomoc finanso-
wa od wprowadzenia norm inspirowanych ideologia gender.

52. Nie negujac problematyki moralnej zwigzanej ze zwigzkami homo-
seksualnymi bierze si¢ pod uwage fakt, Ze istniejg sytuacje, w ktorych wza-
jemne wsparcie az do poswigcenia si¢ stanowi cenne wsparcie dla zycia part-
neréw. Poza tym, Kosciodt szczegdlng uwage zwraca na dzieci zyjace z parami
0sob tej samej pici i podkresla, Ze na pierwszym miejscu musza by¢ zawsze po-
stawione potrzeby i prawa najmtodszych'*.

Te trzy paragrafy zostaly uznane za wigkszo$¢ uczestnikow synodu i obser-
watorow katolickich za oczywiste odejscie od dotychczasowego nauczania Ko-
$ciofa na temat oso6b homoseksualnych i zwigzkéw jednoptciowych. Do bisku-
pow, ktorzy szczegdlnie mocno skrytykowali te 1 inne jeszcze fragmenty Relatio
nalezeli abp Stanistaw Gadecki, kard. Raymond Burke, kard. Wilfrid Napier,
kard. Walter Brandmiiller, kard. Velasio de Paolis i kard. Gerhard Miiller. Ko-
mentujac dokument w rozmowie z ks. Leszkiem Gesiakiem arcybiskup Gadecki

3 Por. Watykan: moralna ocena zwigzkéw homoseksualnych nadal negatywna (15.10.2014),
http://www.pch24.pl/watykan--moralna-ocena-zwiazkow-homoseksualnych-nadal-negatywna-
,31524,i.html (18.11.2014).

Por. O parach homoseksualnych i rozwodnikach (13.10.2014), http://www.deon.pl/religia/
kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,20234,0-parach-homoseksualnych-i-rozwodnikach.html
(dostep 18.11.2014). Giovanni Cedrone we wloskim dzienniku La Repubblica z 16.10.2014 r.
pisze o roznicach w thumaczeniu z wloskiego, ktory byl oficjalnym jezykiem synodu, na an-
gielski, gdy chodzi o 3 paragrafy dotyczace 0sob o sktonnosciach homoseksualnych. Cedrone
twierdzi, ze tekst angielski interpretuje wloski oryginat i nadaje mu wydzwigk mniej otwarty
i przychylny parom homoseksualanym: G. Cedrone, Sinodo, il giallo della traduzione: spari-
sce il ,,welcome” per i gay, (16.10.2014) http://www.repubblica.it/esteri/2014/10/16/news/si-
nodo_relazione e le traduzioni_non corrette-98263126/ (18.11.2014).
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zauwazyl, ze ,[p]raktycznie koncentruje si¢ on na wyjatkach, natomiast zo-
stawia w cieniu Ewangeli¢ rodziny. Punkty, ktore dotycza powierzenia dzieci
parom jednoplciowym, sa sformulowane w taki sposob, jakoby pochwalaty te
sytuacje. Poza tym powstaje wrazenie, ze dotad nauczanie Kos$ciola byto nie-
mitosierne, podczas gdy teraz zacznie si¢ nauczanie mitosierne. Wedtug niekto-
rych uczestnikow Synodu, tworzenie wyjatkow prowadzi nieuchronnie do tego,
ze wyjatki stang si¢ reguta”'>.

Kard. Burke zarzucit biskupom z Sekretariatu Generalnego Synodu, do
ktorego nalezeli m.in. abp Bruno Forte i kard. Lorenzo Baldisseri, ze zmani-
pulowali wypowiedzi ojcow synodu i przedstawili wlasng wizje malzenstwa
i rodziny sprzeczng z nauka Kosciota. Wezwal tez papieza Franciszka, by jak
najszybciej przypomniat, jakie jest autentyczne nauczanie Kosciota w tych kwe-
stiach. Wedlug amerykanskiego purpurata Relacja nie jest zakorzeniona ani
w Pismie Swietym ani w Magisterium Kosciota'.

Wypowiedzi Relacji po dyskusji na temat homoseksualizmu sg rzeczywiscie
sprzeczne z dotychczasowym nauczaniem Kosciola o czym mozna si¢ tatwo
przekona¢ czytajac dokumenty Magisterium na ten temat'”.

Po raz pierwszy Kosciot zabrat gltos w sprawie homoseksualizmu w do-
kumencie Kongregacji Nauki Wiary z 1975 1. Persona humana. Deklaracja
o niektorych aspektach etyki seksualnej. W punkcie 8 dokumentu czytamy, ze
»|W]edtug obiektywnego porzadku moralnego stosunki homoseksualne sg po-
zbawione niezbgdnego i istotnego uporzadkowania. W Pismie Swietym sa one
potepione jako powazna deprawacja, a nawet sg przedstawione jako zgubne na-
stepstwo odrzucenia Boga [w przypisie nr 18 cytat z Rz 1, 24-27]. Sad ten nie
uprawnia do stwierdzenia, ze wszyscy dotknigci ta nieprawidtowoscig majg tym
samym wing¢ osobista; swiadczy jednak, ze akty homoseksualizmu sg wewnetrz-
nie nieuporzadkowane i w zadnym przypadku nie mogg zosta¢ zaaprobowane”.

W r. 1983 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego opublikowata
Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej mitosci gdzie w pkt. 101 czy-

1S Abp Ggdecki: Synod powinien wspieraé rodzine (15.10.2014), http://www.deon.pl/religia/ko-
sciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,20253,abp-gadecki-synod-powinien-wspierac-rodzine.html
(18.11.2014).

16 Por. Kard. Burke: Sekretariat Generalny Synodu manipuluje i przedstawia stanowisko sprzecz-
ne z naukg Kosciota (15.10.2014), http://www.pch24.pl/kard--burke--sekretariat-generalny-sy
nodu-manipuluje-i-przedstawia-stanowisko-sprzeczne-z-nauka-kosciola-,31530,i.html
(18.11.2014).

17 Pierwszym, ktory zajat sic w sposob systematyczny krytyka zachowan homoseksualnych, co
prawda tylko w odniesieniu do duchownych, zwtaszcza zakonnikéw, byt sw. Piotr Damiani,
doktor Kosciota. W roku 1049 napisat on do papieza Leon IX Ksiege Gomory (Liber Gomorr-
hianus) w ktorej donosil o sodomii wérod mnichow a nawet wyzszego duchowienstwa i wzy-
wat papieza do walki z tym grzechem, por. K. Skwierczynski, Mury Sodomy. Piotra Damianie-
go Ksiega Gomory i walka z sodomiq wsrod kleru, Krakow 2011, s. 257-309.
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tamy, iz ,,[hJomoseksualizm, uniemozliwiajacy jednostce osiagnigcie dojrzato-
$ci seksualnej, zarowno z punktu widzenia indywidualnego, jak i migdzyludz-
kiego, jest problemem, ktory jesli si¢ zjawi, musi by¢ podjety zarowno przez
wychowawcg, jak i wychowanka w sposob w peni obiektywny”.

Trzy lata pozniej, w r. 1986, z Kongregacji Nauki Wiary wyszedt List o dusz-
pasterstwie 0osob homoseksualnych. W punkcie 3 Listu czytamy, ze ,,[...] w dys-
kusji, ktora nastgpita po ogtoszeniu Deklaracji [z 1. 1975 — JB], zostaly zapropo-
nowane interpretacje nadmiernie przychylne predyspozycji homoseksualnej, tak
dalece, ze niektorzy posuneli si¢ az do uznania jej za obojetng lub nawet dobra.
Nalezy tu bowiem sprecyzowac, ze szczegodlna sktonnos¢ osoby homoseksual-
nej, cho¢ sama w sobie nie jest grzechem, to jednak stwarza mniej lub bardziej
silng sktonno$¢ do postgpowania, ktore z punktu widzenia moralnego jest zte.
Z tego powodu sama sktonnos¢ musi by¢ uwazana za obiektywnie nieuporzad-
kowana. Dlatego ci, ktérzy maja tego rodzaju predyspozycje, powinni by¢ pod-
miotem szczegodlnej troski duszpasterskiej, aby nie doszli do przekonania, zZe re-
alizowanie owej sklonnosci w relacjach homoseksualnych jest opcja z moralnego
punktu widzenia do przyjecia”.

Podobne nauczanie na temat homoseksualizmu znajdziemy w Katechizmie
Kosciota Katolickiego z r. 1992 nr 2357-2359 oraz w dokumencie Kongre-
gacji Nauki Wiary z r. 2003 Uwagi dotyczqce projektow legalizacji prawnej
zwiqzkow miedzy osobami homoseksualnymi. W Zakonczeniu tego dokumenty
czytamy, ze zgodnie z nauczaniem Kosciota ,,[...] szacunek dla os6b homo-
seksualnych nie moze w zadnym wypadku prowadzi¢ do aprobowania zacho-
wania homoseksualnego albo do zalegalizowania zwigzkéw homoseksualnych.
Wspolne dobro wymaga, aby prawa uznawaly, popieraly i chronily zwigzki
malzeniskie jako podstawe rodziny, pierwszej komorki spoteczenstwa. Praw-
ne uznanie zwigzkoéw homoseksualnych albo zréwnanie ich z malzenstwem
oznaczatoby nie tylko aprobat¢ zachowania wewngtrznie nieuporzadkowanego
i w konsekwencji uczynienie go modelem dla aktualnego spoteczenstwa, ale
tez zagubienie podstawowych wartosci, nalezacych do wspolnego dziedzictwa
ludzko$ci. Ko$ciol nie moze nie broni¢ tych wartosci ze wzgledu na dobro ludzi
i calej spotecznosci”.

Protesty wielu duchownym i $wieckich sprawily, ze w dokumencie opubli-
kowanym na zakonczenie pierwszej czesci synodu o rodzinie nie znalazty sig
najbardziej kontrowersyjne tezy na temat zwigzkow jednoptciowych zawarte
w Relacji po dyskusji. W ostatecznej wersji ojcowie synodalni w kwestii homo-
seksualizmu zajeli nastgpujace stanowisko:

55. Niektore rodziny przezywaja doswiadczenie posiadania wsrod siebie
0s0b o sklonno$ciach homoseksualnych. W tej sprawie zastanawiano si¢, jaki
rodzaj troski duszpasterskiej bylby stosowny wobec tej sytuacji, pamictajac
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o tym, czego uczy Kosciotl: ,Nie istnieje zadna podstawa do porownywania
czy zaktadania analogii, nawet dalekiej, migdzy zwigzkami homoseksualnymi
a planem Bozym dotyczacym matzenstwa i rodziny [...]. Niemniej, wedlug na-
uczania Kosciola, me¢zczyzni i kobiety o sktonnos$ciach homoseksualnych po-
winni by¢ traktowani z szacunkiem, wspolczuciem i delikatnoscig. Powinno
si¢ unika¢ wobec nich jakichkolwiek oznak niestusznej dyskryminacji” (Uwagi
dotyczgce projektow legalizacji zwigzkow miedzy osobami homoseksualnymi,
nr 4)'8,

56. Catkowicie nie do przyjecia jest, aby duszpasterze Kosciota ulegali na-
ciskom w tej dziedzinie i aby organizacje migdzynarodowe uwarunkowywaty
pomoc finansowa dla krajow ubogich od wprowadzenia ustaw ustanawiajacych
,malzenstwa” migdzy osobami tej samej ptci'.

Warto doda¢, ze pkt 55 w glosowaniu otrzymat 118 placet 1 62 non placet,
za$ pkt 56 mial 159 glosow za i 21 przeciw co moze oznaczaé, ze wielu oj-
cow synodalnych nie zgadza si¢ z nauczaniem Kosciota w kwestii niemozliwo-
$ci zaakceptowania zwigzkoéw jednoplciowych i zréwnania ich z matzenstwami
heteroseksualnymi?.

Kard. de Paolis powiedziat po zakonczeniu synodu, ze ,,[m]amy zamiesza-
nie, nad ktorym trudno jest zapanowac. Bardziej stuchamy ludzi, niz prawd
wiary. Kos$ciol tymczasem musi przekazywac¢ prawde, ktorg otrzymat z wyso-
ka, a nie podporzadkowywac¢ si¢ opinii publicznej”™'. O zamieszaniu spowo-
dowanym przez niektore rewolucyjne synodalne wypowiedzi mowit rowniez
kard. Burke stwierdzajac, ze Kosciol po synodzie wydaje si¢ by¢ ,,todzig bez
steru”.

Szukajac wlasciwej odpowiedzi na zadania o legalizacj¢ ,,matzenstw homo-
seksualnych” warto spojrze¢ na przyktad Francji, ktora wciaz jest wielka kuznig
rewolucyjnych idei ale zarazem interesujacych odpowiedzi na wywrotowe kon-
cepcje dotyczace matzenstwa i rodziny.

18 Relatio Synodii” Il Nadzwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw: ., Wyzwa-
nia duszpasterskie dla rodziny w kontekscie nowej ewangelizacji” (5-19 pazdziernika 2014 r,),
Wiadomosci KAT 44(2014), s. 21-22.

19 Relacja i oredzie Il Nadzwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw (23.10.2014),
http://episkopat.pl/informacje_kep/6228.1,Relacja i oredzie III Nadzwyczajnego Zgroma-
dzenia_Ogolnego Synodu Biskupow.html (18.11.2014).

20 Por. Relacja III Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw (22.10.2014), http://kosciol.wiara.pl/
doc/2213827 Relacja-111-Nadzwyczajnego-Synodu-Biskupow/11 (18.11.2014).

2V Shuchamy ludzi, a nie prawd wiary” (21.10.2014), http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swia-
t/z-zycia-kosciola/art,20330,sluchamy-ludzi-a-nie-prawd-wiary.html (18.11.2014).

22 Kard. Burke o posynodalnym zamieszaniu (31.10.2014), http:/kosciol.wiara.pl/doc/2226290.
Kard-Burke-o-posynodalnym-zamieszaniu (18.11.2014).
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5. Francja: od ,,le mariage pour tous” po ,,le manif pour tous”

W § 112 Instrumentum laboris czytamy, ze niektore panstwa prawnie uzna-
ty zwiazki migdzy osobami homoseksualnymi za zwigzki cywilne lub ,,matzen-
stwa” i1 zezwolily na adopcje dzieci przez takie zwiazki. Dotyczy to réwniez
Francji, od kiedy Frangois Hollande, jeszcze jako kandydat na prezydenta Fran-
cji, 26 stycznia 2012 r. obiecal, ze jesli zostanie wybrany, otworzy droge dla
prawnego uznania matzenstw homoseksualnych.

Hollande dotrzymat, jednak kiedy 7 listopada 2012 r. minister sprawiedliwo-
$ci w jego rzadzie, Christiane Taubira, przedstawita Radzie ministrow projekt
zmiany definicji matzenstwa, tak by dotyczyta ona réwniez osob tej samej pici
(tzw. ,,matzenstwo dla wszystkich” — le mariage pour tous), we Francji wybu-
chty powszechne protesty”. Wyrazaty si¢ one m. in. w pokojowych demonstra-
cjach zwanych ,,manifestacjami dla wszystkich” (le manif pour tous), poniewaz
gromadzity one obroncéw tradycyjnie pojetego matzenstwa ze wszystkich wy-
znan, religii i $wiatopogladow. Inicjatorami tych manifestacji byli katolicy, jed-
nak szybko dotaczyli do nich protestanci i prawostawni, wreszcie takze muzul-
manie i Zydzi a takze osoby homoseksualne i niezwigzane z zadnym Koéciotem
czy religia, ale przeciwne tego rodzaju rozwigzaniom prawnym. Jedna z naj-
wickszych demonstracji pod hastem Le Manif Pour Tous odbyla si¢ 26 maja
2013 r. w Paryzu; wedtug organizatorow wzieto w niej udziat 1,5 mln osob, po-
licja mowita o 150 tysigcach uczestnikow?.

Ostatecznie jednak, mimo wielu protestow, 17 maja 2013 r. parlament
francuski przeglosowal prawo o malzenstwach osob tej samej pici; zosta-
o ono promulgowane przez prezydenta Republiki dzien po6zniej, 18 maja
2013 r.. W ten sposob Francja stata si¢ 14 krajem na $wiecie, ktory otworzyt si¢
na malzenstwa jednoptciowe z mozliwoscia adoptowania przez nie dzieci®.

5. 1. Reakcja Episkopatu Francji na projekt ,,malzenstwa dla wszystkich”

Obietnica Hollande’a dotyczaca zmiany prawa malzenskiego byta na tyle
niepokojaca, ze we wrzesniu 2012 r. Rada ds. Rodziny i Spoleczenstwa przy

23 Por. Francja: prostesty przeciw homozwigzkom (18.11.2012), http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-
-swiat/z-zycia-kosciola/art,12215, francja-protesty-przeciwko-homozwiazkom.html (19.11.2014).

24 Por. Francuzi nie cheq tzw. malzenstw dla wszystkich (05.12.2012), http://ekai.pl/europa/
x61298/francuzi-nie-chca-tzw-malzenstw-dla-wszystkich/ (19.11.2014); J. Robakowski, Fran-
cja wobec degradacji matzenstwa i rodziny (08.04.2013), http://www.niedziela.pl/artykul/105
367/nd/Francja-wobec-degradacji-malzenstwa-i (19.11.2014).

25 Por. Le mariage pour tous (23.09.2104), http://www.gouvernement.fr/action/le-mariage-pour-
tous (19.11.2014).
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Konferencji Episkopatu Francji opublikowata dokument pt. Rozszerzy¢ matzen-
stwo na osoby tej samej pici? Otwieramy debate!*

We wprowadzeniu do dokumentu czytamy, ze rozszerzenie cywilnego mat-
zenstwa na osoby tej samej plci z mozliwoscig adoptowania dziecka to po-
wazna decyzja, ktorej konsekwencje odbijg si¢ na dzieciach, rownowadze ro-
dzin 1 spdjnosci spoteczenstwa. Byloby niedopuszczalnym uproszczeniem
zmienia¢ prawo rodzinne i malzenskie wylacznie na podstawie zasady niedy-
skryminacji i rownosci. Dokument ten jest skierowany w pierwszym rzedzie do
katolikéw, ale moze on réwniez zainteresowaé wszystkie osoby, ktore zadaja
sobie pytanie o zamiary rzadu w tej kwestii. Refleksja ta wynika z pragnienia
Kosciota, by uczestniczy¢ w debacie publicznej dla dobra wspolnego.

Dokument zacheca do otwarcia publicznej debaty, poniewaz zaistniata nowa
i nieslychana sytuacja. Homoseksualizm istnial zawsze, nigdy jednak oso-
by homoseksualne nie domagaty si¢ nadania ich zwigzkom ram prawnych ani
praw rodzicielskich. Do wtadz politycznych nalezy wshucha¢ si¢ w te zadania
i udzieli¢ jak najbardziej adekwatnej odpowiedzi. Jednak odpowiedz ta bedzie
zawsze wyborem politycznym. Otwarcie si¢ na malzenstwa pomigdzy osobami
tej samej plci nie jest narzucone ani przez prawo europejskie ani zadng konwen-
cje¢ migdzynarodowa. Jest to wylacznie jedna z wielu opcji politycznych, dlate-
go konieczna jest prawdziwa debata publiczna, by mogta wytoni¢ si¢ najlepsza
odpowiedz, korzystna dla wszystkich.

Dokument Rady Episkopatu Francji ds. Rodziny i Spoleczenstwa mowi
o trzech gltéwnych pogladach na sprawe malzenstwa jednoptciowego. Dominu-
jace dzi§ w dyskursie spolecznym stanowisko broni otwarcia si¢ na matzenstwa
i adopcji dzieci przez partnerow tej samej ptci na podstawie zasady niedyskry-
minacji i obrony praw osobistych. W tym przypadku malzenstwo nie mialoby
wlasnej natury i celu. Sens matzenstwa zalezalby wylacznie od woli jednost-
ki. Tego rodzaju dyskurs odwotuje si¢ do modernizmu politycznego z jego rozu-
mieniem wolnosci i rownoSci.

Drugie stanowisko, bardziej radykalne od pierwszego, chce zastgpi¢ tra-
dycyjne matzenstwo kontraktem dwoch lub wigcej osob tej samej lub roznych
plci. Zwolennicy tej opcji twierdza, ze nie istnieje co$ takiego jak ple¢ biolo-
giczna a roznica pomigdzy mezczyzng 1 kobieta to skutek dominujacej obecnie
heteroseksualnej kultury, od ktorej nalezy uwolni¢ spoteczenstwo.

26 por. Conseil Famille et Société, Elargir le marriage aux personnes de méme sexe? Ouvrons le
débat! Note du Conseil Famille et Société (28.09.2012), http://www.eglise.catholique.fr/confer-
ence-des-eveques-de-france/textes-et-declarations/366187-elargir-le-mariage-aux-personnes-de-
meme-sexe-ouvrons-le-debat-note-du-conseil-famille-et-societe/ (19.11.2014). W skiad Rady
wchodza, oprocz biskupow, M. Jacques Arénes, psycholog i psychoanalityk, Frangoise Dekeu-
wert-Défossez, profesor prawa, s. Genevieéve Médevielle, profesor teologii moralnej, Jérome
Vignon, przewodniczacy francuskich Tygodni Spotecznych.
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Wreszcie trzecia pozycja broni stanowiska, ze malzefistwo jest skierowane
na zbudowanie rodziny i dlatego moze dotyczy¢ wytacznie par heteroseksual-
nych, ktére jako jedyne s3 zdolne do naturalnej prokreacji. W tym przypadku,
malzefistwo ma swoja wlasng nature i cel, regulowane przez prawo. Sens mat-
zenstwa przekracza zatem dobra wole pojedynczych osob. To stanowisko, ktore
ma po swojej stronie doswiadczenie historii ludzkosci, ktadzie jednak granice
indywidualnej wolnosci, co przez niektorych jest dzisiaj uznawane za niedo-
puszczalne i zacofane.

Nastepnie Komisja Episkopatu podkresla, ze w spoteczenstwie francuskim
brak debaty politycznej na ten temat. Aby mogto do niej doj$¢, nalezy przede
wszystkim uzna¢, ze istnieje konflikt pomigdzy znaczeniem matzenstwa hetero-
seksualnego i wspolczesnym doswiadczeniem homoseksualnos$ci. Jesli nie uzna
si¢ istnienia i znaczenia tego konfliktu, réznic pomigdzy tymi dwiema wizjami
malzenstwa, dialog polityczny okaze si¢ niemozliwy.

Chodzi réwniez o szacunek dla wszystkich uczestnikow tej debaty, co po-
zwoli wszystkim na glgboka refleksje i swobodne wyrazenie swoich przekonan.
Jesli wszystkie watpliwosci 1 pytania dotyczace reformy prawa matzenskie-
go s3 natychmiast okres$lane jako ,,homofobia”, prawdziwa debata nie bedzie
miala miejsca. Szacunek dla wszystkich uczestnikow debaty zaklada zdolnos¢
do wzajemnego stuchania sie, umiej¢tnos¢ do zrozumienia argumentéw stro-
ny przeciwnej 1 poszukiwania wspodlnego jezyka. Ze strony katolickiej ozna-
cza to przelozenie argumentéw pochodzacych z Objawienia na jezyk dostepny
dla kazdego cztowieka o otwartym umysle. Nie chodzi o podawanie argumen-
tow religijnych, ale o argumenty z zakresu antropologii i prawa cywilnego. Dla-
tego warto przypomniec, jakie argumenty wysuwa Kosciot katolicki na obrone
malzefistwa jako zwigzku mezczyzny i kobiety.

Dokument Konferencji Episkopatu Francji przypomina, ze chrze$cijanie
wierza w Boga, ktory jest Mitoscig i Dawcg zycia. To zycie jest od poczatku
naznaczone zréznicowaniem seksualnym: ,,stworzyl mezczyzng i niewiastg”
(Rdz 1,27), co jest jednym z dobrodziejstw dzieta stworzenia (Rdz 1,31) i stu-
zy przekazywaniu zycia. Relacja milo$ci pomigdzy mezczyzng a kobieta, kto-
ra prowadzi do zrodzenia nowego Zycia, jest uczestnictwem w mocy stworczej
Boga. W ten sposob staja si¢ wspot-stworcami. Z tego wzgledu relacja ta ma
charakter wyjatkowy. Kosciot nadaje jej szczegdlng warto$¢, poniewaz Chrystus
ukazatl cate jej pickno. Matzenstwo religijne jest dla chrzescijan sakramentem,
w ktorym sam Bog staje u boku matzonkéw i ich przymierza. Zwigzek ten jest
réwniez najprostszym i najbardziej skutecznym sposobem wychowania dzieci.

Zachgcajac do debaty nad sensem zmiany prawa matzenskiego w kierunku
otwarcia go na pary jednoptciowe, Komisja Episkopatu odcina si¢ od podejrzen
o nastawienie homofobiczne. Dokument przypomina, ze w przeszto$ci osoby
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o sktonnosciach homoseksualnych byty potepiane i odrzucane przez spoteczen-
stwo, byly dyskryminowane i wy$miewane. Dzi$ takie podej$cie nie jest juz
tolerowane, prawo zabrania wszelkiej dyskryminacji i nawotywania do niena-
wisci, szczegélnie w odniesieniu do orientacji seksualnej, i t¢ zmiang¢ nalezy
przyja¢ z uznaniem.

Ze strony katolickiej, Kongregacja Nauki Wiary juz w 1975 r. zachecita ka-
tolikow do postawy szacunku i otwartosci wzgledem osob homoseksualnych.
Dziesig¢ lat pozniej ta sama Kongregacja potepita wszelkg przemoc wzgle-
dem nich.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze chociaz szacunek dla oso6b jest jasno potwier-
dzony, to homofobia nie znikngta catkowicie z naszego spoteczenstwa. Dla osob
homoseksualnych odkrycie i1 akceptacja ich homoseksualnosci jest czesto zlozo-
nym procesem. Nie zawsze jest tatwo przyzna¢ si¢ do swego homoseksualizmu
w $rodowisku pracy lub w rodzinie. Uprzedzenia sg trudne do wykorzenienia
a mentalno$¢ zmienia si¢ powoli, rowniez we wspolnotach i1 rodzinach katolic-
kich. Bezwarunkowe przyjecie osob homoseksualnych nie niesie ze sobg akcep-
tacji wszystkich ich czynow, przeciwnie, oznacza to uznanie, ze czlowiek jest
wigkszy od tego, co robi.

Odrzucenie homofobii i przyjecie osob homoseksualnych takimi, jakimi sa,
to czegs¢ warunkow koniecznych odejscia od powierzchownych reakcji 1 wejscia
w powazng dyskusje na temat osob homoseksualnych.

Nastepnie dokument stara si¢ wstucha¢ w argumenty strony homoseksual-
nej za uznaniem ich zwigzkéw za malzenstwa. Wychodzi od spostrzezenia, ze
dane statystyczne na temat ilo§ci os6b homoseksualnych we Francji, ilo$ci osob
zyjacych w statych zwigzkach z partnerem tej samej plci lub liczbie dzieci wy-
chowywanych przez dwoje dorostych tej samej pici sa rzadkie i trudne do zin-
terpretowania. Mimo tych zastrzezen wiele badan wskazuje na ewolucje praktyk
homoseksualnych i na wigksza ilos¢ przypadkow dazenia do statej relacji uczu-
ciowej niz przed 20 laty. Rzeczywisto$¢ ta nie jest jednak jednoznaczna: za-
mieszkanie pod wspolnym dachem, relacja seksualna albo wyltaczno$¢ partnera
nie zawsze sa elementami statej relacji.

Zrbdznicowanie praktyk homoseksualnych nie powinno jednak przeszkadzaé
w braniu na serio pragnienia osob tej samej pici do zaangazowania si¢ w staty
zwigzek. Szacunek i uznanie dla kazdej osoby to we wspolczesnym spoleczen-
stwie podstawowa wartos¢, o czym przekonujg dyskusje na temat multikultura-
lizmu, rasizmu, feminizmu i homofobii. Brak uznania, akceptacji, jest dzi$ do-
$wiadczany jako ucisk lub dyskryminacja. Niektorzy, obdarzanie takim samym
szacunkiem wszelkich form Zzycia spotecznego rozumieja w sposob radykalny
i twierdza, ze wszystkie roznice prowadza do dominacji jednego nad drugim,
np. dominacji mezczyzny nad kobieta, bialych nad czarnymi, heteroseksualnych
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nad homoseksualnymi itd. Wedtug nich, jedynym sposobem na przezwycig¢zenie
tego ucisku lub dyskryminacji jest zatem likwidacja wszelkich réznic, a w kaz-
dym razie zanegowanie ich znaczenia w zyciu spotecznym.

To wlasnie w ten kontekst wpisuje si¢ taki proces transformacji malzen-
stwa, by uczyni¢ je dostepnym dla osob tej samej ptci. Prowadzi on do uzna-
nia, ze mito$¢ pomiedzy dwiema osobami tej samej ptci ma t¢ sama wartosc,
co mito$¢ pomiedzy mezczyzng i kobieta. Roéznica jaka zachodzi pomigdzy
nimi gdy chodzi o naturalng prokreacj¢ jest uznana za nieistotng dla spoleczen-
stwa. Bogactwo, jakie reprezentuje zréznicowanie me¢zczyzna/kobieta zarowno
w relacjach indywidualnych jak i spotecznych, zostaje przemilczane. Wyda-
je sig, ze liczy si¢ jedynie akceptacja osoby homoseksualnej i fakt zaprzesta-
nia dyskryminacji, ktorej pada ona ofiarg w spoleczenstwie w ktérym norma
jest heteroseksualnosc.

Spoteczenstwo, podobnie jak Kosciol w zakresie sobie wlasciwym, rozu-
mie to zadanie ze strony os6b homoseksualnych i stara si¢ na nie odpowiedziec.
Podkreslajac znaczenie roznicy seksualnej i fakt, Zze partnerstwa homoseksualne
ro6znig si¢ od par heteroseksualnych z powodu niemozliwosci naturalnej prokre-
acji, mozemy doceni¢ pragnienie zobowigzania si¢ do wierno$ci uczuciu, szcze-
rego przywigzania, troske o druga osobe i solidarno$¢, ktéra przekracza sprowa-
dzenie relacji homoseksualnej do prostego zaangazowania erotycznego.

Jednak ta pozytywna ocena nie pozwala przejs¢ ponad réznicami. Zamiast
zaprzeczac istnieniu roéznic, nasze spoleczenstwo powinno stara¢ si¢ zagwaran-
towa¢ rownos¢ osob w szacunku dla podstawowych roznic, ktore sg istotne dla
zycia osobistego i spotecznego.

Osoby homoseksualne domagajg si¢ dzi§ dla swoich zwiazkéw formy bar-
dziej uroczystej, obdarzonej prawdziwym znaczeniem symbolicznym i praw-
nym. W ich Zadaniach réznica dotyczaca mozliwosci prokreacji w sposob natu-
ralny jest pomijana, jako mato znaczacy szczegdt, zas dla zawarcia malzenstwa
wystarczy¢ by miata szczero$¢ i autentyczno$¢ wigzoéw mitosci. Widaé tu in-
dywidualistyczng wizje malzenstwa, ktora nie odpowiada wizji obecnej w pra-
wie francuskim.

Tymczasem matzenstwo nigdy nie jest zwyktym certyfikatem uznania uczu-
cia mitosci. Pelito ono zawsze funkcje spoteczna, byto miejscem przekazywa-
nia zycia w obszarze osobistym i dziedzicznosci, okreslalo prawa i obowigzki
malzonkéw wzgledem nich i wzglgdem ich potomstwa. Indywidualistyczna
koncepcja malzenstwa, popierana przez niektore srodowiska, nie istnieje w tek-
stach prawnych.

Wysoka warto$¢ malzenstwa nie pochodzi z uczucia mitosci, z definicji
przelotnego, ale z glebokiego zaangazowania si¢ matzonkow, ktorzy decyduja
si¢ na catkowitag wspolnote zycia. Decyzja ta obejmuje zycie matzenskie (szacu-
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nek, wiernos¢, wzajemna pomoc, wspolnota zycia), zycie rodzinne (pokrewien-
stwo, przeszkody do zawarcia malzenstwa), opieke nad dzie¢mi (potwierdzenie
rodzicielstwa, edukacja, wtadza rodzicielska matzonkow).

To, co nadaje matzenstwu tak duza warto$¢ symboliczng, to wlasnie decyzja
bycia ze soba na cate zycie, ,,w dobrej i ztej doli”. Przyjecie dzieci zrodzonych
z tego zwigzku jest integralng czgscig tej decyzji. Nawet jesli matzenstwo pod-
legalo pewnym modyfikacjom w dziejach ludzkosci, to jednak zawsze wazny
byt zwigzek pomigdzy matzenstwem a prokreacjg. Nawet dzi$ prawo francuskie
zaktada zwigzek malzenstwa z uznaniem ojcostwa, co bylo obecne juz w prawie
rzymskim (Pater is est quae nuptiae demonstrant).

Malzenstwo w prawie francuskim gwarantuje zwigzek pomigdzy malzen-
stwem i prokreacjg. To wlasnie w tym wymiarze prawo petni funkcj¢ antropolo-
giczng. Przede wszystkim, gwarantujagc zwigzek pomigdzy matzenstwem a pro-
kreacjg prawo przypomina, ze zycie jest darem, ktory kazdy z nas otrzymat.
Nikt nie wybiera sobie ojca i matki, nikt nie wybiera sobie miejsca czy daty
narodzin. Te ,,dary” na zawsze beda nas okreslac i sprawiac, ze jesteSmy niepo-
wtarzalni i jedyni. Bycie czyim$ dzieckiem przypomina czlowiekowi, ze nie jest
wszechmocny, ze nie konstruuje sam siebie, ale ze swoje zycie otrzymuje od
innych, od me¢zczyzny i kobiety (wierzacy dodaja, ze od Innego).

Nastepnie, zwigzek pomigdzy malzenstwem a prokreacja jest istotny dla
uznania réwnos$ci plci, poniewaz obie sa niezbedne dla przekazywania zycia.
Fakt bycia zrodzonym z me¢zczyzny i kobiety wskazuje na nasze wspdlne po-
czatki, nasza przynaleznos¢ do rodzaju ludzkiego. Dualizm plciowy mezezyzna/
kobieta jest w konsekwencji ,,wlasciwoscia bytow zyjacych”.

W koncu, jak stwierdza Konwencja Praw Dziecka ONZ, dziecko ma prawo
zna¢ swoich rodzicow i by¢ przez nich wychowane. Jesli okoliczno$ci zycia ro-
dzicéw nie pozwalaja im na to, prawodawca moze zabroni¢ dziecku poznanie
swoich rodzicow albo bycie wychowywanym przez nich.

Obok tych fundamentalnych funkcji antropologicznych, malzenstwo jest
istotne rowniez z punktu widzenia spolecznego, zapewniajac stabilnos¢ matzen-
stwa 1 rodziny, czego pragnie wigkszo$¢ populacji.

Te warto$ci antropologiczne i spoteczne malzenstwa jak rowniez ochrona
praw dzieci sa przemilczane przez zwolennikow matzenstw jednoptciowych.
Dominujgce argumenty, egalitarystyczne, $wiadomie ignoruja roéznice pomig-
dzy osobami homoseksualnymi i heteroseksualnymi w kwestii prokreacji i chcg
przekona¢, ze zwigzek pomigdzy malzenstwem a prokreacjg nie jest stuszny ani
wlasciwy dla zycia w spoteczenstwie. Rzut oka na konsekwencje prawne tego
rodzaju reformy pokazuja, ze jest odwrotnie.

W Zakonczeniu dokumentu czytamy, ze jesli politycy chca wyshucha¢ zadan
pewnej liczby oso6b homoseksualnych domagajacych si¢ prawnego uznania ich
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relacji, musza udzieli¢ odpowiedzi, ktora bedzie w zgodnosci z dobrem wspol-
nym.

Kosciot katolicki wzywa swoich wiernych do przezywania relacji homosek-
sualnej w czystos$ci ale zarazem uznaje, wychodzac poza jego wymiar wylacz-
nie seksualny, jej wartosci takie jak solidarno$¢ i troska o drugiego, ktére moga
si¢ objawia¢ w trwatlej relacji uczuciowej. Kosciot jest otwarty na osoby homo-
seksualne i rowniez w przysztosci bedzie wspierat walke z wszelkimi formami
homofobii i dyskryminacji.

Pytanie o rozszerzenie malzenstwa cywilnego na osoby homoseksualne nie
moze by¢ rozwazane wylgcznie z punktu widzenia braku dyskryminacji, ponie-
waz to zaktada indywidualistyczng koncepcj¢ malzenstwa, ktora nie jest obecna
w prawie francuskim, dla ktérego malzefistwo ma jasne znaczenie spoleczne.

Proba wykorzeniania problemu dominacji i naduzywania wtadzy, ktore rze-
czywiscie istnieja w spoteczenstwie, za posrednictwem ignorowania réznic po-
miedzy osobami, wydaje si¢ by¢ niebezpieczng opcja ideologiczng. Roznice po-
miedzy plciami istniejg 1 stanowig czgs¢ ,,dobrej nowiny” dla cztowieka.

Chodzi o zachowanie, w interesie dobra wspdlnego, instytucji regulowanej
przez prawo, czyli malzenstwa, zwigzku mezczyzny i kobiety i prokreacji, ktory
przypomina ze:

— zycie jest darem,

— obie plcie sa rowne 1 obie konieczne dla przekazywania zycia,

— umozliwia jasne stwierdzenie, kim sg ojciec 1 matka, co jest niezbgdne dla

wlasciwego rozwoju dziecka.

5.2. Odpowiedz Gilles’a Bernheima na projekt
»malzenstw dla wszystkich”

Na propozycj¢ prezydenta Hollande’a zareagowal rowniez Wielki Ra-
bin Francji, Gilles Bernheim, ktéory w pazdzierniku 2012 r. na swojej stronie
internetowej zamiescil obszerny tekst Mariage homosexuel, homoparentali-
té et adoption: ce que I’'on oublie souvent de dire*’. Jego refleksja spotkata si¢
z uznaniem ze strony Papieza Benedykta X VI, ktory odniost si¢ do niej w swo-
im przemowieniu do pracownikéw Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2012 r.%.

27 Por. G. Bernheim, Mariage homosexuel, homoparentalité et adoption: ce que I’on oublie
souvent de dire, http://www.grandrabbindefrance.com/sites/default/files/ ESSAI-HOMOPARE
NTALIT%C3%89-GILLES-BERNHEIM.pdf.

28 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego do Kolegium Kardynalskiego, Kurii Rzym-
skiej i Gubernatoratu. ,, Ten, kto broni Boga, broni cztowieka”, L’ Osservatore Romano 2(2013),
s. 29-30.
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Bernheim wychodzi od stwierdzenia faktu, ze duza liczba obywateli w za-
daniu malzenstw homoseksualnych dostrzega wytacznie kolejny etap demokra-
tycznej walki przeciw niesprawiedliwosci 1 dyskryminacji. W imi¢ réwnosci,
otwartosci i nowoczesnosci zada si¢ akceptacji dla podwazenia jednej z najwaz-
niejszych instytucji. Jesli wierzy¢ sondazom, takie podejscie jest akceptowane
przez wigkszos$¢ obywateli Francji i wpisanie go do obowiazujacego prawa nie
wywotatoby Zzadnej dyskus;ji.

W pierwszej czesci swego eseju dokonuje on krytycznej analizy argumen-
tow przywolywanych przez zwolennikéw zmiany prawa®.

Bernheim pisze, iz homoseksuali$ci czgsto twierdza, ze brak mozliwosci
zawierania przez nich slubow na wzdr osob heteroseksualnych §wiadczy o ich
dyskryminacji, dlatego sytuacja ta powinna ulec zmianie. Jednak, jak podkre-
$lit 6wczesny Wielki Rabin Francji, argument za matzenstwem dla wszystkich,
ktorzy si¢ kochajg jest nie do utrzymania: ludzie majg prawo zawiera¢ matzen-
stwo nie tylko dlatego, ze si¢ kochaja, niewazne, czy chodzitoby o homoseksu-
alistow czy heteroseksualistow, np. mezczyzna nie moze pojac za zong kobiety
juz zameznej, nawet, jesliby si¢ kochali. Podobnie, kobieta nie moze poslubi¢
dwoch mezezyzn tylko dlatego, ze kocha ich obu i ze obydwaj chcieliby by¢
jej mezami. Tak samo ojciec nie moze poslubi¢ swej corki. W imi¢ réwnosci,
tolerancji 1 walki z dyskryminacjg nie mozna udzieli¢ prawa do zawarcia mat-
zenstwa wszystkim, ktorzy si¢ kochaja. Nie chodzi o podwazanie szczerosci
uczucia mitosci. To zrozumiale, ze osoby zakochane pragna, by ich mitos¢ zo-
stata oficjalnie uznana. Mimo to, reguly dotyczace mozliwos$ci zawierania mat-
zenstwa obowiazuja dzi$ i beda obowigzywac takze w przyszto$ci. W tym sen-
sie matzenstwo dla wszystkich jest wylacznie sloganem, poniewaz pozwolenie
na malzenstwa homoseksualne nie zlikwidowatoby nierownosci i dyskryminacji
wzgledem tych, ktorzy si¢ kochaja a dla ktorych malzenstwo w dalszym ciagu
bytoby zakazane.

Argument za matzenstwem dla wszystkich ukrywa w sobie dwie wspotcze-
sne wizje matzenstwa.

W wizji $wiata, ktorag Bernheim podziela wraz z wieloma innymi osobami,
wierzacymi i nie, matzenstwo nie jest wylacznie potwierdzeniem mitosci. To in-
stytucja, ktora wyraza przymierze me¢zczyzny i kobiety i ich wigz z pokoleniami
ktore byty przed nimi i przyjda po nich. Ta instytucja, rodzina, stwarza relacje
pochodzenia pomiedzy jej cztonkami. Pomijajac wspolne zycie dwoch osob,
rodzina organizuje zycie wspolnoty zlozonej z potomkéw i przodkow. W tym
sensie maltzenstwo ma fundamentalne znaczenie w budowaniu i zapewnieniu
stabilnosci zycia poszczegélnych osob i spoteczenstwa. W innej wizji $wiata

2 Por. G. Bernheim, Mariage homosexuel, homoparentalité et adoption, s. 4.
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malzefistwo jest uznawane za instytucje przestarzata, za absurdalne dziedzictwo
tradycyjnego i wyobcowujacego spoteczenstwa. Zatem czyz nie jest czyms$ pa-
radoksalnym widzie¢ zwolennikow takiej wizji $§wiata podnoszacych swoj glos
na rzecz matzenstw homoseksualnych? Z jakiego powodu ci, ktérzy odrzuca-
ja matzenstwo na rzecz wolnych zwigzkéw maszerujg dzi§ u boku bojowni-
kow LGBT ( z ang. Lesbians, Gays, Bisexuals, Transgenders), by ich wspiera¢
w ich walce o matzenstwa homoseksualne?

Niezaleznie od tego, czy ma si¢ taka czy inng wizj¢ Swiata jasne jest, ze za
»~malzenstwem dla wszystkich” ukrywa si¢ zastgpienie tradycyjnie pojetego
malzefistwa, z jego bagazem prawnym, kulturowym i symbolicznym, aseksual-
na instytucja prawna™®.

Inny argument, ktory czegsto mozna ustysze¢ brzmi: ,,Najwazniejsza jest mi-
os¢. Para homoseksualna moze da¢ dziecku wiele mitosci, by¢ moze wiecej niz
para heteroseksualna”.

Jednak, przypomina Bernheim, mito$¢ nie wystarcza. Kocha¢ dziecko to
jedna sprawa, kocha¢ je mitoscig ustabilizowana, w ramach pewnej struktury,
to druga sprawa. Nie ulega watpliwosci, ze osoby homoseksualne maja t¢ sama
zdolno$¢ kochania dziecka co osoby heteroseksualne, ale rola rodzicow nie po-
lega wylacznie na okazywaniu mitosci dziecku. Relacja rodzic-dziecko ma wy-
miar nie tylko uczuciowy i edukacyjny, ale rowniez psychiczny i wazny dla po-
czucia tozsamosci dziecka. Najwieksze nawet uczucie nie wystarczy do tego,
by wytworzy¢ podstawowe struktury psychiczne ktoére odpowiadajg na potrzebe
dziecka by wiedzie¢, skad ono pochodzi. Dziecko rozwija si¢ przez konfronto-
wanie i odroznianie si¢. Dla wlasciwego rozwoju dziecko potrzebuje ojca i mat-
ki, me¢zczyzny i kobiety, czyli roznicy ptciowe;.

Poza tym, ojciec i matka wskazuja dziecku na jego pochodzenie. Dziecko
potrzebuje jasnej genealogii, by zrozumie¢ siebie jako jednostke. Cztowiek two-
rzy si¢ przez swoje cialo o okreslonej plci i swoja genealogie, umieszczenie sie-
bie w tancuchu pokolen. Ten tancuch jest ztozony z dwoch linii, meskiej i zen-
skiej, ojca 1 matki. Trwato$¢ tego systemu gwarantuje kazdemu cztowiekowi, ze
moze on znalez¢ swoje miejsce w Swiecie, poniewaz wie, skad pochodzi.

Dzi$ istnieje ogromne niebezpieczenstwo zerwania tego tancucha pokolen.
Jednak tak jak nie mozna zbudowa¢ domu bez fundamentéw, nie mozna row-
niez zrezygnowac z fundamentdéw spoleczenstwa nie wystawiajac go na ogrom-
ne niebezpieczenstwo. Homorodzicielstwo nie jest rodzicielstwem. Dwie osoby
tej samej ptci nie sg rodzicami. To fikcja. To nie tozsamo$¢ plciowa tworzy mat-
zenstwo 1 rodzing, ale ple¢, tzn. rdznica antropologiczna me¢zczyzny i kobiety?'.

30 por., tamze, s. 7.
31 por. tamze, s. 9.
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Kolejny argument ktory si¢ styszy dotyczy dyskryminacji homoseksuali-
stow z powodu niemozliwosci posiadania przez nich dzieci.

Prawo do dziecka nie istnieje, zauwaza Gilles Bernheim, ani dla homo-
ani dla heteroseksualistow. Nikt nie ma prawa do dziecka. Para, ktéra go pra-
gnie, moze si¢ zjednoczy¢, by pocza¢ nowe zycie. Para, ktora chce zaadopto-
wac dziecko, moze ztozy¢ okre$lony wniosek. Ale zadna para nie ma prawa do
dziecka, ktorego pragnie tylko na podstawie tego pragnienia. Dziecko nie jest
przedmiotem prawa lecz jego podmiotem. Méwienie o ,,prawie do dziecka”
ujawnia instrumentalizacj¢ nie do przyjecia, traktowanie go jako przedmiotu.
W obecnej debacie dziecko jako osoba, jako podmiot, jest nieobecne w propo-
zycjach adopcji dzieci przez pary homoseksualne. Takie przedmiotowe trakto-
wanie dziecka pozwala na przemilczanie pytan o jego prawa, potrzeby, o to, czy
wolatoby mie¢ ojca i matke czy dwoje rodzicow tej samej plci. Prawo dziecka
to zupehie co innego niz prawo do dziecka. Prawo dziecka obejmuje prawo do
zycia w rodzinie, gdzie otrzyma ono najlepsze mozliwosci rozwoju’?.

W drugiej czesci swego eseju Gilles Bernheim ukazat zamiary 1 konsekwen-
cje teorii gender i queer wzgledem malzenstwa i rodziny.

Gdy chodzi o teori¢ gender, poczatkowo uzywana byla przez feministki
w ich walce o rownos¢ plci, nastepnie zostata ona jednak przejeta przez bojow-
nikow LGBT w ich walce o nierozréznianie ptci. W latach 60-tych XX w. ru-
chy feministyczne w krajach anglosaskich wskazywaty na réznice spoteczne
pomiedzy mezczyznami i kobietami, ktorych jedyna przyczyng byta réznica
pici. Idee te doprowadzily do powstania terminu ,,gender”, ktory mozna zde-
finiowa¢ jako spoleczne role przypisane kazdej z plci. Gender dotyczy norm,
standardow spolecznych w tym, co jest postrzegane jako meskie i zenskie. In-
nymi stowy, okresla on rdéznice¢ i hierarchizacj¢ relacji spotecznych pomiedzy
mezczyznami i kobietami na podstawie ich plci. To wlasnie powoduje, ze kobie-
ty sg wcigz w pozycji nizszosci wzgledem mezczyzn, sg przez nich zdominowa-
ne. Jesli pte¢ odnosi si¢ do rdznic biologicznych pomiedzy mezczyzng i kobieta,
gender odnosi si¢ do roéznic spotecznych wynikajacych z tych réznic ptciowych.
Gender mozna nazwaé réwniez ,,ptcig spoteczng”. Teorie powodujace trwanie
jednostek w swoich rolach, zawodach lub wyobrazeniach takich jak ,,mezczy-
zna jest w pracy a kobieta w domu” sa oskarzane jako prowadzace do ich dys-
kryminacji i ucisku.

Teoretycy gender twierdza za Simon de Beauvoir, ze nikt nie rodzi si¢ ko-
bietq, ale si¢ nig staje. Wedtug nich, rodzimy si¢ ,,neutralni ptciowo” a nastep-
nie spoteczenstwo narzuca kazdemu me¢zczyznie bycie mezczyzng, poniewaz
ma biologicznie ple¢ meska, kazdej kobiecie za§ bycie kobietg, poniewaz ma

32 Ppor. tamze, s. 12.
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biologiczng pte¢ zenska, ze wszystkimi nierowno$ciami, ktore ten podziat ze
sobg niesie. Zwolennicy teorii gender wykluczaja wymiar biologiczny i anato-
miczny 1 dostrzegaja wylacznie wiele tozsamosci ptciowych (rodzajow), wyni-
kajacych z kultury i historii. Uwazajac ple¢ za konstrukcje spoteczng i kulturo-
wa, a zatem za twor sztuczny, ruchy feministyczne domagaja si¢ kultury zdolne;j
do obrony kobiet, obrony ktdra, m. in. oznacza rezygnacj¢ z heteroseksualnosci.

Jeszcze dalej w walce z plcig biologiczng idzie tzw. queer theory ktorej
zwolennicy wzywaja, by nie uznawac juz rdznicy seksualnej za co$ naturalne-
go. Najbardziej radykalni zwolennicy tej teorii wyrazaja ch¢¢ usunigcia wszyst-
kich nieréwnos$ci pomigedzy me¢zczyznami i kobietami, co pozwoli dojs¢ do
doskonatej rownosci pomigdzy nimi. W imie¢ tej rownosci i twierdzac, ze nie
mogg istnie¢ réznice bez nierdwnosci (w rzeczywistosci nie istnieje zadna an-
tynomia pomiedzy rdznicg i rownos$cia; przeciwienstwem rownosci nie jest roz-
nica a rownos¢ nie jest przeciwienstwem roznicy pici) zadaja likwidacji réznic
seksualnych pomiedzy me¢zczyznami i kobietami (poniewaz rdznica jest pro-
blemem). Jako Ze rdznica plci jest przyczyng podporzadkowania kobiety mez-
czyznie, r6wno$¢ musi oznacza¢ odrzucenie roéznicy plciowej. Zatem ostatecz-
nym celem rewolucji feministycznej jest nie tylko polozenie konca przywilejom
mezczyzn, ale rowniez rozréznieniu pomiedzy piciami®. Jesli tozsamos$¢ plcio-
wa (gender) jest wylacznie konstrukcja spoteczng, wtedy wszystkie przejawy
spoteczne ptci muszg by¢ skonstruowane, nabyte i sztuczne. Krok po kroku pte¢
jako kategoria naturalna zostaje poddana w watpliwos¢ a tozsamos¢ plciowa
jest relatywizowana.

Queer theory (dziwny, obcy, przeciwienstwo straight) wyciaga ostatecz-
ne konsekwencje z teorii gender i twierdzi, ze zostata ona pokonana z powodu
przyjecia z gory heteroseksualizmu jako normy. Dopiero od momentu, w kto-
rym heteroseksualnos¢ nie jest juz czyms$ ,,oczywistym”, wszystkie formy sek-
sualnos$ci sa mozliwe do przyjecia. Queer theory domaga si¢ stworzenia nowej
antropologii ktora nie bedzie juz podporzadkowana ,,obowigzkowej heterosek-
sualno$ci” lub ,heteroseksualnosci jako czemus$ oczywistemu”. Dzigki temu
bedzie mozna powroci¢ do pierwotnego stanu ludzkosci, w ktérym nie bedzie
roznic seksualnych lub tych wynikajacych z gender.

W miejsce wyeliminowanej tozsamosci plciowej queer theory proponuje
»orientacje seksualng”, ktora mogtaby by¢ wybrana przez kazdego w relacji do
ptci kulturowej (gender).

Odrézniajac pte¢ (jako fakt dany z gory) od seksualnosci (zachowania) qu-
eer theory broni idei, zgodnie z ktérag mozna by¢ fizycznie mezczyzng ale psy-
chicznie kobieta i odwrotnie. I niezaleznie od swojej ptci biologicznej i kulturowe;j

3 Por. tamze, s. 19.
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mozna pragna¢ by¢ homoseksualista, heteroseksualista, biseksualista lub osoba
aseksualna. Queer theory zaprasza do wyjscia z okowow ,,meskosci” lub , kobie-
cosci”, ktorych nikt sobie nie sam nie wybierat i do wyrazenia si¢ w taki sposob,
w jaki siebie postrzega. Na przyktad, osoba o biologicznej ptci meskiej 1 kultu-
rowej plci zenskiej moze zapragnaé zosta¢ heteroseksualista i zy¢ z mgzczyzna.
W tej perspektywie wybrana orientacja seksualna nie ma w sobie nic definityw-
nego i moze zmienia¢ si¢ w ciggu zycia. Jesli ple¢ kulturowa jest skonstruowa-
na, moze by¢ rowniez zdekonstruowana. Kobiecos¢ i meskos¢ staje sie po prostu
rolami, ktore mozna sobie wybra¢ albo nie, parodiowac albo dowolnie zmieniac.
W imig tolerancji obroncy queer theory domagaja si¢ spotecznego uznania wszyst-
kich form orientacji seksualnej: homo, bi, trans itd. Jednak tolerancja odgrywa tu
tylko o wylacznie role konia trojanskiego w walce z heteroseksualno$cia, norma
spoleczna uznang za narzucong i przestarzata. Walka ta dotyczy oczywiscie aktu-
alnego modelu rodziny, ktory jest uznany za konstrukcje spoteczng i przeszkode
W wyrazaniu swego ,,glebszego ja”, czyli ptci kulturowej (medycyna i stan cywilny
muszg si¢ dostosowa¢ do tych wyboréw przynaleznosci ptciowej)™.

Ostatecznie, jesli to nie tozsamo$¢ ptciowa ma pierwszenstwo ale orientacja
seksualna, jesli kto$ jest fizycznie me¢zczyzng ale psychicznie kobietg i odwrot-
nie, jesli to wola jednostki a nie natura decyduje o tym, jakiej jest si¢ plci, dlate-
go nie dokona¢ instytucjonalizacji zwigzku dwoch osob, kimkolwiek by one nie
byly? I przede wszystkim w imi¢ czego zabroni¢ powierzania im dzieci skoro
r6zne modele rodziny sg uwazane za rowne sobie?

Wobec tej fali zagdan mamy prawo zapytaé, czy ich ostatecznym celem nie
jest zwyczajna destrukcja malzenstwa i rodziny, tak jak sga one tradycyjnie ro-
zumiane. Na drodze do osiaggnigcia tego celu, matzenstwa homoseksualne i pra-
wo do adopcji par o tej samej pici beda jedynie srodkiem do skuteczniejszego
podminowania fundamentow spoteczenstwa, uczynienia mozliwym akcepta-
cji wszystkim form zwigzkow, w koncu liberalizacja kazirodztwa i ostateczne
zniszczenie samego pojecia roéznicy plciowe;.

Nastepnie rabin Bernheim jako odpowiedZ na argumenty ze strony zwolen-
nikow zwigzkoéw homoseksualnych przytacza biblijng wizj¢ komplementarnosci
mezczyzny 1 kobiety.

Przede wszystkim, Ksigga Rodzaju mowi o nieusuwalnej rd6znicy pomigdzy
mezczyzna i1 kobieta, roznicy, ktora jest chciana przez Boga i jest dobra.

»Stworzyt Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stwo-
rzyt mezezyzne i kobiete” (Rdz 1, 27). Tekst biblijny réznice ptciowa wywodzi
z aktu stworczego. Biegunowos¢ mezczyzna-kobieta jest czescia pierwotnego
powolania, ktore nadaje kierunek calemu byciu i dziataniu kobiety i me¢zczyzny.

34 Por. tamze, s. 20.
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Kazdy cztowiek jest wezwany do tego, by predzej czy p6zniej uznat, Zze po-
siada tylko jeden z dwodch wariantdw czlowieczenstwa i ze ten drugi jest dla
niego niedostepny. Roznica ptciowa wskazuje zatem réwniez na nasza skonczo-
nos$¢. Nie jestem sam catym cztowiekiem. Byt seksualny nie jest catoscia swoje-
go gatunku, potrzebuje drugiej plci, by powota¢ do zycia swoje podobienistwo.

Ta rdéznica otwiera cztowieka, zar6wno mezczyzng jak i kobiete, na trans-
cendencje.

Ksiega Rodzaju dostrzega podobienstwo cztowieka do Boga wylacznie
w mezczyznie i kobiecie wzigtych razem (Rdz 1,27), nigdy osobno. To podpo-
wiada nam, ze definicja bytu ludzkiego nie jest mozliwa jak tylko w potaczeniu
dwoch pflci, poniewaz kazda osoba, ze wzglgdu na swoja tozsamo$¢ plciowa,
wykracza poza siebie samg. Od momentu bycia §wiadomym swej rdéznicy plcio-
wej osoba ludzka do$wiadcza konfrontacji z transcendencjg. Osoba ludzka jest
zobligowana do myslenia o sobie poza sobg i uznania drugiego za kogos nie-
osiggalnego, kto przynalezy do niej z samej istoty, ale nigdy do konca nie bg-
dzie zrozumiaty.

Doswiadczenie rdznicy plciowej staje si¢ tym samym wzorem, modelem
kazdego do$wiadczenia transcendencji, ktora okresla nierozerwalny zwigzek
z rzeczywisto$cig absolutnie niedostgpng. Wychodzac od tego mozna zrozu-
mie¢, dlaczego Biblia tak chetnie uzywa relacji me¢zczyzna — kobieta jako meta-
fory relacji pomigdzy Bogiem a czlowiekiem: nie dlatego, ze Bog jest mezczy-
zng a czlowiek kobieta, ale poniewaz dwoisto$¢ ptci najwyrazniej wskazuje na
nieprzekraczalng rdznicg nawet najscislejszej relacji®>.

Ple¢ cztowieka przynalezy do jego istoty od samego poczatku i jest ona wy-
razem relacyjnej natury cztowieka i komplementarnosci m¢zczyzny i kobiety.

W Pismie Swietym roznica plciowa pojawia sie natychmiast po stwierdze-
niu, ze cztowiek jest obrazem Boga. To oznacza, ze rdznica seksualna wpisuje
si¢ w ten obraz, jest znakiem btogostawienstwa Boga. Pte¢ nie jest zatem czyms$
przypadtosciowym dla osoby ludzkiej. Genitalno$¢ to somatyczny wyraz plcio-
wosci, ktora dotyczy calej osoby: ciata, duszy i ducha. To dzigki niej mezczyzna
i kobieta postrzegaja si¢ jako r6zni w swej seksualnosci, jako osoby, ktore moga
wejs¢ ze soba w relacje komplementarnosci i komunii.

Drugi opis stworzenia poglebia to nauczanie przedstawiajac akt stworzenia
kobiety w obrazie operacji chirurgicznej, za ktorej posrednictwem Bog wyjmuje
z Adama to, co mu najblizsze, co stanie si¢ jego towarzyszka (Rdz 2,22). Od
tego momentu, ani mezczyzna ani kobieta nie beda pojedynczo calym czlowie-
kiem. Opis stworzenia ukazuje niemozliwo$¢ samowystarczalnosci cztowie-
ka. To ograniczenie nie jest brakiem, ale darem, ktoéry pozwala odkry¢ mitos¢,

3 Por. tamze, s. 21-22.
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ktora rodzi si¢ z zadziwienia nad r6znica. Mezczyzna odkrywa w kobiecie, od-
miennej plciowo, t¢ sama natura: ,,Ta dopiero jest koscia z moich kosci i ciatem
z mego ciata!” (Rdz 2,23), odkrywa tez komplementarno$¢ dwoch pici: ,,Ta be-
dzie si¢ zwala niewiasta (isha), bo ta z mezczyzny (ish) zostala wzigta” (Rdz
2,23). ,,Jedno cialo” (Rdz 2,24) ktérym staja si¢ me¢zczyzna i kobieta po hebr.
przywotuje ,,Jedynego” — Ehad, ktore jest imieniem Boga, jak mowi modlitwa
Shema Israel: ,,Pan jest jeden — Adonai Ehad” (Pwt 6,4).

To w tej jednosci, zarazem cielesnej i duchowej, mozliwej dzigki roéznicy
i komplementarno$ci ptciowej, mezczyzna i kobieta s3 obrazem Jedynego Boga.

Rozdzial trzeci Ksiegi Rodzaju przedstawia grzech jako odrzucenie ograni-
czenia wynikajacego z roznicy: ,,Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego
drzewa, otworza si¢ wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz
3,9).

Drzewo poznania dobra i zta — drzewo dobrego poznania i zlego poznania
symbolizuje dwa sposoby podejscia do ograniczenia: — ,,dobre poznanie” sza-
nuje roznicg, akceptuje fakt, ze nie mozna pozna¢ wszystkiego i nie mozna by¢
wszystkim; ten sposob poznania otwiera na mito$¢ i na ,,drzewo zycia” zasadzo-
ne przez Boga w srodku ogrodu (Rdz 2,9); — ,,zte poznanie” odrzuca ogranicze-
nie, r0znicg; zjada drugiego w nadziei odtworzenia w sobie wszystkiego i stania
si¢ wszechwiedzacym. Odrzucenie relacji réznicy prowadzi do pozadania, prze-
mocy i ostatecznie do $mierci.

Czyz nie to wlasnie proponuje gender, pyta francuski rabin: odrzucenie r6z-
nicy, innosci, zadanie przyjecia wszystkich zachowan seksualnych, niezaleznie
od pfci, ktora jest pierwszym darem natury? Innymi stowy, jest to domaganie
si¢ ,,poznania” kobiety jak 1 mezczyzny, stania si¢ catg ludzko$cia, uwolnienia
si¢ od wszystkich naturalnych uwarunkowan, by ,,by¢ jako bogowie”, podkresla
Bernheim*.

Z.akonczenie

Zwolennicy zmiany nauczania Ko$ciola na temat nierozerwalno$ci mal-
zenstwa 1 akceptacji zwiazkow oso6b homoseksualnych podkreslaja, ze nie
chodzi im o zmian¢ doktryny, lecz o otwarcie nowych mozliwosci duszpaster-
skich®’. Rektor Papieskiego Instytutu im. Jana Pawta II dla Studiéw nad Mat-
zenstwem i Rodzing w Rzymie, ks. Melina, ktory nie zostal zaproszony do

36 por. tamze, s. 22-23.

37 Por. Kard. Marx wspiera kard. Kaspera ws. komunii dla rozwiedzionych (17.03.2014), http:/
ckai.pl/wydarzenia/swiat/x76335/kard-marx-wspiera-kard-kaspera-ws-komunii-dla-rozwiedzio
nych/ (02.12.2014).
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udziatu w pierwszej czesci synodu podkresla, Zze tego rodzaju dychotomia jest
owocem dualizmu gnostyckiego a proby przyciagnigcia wiernych tego rodzaju
argumentami przypominajg wyprzedaz towaru po przecenie*®.

Rzeczywiscie, pierwsza cze$¢ synodu wykazata glebokie podziaty wsrod
hierarchii w kwestii teologii matzenstwa i rodziny. Wydaje sie, ze tym bardziej
konieczne jest dzi$ przypomnienie autentycznego nauczania Kosciota o matzen-
stwie i rodzinie, ktorego wspolczesnym wyrazem jest adhortacja Jana Pawta 11
Familiaris consortio z r. 1981. Powrdt do Ewangelii 1 Tradycji gwarantuje nam
znalezienie wlasciwych odpowiedzi na pytania dotyczace duszpasterstwa mat-
zenstw i rodzin.

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie ewolucji oceny zjawiska homoseksualizmu oraz zwiaz-
kow osob tej samej pici w czasie trwania trzech etapoéw 111 Nadzwyczajnego Synodu o Ro-
dzinie: w jego fazie przygotowawczej, czyli w Instrumentum laboris, w trakcie trwania
synodu, czyli w Relacji po dyskusji oraz w dokumencie wydanym na jego zakonczenie.
W drugiej czgsci artykutu wskazaliSmy na tlo debaty synodalnej, ktorym sg szczegdlnie
dwa zjawiska: ideologia gender, ktoéra promuje zachowania homoseksualne i nadawa-
nie zwigzkom jednoptciowym cech rodziny heteroseksualnej; drugim jest wprowadzenie
we Francji 18 maja 2013 r. prawa zrownujacego zwiazki jednoplciowe z matzenstwami
heteroseksualnymi i zwigzane z tym protesty ze strony $wieckich, Kosciota we Francji
1 wspdlnoty zydowskiej w osobie wielkiego rabina Francji, Gilles’a Bernheima.

Stowa KLUCZOWE: synod o rodzinie, zwiazki jednoplciowe, gender, homoseksualizm, Gil-
les Bernheim, ,,manif pour tous”

Summary

The position of III Extraordinary Synod of Bishops on the Family
on homosexuality against the ideology of gender and the protests
against the “marriage for all”

The aim of the article is to show the evolution of the assessment of homosexuality
and the same-sex partnership in three stages of the III Extraordinary Synod of the Family:
in the preparatory phase, that is in the Instrumentum laboris, during the synod, in Rela-
tions after discussion and in the document issued in conclusion.

38 Por. L. Melina, L Istituto Giovanni Paolo II, iniziative verso il sinodo 2015, http://sinodo2015.
lanuovabq.it/listituto-giovanni-paolo-ii-iniziative-verso-il-sinodo-2015/ (02.12.14).
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In the second part of the article the background of the Synod debate is presented.
There are especially two factors: the first one is a gender ideology that promotes homo-
sexuality and gives the family attributes to the homosexual partnership; the second one
shows the law introduction in France, on May 18, 2013 that makes equal homosexual
relationships with heterosexual marriages and the related protests on the part of the la-
ity, the Church in France and the Jewish community in the person of the great Rabbi of
France, Gilles Bernheim.

KEeyworps: Synod of the Family, homosexual relationships, gender, homosexuality, Gil-
les Bernheim, ,,Manif pour tous”
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Stawomir Bukalski
Szczecin

Smier¢ i umieranie.
Aspekty psychologiczno-pastoralne’

»Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we
Mnie wierzy, choc¢by i umarl, zy¢ begdzie na wieki”
(J 11, 25-26)

Punktem wyjs$cia w rozwazanej problematyce sg stowa Jezusa wypowiedzia-
ne podczas spotkania w Betanii z Martg, siostra zmarlego Lazarza. Te stowa
wskazujg, ze $mier¢ nie jest koncem zycia ludzkiego. Wreez przeciwnie: w mo-
mencie $mierci rozpoczyna si¢ zycie wieczne z Chrystusem. Problematyke
$mierci i umierania podejmujg przedstawiciele réznych dyscyplin naukowych
(medycyny, biologii, socjologii, psychologii, etyki, prawa, religiologii, filozofii,
teologii) 1 kazdy z przedstawicieli wnoszgc wlasne rozumienie wspomnianych
poje¢ sprawia, ze ta rzeczywisto$¢ moze by¢ lepiej rozumiana a osobie umiera-
jacej mozna skuteczniej pomaga¢ w tym niepowtarzalnym wydarzeniu. Niniej-
sza refleksja ma charakter jedynie psychologiczno-teologiczny (pastoralny).

1. Problematyka Smierci — aspekt teologiczny

Spogladajac na problematyke $mierci z punktu widzenia teologii nalezy
zatrzymac si¢ na Objawieniu Bozym i siggna¢ do nauki zawartej na kartach
Pisma Swictego. Zaréwno Stary Testament, jak rowniez Nowy Testament po-
dejmujg bardzo wyraznie rozwazane pojecie. Pierre Grelot ukazuje calg istote
rozumienia pojecia $mierci wedtug nauczania Biblii. Stary Testament zwraca
szczegolna uwage na trzy istotne obszary: obecnos¢ $Smierci (odczucie $mierci
przez kazdego cztowieka — jest ona przeznaczeniem cztowieka, istnienie zycia

! Prezentowany temat zostat wygloszony przez Autora w kwietniu 2014 r. jako wyktad w ra-
mach kolokwium habilitacyjnego wobec Rady Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego. Niniejszy tekst jest miejscami tozsamy z tekstem wowczas wygloszonym. Artykut zo-
stal jednak poszerzony oraz opatrzony nowymi materiatami zrodtowymi.
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pozagrobowego oraz kult zmarlych); sens $mierci (tu zawarta jest geneza Smier-
ci, droga do niej oraz $mier¢ sprawiedliwych — jest ona jednak pewna tajemnicg
w Starym Testamencie); uwolnienie od $mierci (Bog ratuje cztowieka od $mier-
ci, konieczno$¢ nawrocenia, $mier¢ sprawiedliwych przynosi zbawcze owo-
ce). Nauke Nowego Testamentu mozna stresci¢ takze w trzech obszarach: kro-
lestwo $mierci (dramat cztowieka rozpoczyna si¢ u progéw dziejow zbawienia,
ludzkos¢ znajduje si¢ pod wladza $mierci); pojedynek Chrystusa ze $miercig
(Chrystus uwalnia cztowieka z mocy $mierci umierajac za cztowieka i zmar-
twychwstajac); chrzes$cijanin w obliczu $mierci (konieczno$¢ wspolumierania
z Chrystusem, aby zy¢ z Chrystusem wymaga codziennego zjednoczenia ze
Zbawicielem. Smier¢ fizyczna nie jest kresem ludzkiego zycia. Biblijna nauka
prowadzi do wyraznego ukazania nadziei nie$miertelnosci i zmartwychwstania
z Chrystusem)?.

Patrzenie na ludzka $mier¢ z punktu widzenia teologii ulegato pewnej
ewolucji na przestrzeni wiekéw. Mozna tu przywotac¢ cho¢by nauke Kosciota
dotyczaca udzielania sakramentu namaszczenia chorych. ,,Nie tak dawno jesz-
cze Kosciot dopuszczat (a nawet zalecal) mozliwos¢ udzielania go do osmiu
godzin po $mierci naturalnej i do dwoch godzin po $mierci naglej [...], nie
zmieniajgc przy tym w niczym swej tradycyjnej nauki, zgodnie z ktorg sakra-
menty sg dla zywych, a nie dla umartych™. Zmian¢ w tej kwestii wprowadzit
dopiero posoborowy obrzed udzielania sakramentu namaszczenia chorych.
»Kaptan wezwany do chorego, ktéry juz umart, niech blaga Boga, aby go
uwolnit od grzechéw i przyjat litosciwie do swego Krolestwa, namaszczenia
natomiast niech nie udziela. Jezeli istnieje watpliwo$¢, czy chory zmart na-
prawde, moze mu udzieli¢ tego sakramentu warunkowo™. To zdanie bardzo
wyraznie wskazuje na teologiczny i pastoralny aspekt praktyki Kosciota wo-
bec umierajacych.

Lucjan Balter podejmujac filozoficzno-teologiczne rozwazania nad tajemni-
ca ludzkiej $mierci, a zwtaszcza duszy cztowieka zauwaza, ze ,,nauka Nowe-
go Testamentu, ktory nie wspomina ani stowem o duszy i jej nieSmiertelnosci,
akcentujac wceigz tylko i wylacznie zycie wieczne, osiggalne dla czlowieka juz
tu, na ziemi, w catej pelni w momencie zmartwychwstania. Jedynie w Starym
Testamencie spotkamy, i to tylko w Ksiedze Madrosci, powstalej w srodowi-
sku uzaleznionym od filozofii greckiej, zar6wno niewielki wzmianki o duszy™.

2 Zob. P. Grelot, Smieré, [w:] X. Leon-Dufour [red.], Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990,
s. 940-949; zob. takze C. Zuccaro, Teologia smierci, Krakow 2004, s. 98-148.

3 L. Balter, Eschatologia wspdlczesna dla duszpasterzy i katechetow, Krakow 2010, s. 135-136.

4 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1980, s. 18.

5 L. Balter, Eschatologia wspélczesna dla duszpasterzy i katechetow, s. 141; por. takze X. Leon-
-Dufour, Dusza, [w:] tenze, Stownik teologii biblijnej, s. 238-241.
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Autor prezentuje stanowisko biblistow w tej kwestii, przytaczajac kluczowe
fragmenty Pisma Swietego.

Perspektywa teologiczna dotyczaca $mierci — oparta na Objawieniu Bo-
zym — bardzo wyraznie reprezentowana jest w nauczaniu Soboru Watykanskie-
go Il oraz pozniejszym Katechizmie Kos$ciota Katolickiego. ,,Tajemnica losu
ludzkiego ujawnia si¢ najbardziej w obliczu $mierci”®. To jedno z fundamen-
talnych zdan wskazujacych na radykalng zmiang perspektywy miec, posiadaé
w perspektywe byc¢ zostalo przywotane w Katechizmie za Konstytucja duszpa-
sterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes’.

Dalej Katechizm naucza, ze $mier¢ cielesna jest naturalna, ale dzieki
wierze wiemy, ze jest ona ,,zaptata za grzech” (Rz 6, 23). Dla tych, ktorzy
umieraja w tasce Chrystusa, jest ona uczestniczeniem w Smierci Pana, by
moc takze uczestniczy¢ w Jego Zmartwychwstaniu®. W definiowaniu $mier-
ci z punktu widzenia teologii nalezy wskaza¢ na trzy podstawowe kryteria.
Po pierwsze, ,,Smier¢ jest kresem zycia ziemskiego™. Katechizm wskazuje
tu na aspekt czasowosci zycia ludzkiego. Smier¢ jest zakonczeniem ziem-
skiego zycia kazdego cztowieka. Po drugie, ,,Smier¢ jest konsekwencja grze-
chu”'®. Pierwsi rodzice okazujac niepostuszenstwo Bogu sprowadzili $mier¢
na caly rodzaj ludzki. Po trzecie, ,,$mier¢ zostala przemieniona przez Chry-
stusa”'!. Teologiczna perspektywa wskazuje wiec wyraznie i jednoznacznie
problem grzechu i zwiazanej z nim bezposrednio cielesnej $§mierci cztowieka.
Dopiero Chrystus umierajac i zmartwychwstajac odkupit cztowieka i dopie-
ro w Chrystusie mozemy dostrzec problem ludzkiej $mierci oraz pozytywny
aspekt tego wydarzenia. ,,Przez Chrystusa wigc i w Chrystusie rozjasnia si¢
zagadka cierpienia i $mierci, ktora przygniata nas poza Jego Ewangelig”'%.
Nalezy zauwazyc¢, ze takze Katechizm Kosciota Katolickiego bardzo mocno
podkresla sens $mierci chrzes$cijanskiej. Dzieje sie to tylko i wytacznie dzigki
Chrystusowi: ,,Dzigki Chrystusowi $mier¢ chrze$cijanska ma sens pozytyw-
ny”"3. Nauka soborowa dotyczaca $§mierci i umierania zostala zaktualizowana
przez Jana Pawla II. Rozwazania papieskie, jak zauwaza Balter ,,zawieraja
dwie wazne konstatacje i sugeruja tym samym podziat niniejszych rozwa-
zan na dwa artykuly: zwigzek §mierci z grzechem oraz $mier¢ jako przejscie

6 Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK), Poznan 1994, nr 1006.

7 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium
et spes, (KDK) nr 18, [w:] Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 526-606.

8 KKK nr 1006.

? KKK nr 1007.

10 KKK nr 1008.

" KKK nr 1009.

12 KDK nr 22.

13 KKK nr 1010.
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do nowego zycia, przy czym sednem kazdego z nich musi by¢ niewatpliwie
sam Jezus Chrystus w zasadniczych momentach swego zycia ziemskiego™'.
Zbawczy charakter $mierci chrzes$cijanina wigze si¢ bardzo mocno ze zbaw-
czg $miercig Chrystusa. Dopowiedzeniem do teologicznego spojrzenia na
problem $mierci moze by¢ stwierdzenie Andrzeja Dziuby, ktory zauwaza, ze
»Smier¢ cztowieka kladzie kres tej fazie jego powotania, jakim jest dazenie
do doskonatos$ci w czasie [...]. Dla chrzescijanina chwila $mierci to moment
potaczenia z Chrystusem, petnia zycia, we wszelkich jego wymiarach”'s. To
stanowisko jest reprezentowane przez wspotczesnych teologow, przez wspot-
czesnych pastoralistow.

Pozytywny sens $mierci chrzescijanina dokonuje si¢ dzigki Chrystusowi. Od
tego pozytywnego stwierdzenia wypowiadanego przez teologi¢, mozna przejs¢
do spojrzenia na problematyke $mierci w aspekcie psychologicznym.

2. Problematyka smierci — aspekt psychologiczny

Pozytywny aspekt ludzkiej $mierci dostrzegany jest takze przez przedstawi-
cieli psychologii. Przy czym, w przypadku psychologii chodzi raczej o proces
umierania a nie sam moment $mierci. Pozytywny sens ludzkiej $§mierci psycho-
logowie dostrzegaja w kontekécie weczesniejszego sensownego zycia. ,,Smieré
nie ma sensu jedynie dla tych, dla ktorych bezsensowne wydaje si¢ rowniez
zycie”'®. To psychologiczne spojrzenie nawigzuje mocno do koncepcji sensu
zycia wypowiedzianej przez Viktora Emanuela Frankla, ktory poréwnuje brak
poczucia sensu zycia do wyroku $mierci. Przezwycigzy¢ bezsens $mierci — kto-
ra nie moze by¢ pojmowana jako zjawisko absurdalne — jawi si¢ jako psycholo-
giczne wyzwanie dla 0s6b towarzyszacych osobom umierajagcym.

Psychologowie zwracaja uwage na aspekty poznawcze — zwlaszcza mysle-
nie — wobec $mierci. ,,Myslenie o $mierci jest czescia poznawcze] aktywno-
$ci cztowieka. Dzieki niej czlowiek moze by¢ $swiadomy samego siebie oraz
otoczenia 1 tym samym wiasciwie spotkac¢ si¢ z rzeczywistoscig. Nie podlega
dyskusji, ze funkcje poznawcze cztowieka sg tylko czgscia postawy wobec
$mierci”"’.

14 L. Balter, Eschatologia wspélczesna dla duszpasterzy i katechetéw, s. 157; por. takze C. Bart-
nik, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, ,,Ateneum Kaptanskie” 95 (1980), s. 16-30.

15 A. Dziuba, Pytania wokél zycia, umierania i Smierci czlowieka, ,, Warszawskie Studia Pastoral-
ne” (2008) 8, s. 158-177.

16 T. Szaniawski, Typy postaw wobec Smierci a osobowosé, Krakow 1998, s. 23.

17 1. Makselon, Specyfika postaw wobec $mierci, ,,Studia Philosophiae Christianae” (1981) 2,
s. 114; zob. takze T. Szaniawski, Typy postaw wobec Smierci a osobowosé, s. 25.
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Tadeusz Szaniawski podejmujgc problematyke postaw wobec $mierci wska-
zuje na cztery cechy dotyczace pojecia smierci:

a. relatywno$¢ — cecha ta odnoszona jest do szerokiej struktury poznaw-

czej jednostki.

b. ztozonos$¢ — zwykle struktura samego pojecia $mierci jest bardzo rézno-
rodna, i jest na tyle skomplikowana, ze nie mozna go wyrazi¢ jednym sto-
wem.

c. ambiwalentno$¢ — chodzi o posiadang koncepcje $mierci i jej wplyw na
ludzkie zachowania — dziata pobudzajaco lub hamujaco

d. posrednio$¢ — w tworzeniu koncepcji $§mierci nalezy przerzuca¢ jakby po-
most migdzy tym co zywe i tym co martwe. Konieczna jest samoswia-
domos¢, zdolno$¢ do operacji logicznych, mys$lenie abstrakcyjne, zauwa-
zanie przyczynowosci i wspotwystepowania zjawisk, przyjecie linearnego
wymiaru czasu'®.

Innymi aspektami dotyczacymi ludzkiej Smierci moga by¢ aspekt biologicz-
ny (problematyka $mierci mézgowej), aspekt kliniczny ($mier¢ odwracalna) lub
aspekt spoteczny. Z racji tematu wystapienia, te aspekty nie beda jednak przed-
stawiane w niniejszej prezentacji.

2.1. Psychologiczne aspekty leku przed Smiercia

,Umieranie i $§mier¢ wyzwala wiele negatywnych i przykrych uczu¢ i emo-
cji: Igk, niepokoj, przerazenie, smutek, rozpacz, litos¢, bezradno$¢. Generalnie
lek oceniany jest przez psychologéow jako jedno z najbardziej przykrych wrazen
doswiadczanych przez cztowieka. Szczegdlnie wyraznie ten stan emocjonalny
ujawnia si¢ wobec $mierci. W literaturze przedmiotu najczesciej wymienia si¢
nastepujace rodzaje lgku zwigzanego ze $miercig: lek przed umieraniem — do-
tyczy aktu umierania; lek przed zmartym — przerazenie przy ogladaniu zwlok;
lek o zniszczenie, destrukcje ciala; lek o zyjacych — o skutki wlasnej $mierci
dla bliskich; lek przed pozornym zgonem; lgk o wyglad ciala po $mierci; lek
przed przedwczesng $miercig — niemozno$¢ zrealizowania waznych zyciowych
celow”"”.

W powyzszym kontekScie warto zauwazyC, ze takze Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym takze wskazuje na lek, ktory

18 Zob. T. Szaniawski, Typy postaw wobec $mierci a osobowosé, s. 25-26.

19 Zob. J.W. Hoelter, The relationship between fear of death and anxiety, ,,The Journal of Psy-
chology” (1978) 99, s. 225-226; zob. takze J. Makselon, Struktura wartosci a postawa wobec
Smierci, Lublin 1983; J. Makselon, Lek wobec smierci, Krakow 1988, s. 14-18; T. Szaniawski,
Typy postaw wobec smierci a osobowosé, s. 48.
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towarzyszy cztowiekowi w kontek$cie $mierci. Wspomniany dokument mowi
0 ,,leku przed unicestwieniem na zawsze™?°.
Propozycja procesu umierania wraz z towarzyszacymi mu stanami psychicz-
nymi zostata zaprezentowana przez Elisabeth Kiibler-Ross. Autorka ta wska-
zata na pi¢¢ zasadniczych etapow, ktore pojawiaja si¢ w kontekscie zblizajacej
si¢ Smierci:
a. zaprzeczenie, negacja, izolacja — sa to bardzo silne mechanizmy obronne,
ktore uniemozliwiaja skuteczng pomoc. Jedynym rozwigzaniem jest by¢
przy umierajacym.
b. etap gniewu — pojawiajg si¢ reakcje buntu, agresji, emocje skierowane na
przypadkowe osoby, postawa roszczeniowa. Etap ten pojawia si¢ wtedy,
gdy nie mozna juz dtuzej zaprzeczac.
c. etap targowania si¢ — z Bogiem, z otoczeniem, dazenie do odroczenia
,wyroku”. Pojawiajg si¢ wypowiedzi ze sktonno$ciami sktadania obietnic
Bogu, bliskim z rodziny, wobec siebie.
d. etap depresji — osoba zaczyna dopuszcza¢ do siebie Swiadomos$¢ koniecz-
no$ci $mierci. W tym etapie zauwaza si¢ dwa typy depres;ji:
= depresje reaktywna — depresja dotyczaca strat mimowolnych, zal za to
co nie zostalo zrobione, jest to podsumowanie zycia, bilans. Ten etap
dotyczy przeszltosci. Wazne jest aby pomoc zbilansowac przesztose
u osoby umierajacej, uporzadkowanie religijne, moze spowiedz z ca-
tego zycia.

= depresja przygotowawcza — dotyczy przysztosci, akceptacji strat przy-
sztych — tego, czego osoba nie zdazy zrobi¢, naprawi¢, przygotowac.
Pomoc na tym etapie dotyczy obecnosci przy umierajacym, w kwestii
religijnej wyeksponowa¢ wlasciwy obraz Boga (mitosierdzie, mitos¢,
Ojciec).

e.etap pogodzenia si¢, akceptacji — pojawia si¢ spokoj, oczekiwanie,
zmniejszone zainteresowanie otoczeniem, jest to etap bezposrednio po-
przedzajacy $mier¢. Osoba potrzebuje kogos, kto przy niej po prostu
bedzie?!.

Na wszystkich etapach jest nadzieja, ktora nigdy nie opuszcza umierajacych.
»Uwzgledniajac krytyczne glosy na temat tej teorii, trzeba jednak powiedzie¢,
ze aczkolwiek propozycje Kiibler-Ross nie moga stanowi¢ doskonatego wzorca
procesu umierania, to jednak nie sg one dalekie od danych do$wiadczenia po-
tocznego 1 wiedzy psychologicznej”?.

20 KDK nr 18.

21 70b. E. Kiibler-Ross, Rozmowy o smierci i umieraniu, Poznan 1998.

22 J. Makselon, Gléwne wqtki badar tanatopsychologicznych, [w:] J. Makselon [red.], Czlowiek
wobec smierci. Aspekty psychologiczno-pastoralne, Krakoéw 2005, s. 56.
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3. Koncepcja Laszlo Borosa — ostatecznej decyzji,
ostatecznego wyboru

Laszlo Boros twierdzi, ze cztowiek dopiero w momencie $mierci jest zdolny
do podjecia w pelni $wiadomej i wolnej ,,ostatecznej decyzji” o swoim losie.
Element duchowy osoby poteguje si¢ i uzyskuje autonomie najpetniej w mo-
mencie, gdy stabnie element cielesny ludzkiej osoby. Smieré stanowi ostatecz-
ny i zarazem najwyzszy — szczytowy moment — rozwoju duchowego czlowie-
ka i1 przynosi ostateczna decyzj¢: wyboru Boga lub Jego odrzucenie. Czlowiek
»uwolniony zostaje od wszystkiego, co przeszkadzalo mu dotad w spojrzeniu
w oblicze Boga [...]. Przez sSmier¢ czlowiek catkowicie oddaje si¢ w rece Boga
[...] Aby kazdy cztowiek — przynajmniej w $mierci — mogt podja¢ wobec Niego
ostateczng decyzje”. Koncepcja ta spolaryzowata srodowisko badaczy rozwa-
zanej problematyki.

Przeciwnicy koncepcji sposrod teologow wskazuja, ze koncepcja Borosa
deprecjonuje role meki Chrystusa. Natomiast w gronie psychologéw pada pod-
stawowy zarzut, ze nie ma mozliwosci weryfikacji empirycznie tej teorii. Nie
da si¢ bowiem stwierdzi¢, ze przy oslabionym ciele ,,ro$nie duch” i ze witasnie
w tym momencie cztowiek posiada szczyt doskonalosci i podejmuje najtratniej-
sze decyzje.

Zwolennicy koncepcji wskazuja, ze Bog bylby niesprawiedliwy gdyby nie
dal cztowiekowi mozliwosci zmiany, korekty wlasnego zycia w ostatniej chwili.

Balter komentujac teori¢ Borosa stwierdza, ze ,,niewlasciwie rozumiato-
by si¢ jednak Borosa, gdyby si¢ skupialo wylacznie na ostatecznym spotka-
niu cztowieka z Bogiem w $mierci, pomijajac catkowicie jego zycie doczesne.
Boros bowiem mocno akcentuje potrzebe czujnosci, pracy nad sobg i bycia
w prawdzie wobec siebie, Boga i innych”*.

Boros podsumowujac swoje rozwazania dotyczace tzw. ostatecznej decyzji,
wypowiada znamienne stowa — ,donioste teologicznie™®: ,,Przedstawiona tu
hipoteza pozwala nam pojmowa¢ »sad szczegotowy« nie jako pewien dodatek
do diugiej listy »rzeczy ostatecznych, lecz jako wyktadnik rozmiaru owej de-
cyzji w chwili $mierci, jako ostatnie stanowcze postanowienie naszej istoty’%.

23 L. Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne. Mysterium mortis, czlowiek w obliczu
ostatecznej decyzji, Warszawa 1985, s. 95.

24 L. Balter, Eschatologia wspélczesna dla duszpasterzy i katechetow, s. 208.

5 Tenze, s. 209.

26 L. Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne. Mysterium mortis, czlowiek w obliczu
ostatecznej decyzji, s. 98.
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4. Pastoralna poshuga Kosciola

Prezentujac pastoralng postuge Kosciota wobec umierajacych warto wyroz-
ni¢ rol¢ duszpasterza i postuge catego Kosciota. Cho¢ te dwa aspekty przenikaja
sie, to jednak mozna zauwazy¢ pewng specyfike postugi duszpasterskie;j.

4.1. Rola duszpasterza

Najczgsciej duszpasterz przybywa do umierajacego gdy zostanie o to popro-
szony przez samego umierajacego, najblizsza rodzing lub personel medyczny.
Dzieje¢ si¢ to zazwyczaj krotko przed $miercig. Jego trudnym zadaniem jest ,,zba-
wienie duszy”. Wezwanie ksiedza do umierajacego czlowieka zwigzane jest takze
z oczekiwaniem wzywajacych, ze pomoze on umierajgcemu rozwigzac ostatnie
jego zyciowe kwestie i pomoze umrze¢ w sposob jak najbardziej godny. Postu-
ga kaptana sprowadza si¢ do opieki nad sfera duchowg cztowieka, do poszukiwa-
nia sensu zycia. Nieraz trudno jest ustali¢, jakie sa rzeczywiste potrzeby duchowe
osoby umierajacej. Nie zawsze sa one widoczne. Pytania o sens cierpienia i bolu,
o system warto$ci, o istnienie Boga, o przebaczenie, o zycie po $mierci z calg
pewnos$ciag moze $wiadczy¢ o istnieniu takich potrzeb. ,,Rola ksigdza [...]. Otéz
jest rzecza pewna, ze w tej godzinie rozmowa na tematy religijne moze okazac si¢
zbawcza. Przynajmniej w przypadku tych, ktorzy sa gotowi do takiej rozmowy”*.

O istnieniu duchowych potrzeb moga tez $wiadczy¢ postawy bezsilnosci,
intensywne przezywanie cierpienia, ostentacyjne oddalenie si¢ od Boga, prze-
sadny stoicyzm w umieraniu, nieuporzadkowane zachowania (np. lgk przed za-
sypianiem, przed ciemnos$cig). Jozef Makselon zwraca uwagg na ,,deficyt dobre-
go stowa” w pomocy umierajacym. Chodzi wigc o to, aby wspiera¢ czlowieka
umierajgcego, do konca by¢ przy umierajacym. Bycie przy umierajacym po-
zwala przezwyci¢za¢ niepokdj osamotnienia i odczuwac obecnos¢ Boga. ,, Tylko
obecno$¢ ludzka, dyskretna i czujna, ktora pozwala choremu wypowiedzie¢ si¢
i znalez¢ pocieszenie ludzkie i duchowe, moze wptyna¢ na jego uspokojenie”?.
Trwanie przy umierajagcym musi by¢ realizowane w prawdzie. Postawa prawdy
pozwala przygotowac si¢ na spotkanie z Bogiem. ,,W duszpasterstwie umierajg-
cych niedopuszczalne jest oktamywanie ciezko chorego, ze na pewno wroci do
zdrowia, podczas gdy wiadomo, iz jego $mier¢ jest nieunikniona”?.

27 J. Brehant, Thanatos. Chory i lekarz w obliczu smierci, Warszawa 1980, s. 54.

28 Papieska Rada ,,Cor unum”, Niektére kwestie etyczne odnoszqce sie do ciezko chorych i umie-
rajgcych (27.07.1981 r.), [w:] K. Szczygiet [red.], W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy
Apostolskiej, Tarnow 2008, s. 444.

2 C. Krakowiak, Umierajqgcych duszpasterstwo, [w:] R. Kaminski [red.], Leksykon teologii pa-
storalnej, Lublin 2006, s. 875-879.
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Szczegdlnym zadaniem i rolg duszpasterza jako osoby wspierajacej umiera-
jacego jest wspiera¢ emocjonalnie cztowieka umierajacego, do konca by¢ przy
umierajacym; zapewni¢ przyjecie sakramentow $wietych i wspiera¢ modlitwa;
ukazywa¢ Boga mitosiernego, przebaczajacego; ukazywaé Boza mitos¢; ko-
nieczne jest indywidualne traktowanie, empatyczne stuchanie, akceptacja; by¢
wsparciem dla rodziny umierajacego®. ,,Postuga duchowa w hospicjum sprowa-
dza si¢ do pomocy choremu w zrozumieniu sensu choroby, cierpienia i $§mier-
ci. Jest to szczegodlna forma realizacji mitosci, co stanowi fundamentalng zasade
zyciowa postawe chrzescijan™!.

4.2. Postuga Kosciola

Postuga Kos$ciota powinna jasno wyraza¢ rzeczywista tacznos¢ ze zmartym,
a takze ozywiac uczestnictwo zgromadzonej wspolnoty w obrzgdach i glosié jej
zycie wieczne®?. Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje w innym miejscu,
ze ,tym, ktorzy koncza swoje ziemskie zycie, Koscidt poza namaszczeniem
chorych ofiaruje Eucharysti¢ jako wiatyk [...] Jako sakrament Chrystusa jest
ona sakramentem przejscia ze $mierci do zycia”*. Wiatyk — sakrament umie-
rajacych — ,,jest uroczysta komunig §w. przezwyci¢zajaca Smier¢, prowadzaca
do nowego zycia i realizujaca nadzieje chwalebnego zmartwychwstania™.
Czestaw Krakowiak wskazuje takze na specyficzne wezwania modlitewne wy-
powiadane przy konajacych lub za zmartych. Oddaja one istote postugi Koscio-
fa: ,,Duszo chrzescijanska, zejdz z tego $wiata; Drogi bracie (siostro) polecam
cie; Niech cie wybawi; Witaj Krolowo; Przybadzcie Swieci™.

Postuga Kosciota wobec umierajgcych winna by¢ realizowana przez kaz-
dego wyznawce Chrystusa. Jest to postuga na wzoér milosiernego samarytani-
na. Jan Pawet II stwierdza: ,,Mitosiernym Samarytaninem jest kazdy cztowiek
wrazliwy na cudze cierpienie, czlowiek, ktory wzrusza si¢ nieszczesciem bliz-
niego. Jednakze milosierny Samarytanin z Chrystusowej przypowiesci nie po-
przestaje na samym wzruszeniu i wspotczuciu. Staje si¢ ono dla niego bodzcem
do dziatan, ktdre maja na celu przyniesienie pomocy poranionemu cztowiekowi.

301, Szymoton, Wsparcie w procesie zaloby. Aspekty psychologiczno-pastoraine, [w:] S. Steuden,
S. Tucholska [red.], Psychologiczne aspekty doswiadczania zZatoby, Lublin 2009, s. 241-251.

31 ], Zabielski, Opicka hospicyjna jako stuzba zyciu, [w:] E. Krajewska-Kulak, C. Lukaszuk,
B. Jankowiak [red.], W drodze do brzegu Zycia, Biatystok 2008, s. 184.

32 KKK nr 1684.

33 KKK nr 1524.

3 C. Krakowiak, Postuga Kosciola wobec umierajgcego czlowieka, ,Ateneum Kaptanskie”
(1980) 95, z. 2, 5. 172.

35 C. Krakowiak, Umierajgcych duszpasterstwo, s. 875-879.
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Mitosiernym samarytaninem jest wigc ostatecznie ten, kto $wiadczy pomoc
w cierpieniu, jakiejkolwiek byloby ono natury. Pomoc, o ile mozliwe, skutecz-
ng. W te pomoc wklada swoje serce, nie zaluje rowniez srodkéw materialnych.
Mozna powiedzie¢, ze daje siebie, swoje wlasne »ja« otwierajac to »ja« dla dru-
giego’™s.

Pastoralna postuga Kosciota to umacnianie wiernych w wyznawanej wierze.
Wiara w Boga utatwia cztowiekowi przystosowanie si¢ w sytuacji kryzysowej,
a taka z pewnoscig jest $mier¢ kogo$ bliskiego. Innym aspektem sg praktyki
pogrzebowe. To w nich wyraza si¢ takze bardzo wyraznie intencjonalnos¢ kon-
kretnych zachowan. Modlitwa kaplana przy grobie zmarlego wskazuje na wiarg
w ciala zmartwychwstanie, na zywot wieczny. Podobnie nalezy widzie¢ w ogole
modlitwe Kosciota za zmartych. Szczegdlnym czasem jest dzien Wspomnienia
Wszystkich Wiernych Zmartych, ale takze w kazdej mszy $§wietej Kosciot pole-
ca zmartych milosierdziu Bozemu. Nalezy takze wspomnie¢ o dniu Wszystkich
Swietych, w ktorym Koéciot ukazuje powotanie kazdego chrzescijanina — po-
wolanie do realizowania §wigtoSci.

Na zakonczenie dwie sentencje i wezwanie, od ktérego rozpoczgto niniejsze
rozwazanie: ,,Kto przyszedt na $wiat, ten odej$¢ zen musi. Trzeba dorosng¢ do
tego — to wszystko” (W. Szekspir, Krol Lear) oraz Memento mori!

»Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, chocby
i umart, zy¢ bedzie na wieki” (J 11, 25-26).

Streszczenie

Problematyke $mierci i umierania podejmuja rézne dyscypliny naukowe i kazda z nich
wnosi wlasne rozumienie rozwazanych pojec: $mierci i umierania. Niniejsza refleksja ma
charakter jedynie psychologiczno-teologiczny (pastoralny) i zmierza do znalezienia od-
powiedzi jak pomodc osobom w obliczu tych niepowtarzalnych wydarzen.

W pierwszej czesci artykutu przedstawiona jest problematyka $mierci w perspektywie
teologii. Konieczne jest wigc zatrzymanie si¢ na Objawieniu Bozym i nauce zawartej
w Pismie Swietym. Zaréwno Stary Testament, jak rowniez Nowy Testament podejmuja
bardzo wyraznie rozwazane pojecie. Zbawczy charakter $§mierci chrzescijanina wiaze si¢
ze zbawcza $miercig Chrystusa.

W drugiej czgsci artykutu — perspektywa psychologii — ukazany jest wyrazniej proces
umierania a nie sam moment $mierci. Pozytywny sens ludzkiej $mierci psychologowie
dostrzegaja w kontekScie wczesniejszego sensownego zycia. Przezwyciezyé bezsens
$mierci jawi si¢ jako psychologiczne wyzwanie dla oséb towarzyszacych osobom

36 Jan Pawet 11, List Apostolski o chrzescijarskim sensie ludzkiego cierpienia Salvifici doloris,
nr 28.
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umierajagcym. W takim kontekscie zaprezentowany jest model umierania wedtug Elisa-
beth Kiibler-Ross.

Ostatnia czgs¢ artykutu to sugestie pastoralne. Postuga pastoralna podejmowana
w Kosciele przez duszpasterzy powinna uwzglednia¢ psychologiczne uwarunkowania
dotyczace procesu umierania oraz §mierci.

SLowA KLUCZOWE: $mieré, umieranie, aspekt teologiczny $mierci, aspekt psychologiczny
umierania, postuga pastoralna i psychologiczna.

Summary

Death and Dying. Psychological and Pastoral Aspects

The issue of death and dying is examined by various scientific disciplines and each of
them enriches the understanding of the notions in question: death and dying. The article
has a merely psychological and theological (pastoral) character and aims at finding the
answers how to help people in the face of these unrepeatable events.

In the first part of the article the author presents the issue of dying from the perspec-
tive of theology. Therefore, one needs to consider Divine Revelation and the teachings
included in the Holy Bible. The Old Testament, as well as the New Testament clearly deal
with the issue in question. The redemptive character of a Christian’s death is connected to
the redemptive death of Jesus Christ.

In the second part of the article — psychology perspective — the author presents more
clearly the process of dying, not the moment of death itself. Psychologists see the positive
sense of death in the context of a previous meaningful life. The persons who accompany
dying people face the psychological challenge of overcoming the senselessness of death.
In such a context the model of dying according to Elisabeth Kiibler-Ross is presented.

The last part of the article deals with pastoral suggestions. The pastoral ministry un-
dertaken in Church by priests should take into account the psychological conditions con-
nected to the process of dying and death.

KEevyworps: death, dying, theological aspect of death, psychological aspect of dying, pa-
storal and psychological ministry.
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Przedluzanie ludzkiego zycia w Swietle transplantacji.
Wokot kilku moralnych kontrowersji

Wstep

Posrod roznych sposobow przedtuzania ludzkiego zycia' wazne miejsce zaj-
muja transplantacje, ktore polegajg na przeniesieniu ,,[...] mniejszej lub wigk-
szej czesci ciata do innej lub z jednego organizmu do drugiego™. Postepy ja-
kie dokonaly si¢ w transplantologii na przestrzeni kilku ostatnich dekad staty
si¢ mozliwe dzigki badaniom prowadzonym przez wielu specjalistow na catym
$wiecie. Dzigki ich zaangazowaniu udato si¢ udoskonali¢ techniki przeszcze-
piania komorek, tkanek i narzadow, pozna¢ antygenowa zgodnos$¢ tkankows,
dobiera¢ dawcow i biorcow, zrozumie¢ mechanizmy odpowiedzi immunolo-
gicznej, rozpoznawac i leczy¢ proces odrzucania, pozna¢ mechanizmy niedo-
krwiennego uszkodzenia narzadu, przechowywac¢ organy przed zabiegiem, wy-
nalez¢ leki o dziataniu immunosupresyjnym, okresli¢ mozliwe powiktania we
wczesnej lub pdznej fazie stosowania immunosupresji’. Osiagnigcia te przyczy-
nity si¢ do zmiany postrzegania przeszczepoéw uwazanych poczatkowo za wy-
soko eksperymentalne i kontrowersyjne na powszechnie uznane terapie, ktore
maja przywraca¢ choremu zdrowie oraz chroni¢ go przed przedwczesng $mier-
cig. Kiedy mozliwos$ci tradycyjnej terapii staja si¢ niewystarczajace, zwlaszcza
w przypadku osob cierpigcych na niewydolnos$¢ narzadow, wtedy transplantacje
okazujg si¢ zazwyczaj jedyna szansg na uratowanie choremu zycia.

' M. Ferdynus, Przedluzanie ludzkiego zycia. O mozliwosci biologicznej niesmiertelnosci, ,,Stu-
dia Paradyskie” 23 (2013), s. 62-69.

2 M. A. Monge, Etyka w medycynie. Ujecie interdyscyplinarne, Warszawa 2012, s. 152.
O réznych rodzajach przeszczepow zob. P. Morciniec, Przeszczepy narzqdow, [w:] A. Muszala
[red.], Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski, Radom 2007, s. 467.

3 'W. Rowinski, Etyczno-obyczajowe aspekty przeszczepiania narzqdow. Czy i w jakim stopniu
wolno nam dostosowac zasady etyczne dla zaspokojenia potrzeb pacjentow oczekujgcych na
przeszczepienie narzqdu?, [w:] B. Chyrowicz [red.], Transplantacje: Spor o dar, Lublin 2011,
s. 29.
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Wobec powyzszego wydawac by si¢ moglo, ze skoro w tak wielu przypad-
kach przeszczep okazuje si¢ jedynym sposobem, zeby uratowaé¢ komus zycie,
to nalezaloby to uczyni¢. Okazuje si¢ jednak, ze zabiegi transplantacyjne nie sg
pozbawione moralnych kontrowersji. W konteks$cie przediuzania ludzkiego zy-
cia najbardziej interesujgcymi dla naszych analiz pozostang problemy etyczne
zwigzane z pozyskiwaniem organow od dawcoéw martwych jak i od dawcow zy-
wych. Poniewaz z transplantacjami ex mortuo $ciSle wigze si¢ zagadnienie
dystrybucji pozyskanych organdw, a z transplantacjami ex vivo grozba komer-
cjalizacji ludzkiego ciata, stad takze i te zagadnienia uczynimy przedmiotem
filozoficznych refleks;ji.

1. Transplantacje ex mortuo

Pozyskiwanie niektorych organdw do przeszczepéw mozliwe jest wylacz-
nie od oso6b zmartych, poniewaz pobranie ich od 0s6b zywych byloby rowno-
znaczne z intencjonalnym spowodowaniem ich $mierci. Widzimy wigc, Ze po-
jawia si¢ potrzeba ustalenia kryterium, na podstawie ktéorego mozna by uznac
kogos za zmartego. W interesujagcym nas kontekscie ustalenie kryterium $mierci
uchodzi za warunek konieczny, ale niewystarczajacy. Dodatkowo nalezy wigc
ustali¢ to, wedlug czyjej woli owe organy moga by¢ pobrane. Tak wigc z mo-
ralnego punktu widzenia istotnymi czynnikami pozyskiwania organow od daw-
cow zmartych sg: medyczne okre$lenie $mierci dawcy oraz uzyskanie $wiado-
mej zgody.

Niemal na calym $wiecie za zmartego uznaje si¢ kogo$, u kogo stwierdzo-
no $mier¢ mozgu’. Nie znaczy to wcale, ze kryterium $mierci mézgu nie jest
pozbawione krytyki. Zastrzezenia wysuwane pod adresem tego kryterium do-
tycza gtdéwnie motywow utylitarnych, arbitralnosci i niespdjnosci w definiowa-
niu $mierci, antropologicznej nieadekwatnosci, braku uniwersalnego katalogu
testow stwierdzajacych $mier¢ mozgu oraz ryzyka postawienia blednej dia-
gnozy (zwlaszcza w sytuacji zespotow imitujacych $mier¢ mozgowa)’. Wiele
wskazuje na to, ze nieporozumienia narastajagce wokotl kryterium $mierci moézgu

4 D. F. Kelly, Medical Care at the End of Life. A Catholic Perspective, Washington 2006, s. 113.

5 B. Wojcik, Definicje i kryteria $mierci, [w:] J. Rozynska, W. Chanska [red.], Bioetyka, Warsza-
wa 2013, s. 299-305. Zob tez: D. F. Kelly, Medical Care at the End of Life, s. 114-115; J. Wro-
bel, Dyskusja wokot problemu Smierci mozgowej czlowieka — dawcy organow. Migdzy biolo-
giq, biomedycynq i filozofig, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 58 (2011) 3, s. 157-159. Bardzo
wiele zastrzezen w kwestii orzekania o $mierci na podstawie kryterium $mierci mozgu moz-
na znalez¢ w wielu miejscach nastgpujacej publikacji: J. M. Norkowski, Medycyna na krawe-
dzi. Ewolucja definicji smierci cztowieka w kontekscie transplantacji narzqdéow, Radom 2011.
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spowodowane sg brakiem rozréznienia w debacie trzech waznych zagad-
nien®: (1) definicji $mierci, (2) medycznego kryterium rozstrzygania, (3) badan
sprawdzajacych. Zdaniem Bernarda Gerta, Charlesa M. Culvera i K. Dannera
Clousera, $mier¢ nalezatoby definiowac¢ tak, aby uwydatni¢ potoczne znaczenie
tego terminu. Ponadto kryterium $mierci powinno by¢ okreslone przez odwo-
fanie si¢ do obecnego stanu wiedzy naukowej, dzigki ktorej mozna by spraw-
dzi¢, czy w konkretnej sytuacji definicja $mierci zostata spelniona przez to kry-
terium. Z kolei rozstrzygnigcie dotyczace trafnosci kryterium $mierci powinno
by¢ uzaleznione od badan sprawdzajacych. Majac na uwadze przywotane uwagi
autorzy Bioetyki proponuja nastepujaca definicje $mierci: ,,Smier¢ jest trwalym
zanikiem wszystkich obserwowalnych naturalnych funkcji organizmu jako ca-
tosci oraz trwalg utratg §wiadomosci w organizmie jako catosci i we wszystkich
jego czgsciach™. Sposrod kilku przywotanych przez nich kryteriow: trwaly za-
nik funkcji uktadu krazenia i uktadu oddechowego, catkowity i trwaly zanik
funkcji kory mozgowej, catkowity i trwaty zanik funkcji pnia moézgu, catkowi-
ty 1 trwaty zanik funkcji calego moézgu, jedynie ostatnie, ich zdaniem, spelia
przywotang definicje $mierci i z tej racji jako jedyne moze zostaé przyjete jako
medyczne kryterium orzekania o czyjej$ $mierci®.

Zwr6émy jednak uwage, ze przywotana opinia moze sugerowac probe
utozsamienia czwartego sposrod przywotanych kryteriow orzekania o $mier-
ci mozgu, tj. ,,catkowitego i trwalego zaniku funkcji catego mozgu” z frag-
mentem pochodzacym z definicji, a wigc z ,,trwalg utrata Swiadomosci”. Jesli
w taki sposob odczytaé intencj¢ autorow, wtedy konsekwentnie nalezatoby
przyja¢, ze nie tyle $mier¢ calego mozgu, co raczej trwala utrata $wiado-
mosci stanowitaby docelowe kryterium orzekania o czyjej$ $mierci. Dalsze
kroki takiego myslenia pozwalatyby wigc na usmiercanie pacjentow znajdu-
jacych si¢ w trwatym stanie wegetatywnym oraz powaznie uposledzonych
noworodkow (np. anacefalicznych), u ktorych nie stwierdzono oznak $wia-
domosci wskutek uszkodzenia mézgu. Wydaje sig, ze takie zalozenia prowa-
dzityby w konsekwencji do redukcjonizmu antropologicznego, przejawem
ktérego byloby przyznawanie czlowiekowi statusu normatywnego jedy-
nie w oparciu o sprawnie dziatajacy mozg. Jednakze nawet wowczas, kiedy
$mier¢ stwierdzano na podstawie kryterium krazeniowo-oddechowego, jak
twierdzi Elio Sgreccia, nikt przeciez nie identyfikowat cztowieka z sercem,
czy plucami’. Mozna wigc odnie$¢ wrazenie, ze definicja $mierci przywotana

6 B. Gert, Ch. M. Culver, K. D. Clouser, Bioetyka. Ujecie systematyczne, Gdansk 2009, s. 391.
7 Tamze, s. 393.

¥ Tamze, s. 402.

% E. Sgreccia, Personalist Bioethics. Fundations and Applications, Philadelphia 2012, s. 649.
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przez Gerta, Culvera i Clousera w sposob watpliwy metodologicznie utozsa-
mia kategori¢ niematerialng (§wiadomos¢) z kategoriag materialng (moézg).

Wobec licznie pojawiajacych sie kontrowersji w stosunku do kryterium
$mierci moézgu cztonkowie Papieskiej Akademii Nauk podkreslaja, ze ,,[...]
$mier¢ mozgowa oznacza nieodwracalne zaprzestanie wszystkich zyciowych
aktywnosci mozgu (potkul moézgowych i pnia mozgu). Obejmuje ona nieod-
wracalng utrat¢ funkcji komorek mézgowych i ich catkowita lub prawie zupet-
na destrukcje”'’. Zauwazmy, ze autorzy tej definicji nie odwotuja si¢ w jej tre-
$ci do $wiadomosci, lecz jedynie do $mierci mozgu jako catosci. Cztonkowie
Papieskiej Akademii Nauk trafniej wigc, niz Gert, Culver i1 Clouser, okreslaja
to, o co chodzi w medycznym orzekaniu o $mierci. Przyczyna uznania osoby
za zmarlg jest zatem to, ze Smier¢ catlego mozgu powoduje nieodwracalng utra-
te koordynacji czynnos$ci zyciowych organizmu jako cato$ci, a nie to, ze na-
stepuje nieodwotalna utrata zdolnosci do abstrakcyjnego myslenia i moralnej
autonomii'’.

Nie mniej kontrowersyjnym zagadnieniem zwigzanym z pozyskiwaniem na-
rzadow ze zwlok jest uzyskanie §wiadomej zgody. Najczesciej stosuje sie dwa
rozwigzania'?: (1) model zgody wyraznej (system opting in) lub (2) model zgo-
dy domniemane;j (system opting out). Pierwszy model polega na wykazaniu, ze
dana osoba juz za zycia wyrazita Swiadomg zgode na bycie dawca po swojej
$mierci. Z kolei drugi model zaktada przyzwolenie na dokonanie eksplantacji
narzadow po $mierci, o ile nie ma wyraznych dowoddw na to, ze zmarly w trak-
cie zycia nie wyrazit w tej materii swojego sprzeciwu. Inaczej mowiac, jesli
kto$ nie zgadza si¢, by by¢ dawca po swojej $mierci, powinien wyrazi¢ w tej
sprawie sprzeciw w takiej formie, jaka zostata okre$lona przez prawo w danym
panstwie'>. W Polsce zgod¢ domniemana reguluje art. 5 § 1 Ustawy o pobie-
raniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komorek, tkanek i narzgdow", w kto-
rym czytamy: ,,Pobieranie komorek, tkanek lub narzadéw ze zwtok ludzkich
w celu ich przeszczepienia, mozna dokonaé, jezeli osoba zmarla nie wyrazi-
fa za zycia sprzeciwu”. Natomiast w art. 6 § 1 tego dokumentu stwierdza sig,
ze ,,Sprzeciw wyraza si¢ w formie: (1) wpisu w centralnym rejestrze sprzeci-

10°A. Battro i inni, Why the Concept of Brain Death is Valid as a Definition of Death. Statement
by Neurologist and Others, [w:] The Signs of Death. The Proceedings of the Working Group
11-12 September 2006, The Pontifical Academy of Sciences, Vatican City 2007, s. XXII.

"' M. Machinek, Spor o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 174-175.

12 A. Breczko, Podmiotowosé prawna czlowieka w warunkach postepu biotechnologicznego, Bia-
tystok 2011, s. 369.

13 M. Nowacka, Etvka transplantacji, [w:] J. Rozynska, W. Chanska [red.], Bioetyka, Warszawa
2013, s.223.

4 Ustawa z dnia 1 lipca 2005 r. o pobieraniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komérek, thanek
i narzgdow (Dz. U. Nr 169, poz. 1411 z p6zn. zm.).
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woOw na pobranie komorek, tkanek i narzadow ze zwlok ludzkich, (2) o$wiad-
czenia pisemnego zaopatrzonego we wilasnoreczny podpis, (3) oswiadczenia
ustnego ztozonego w obecnosci co najmniej dwoch §wiadkow, pisemnie przez
nich potwierdzonego”.

O ile zgoda formalna nie budzi w tej materii wigkszych obiekcji, o tyle
zgoda domniemana sktania do zastanowienia. Przeciwnicy systemu opting
out zauwazaja, ze nie istnieje wyrazna roéznica miedzy pozyskiwaniem or-
ganOw w ramach tego systemu a rutynowym sposobem pozyskiwania na-
rzadow do przeszczepu, ktory polegatby na ,;ratowaniu” organdéw przed ich
»utylizacja” na skutek probleméw zwigzanych z konieczno$cig uzyskania
zgody od potencjalnych dawcow'. Istnieje w tym wzgledzie tendencja, zeby
zwloki traktowac jak ,;rzecz spoteczng” (res communitatis), ktora mozna by
uzy¢ dla dobra wspdlnego ilekro¢ tylko rodzi si¢ taka potrzeba's. Probuje si¢
to uzasadnia¢ w oparciu o opini¢, wedlug ktorej zwloki stanowig wtasnos¢
panstwa, czy tez wspdlnoty, do ktorej zmarty przynalezat. Zgodnie z takim
zatozeniem, pobieranie organdw mialoby zatem stanowi¢ pewng forme re-
kompensaty dobr jaka zmarty uzyskat za zycia od spotecznosci, ktorej byt
cztonkiem'”. Jednakze zwtloki, jak zauwaza Sgreccia, posiadaja pewien cha-
rakter sacrum poprzez fenomenologiczne i1 psychologiczne odniesienie do
tych, ktorzy przezyli. Jesli nawet zasadne jest to, ze dobro wspdlne moze
usprawiedliwi¢ pewne dzialania medyczne podejmowane dla zdrowia, to jed-
nak zwiazek taczacy rodzing ze zwlokami zmartego nie powinien by¢ zupet-
nie pominigty. Tak wigc szacunek dla preferencji krewnych wciaz utrzymuje
pewien etyczny cigzar'®.

Watpliwosci co do zgody domniemanej zglaszane sa réwniez z innego
powodu. Ot6z wielu ludzi, zwtaszcza mtodych, nie postrzega siebie w kate-
goriach potencjalnych dawcow post mortem. Trudno wige zgodzi¢ si¢ z teza,
jakoby brak sprzeciwu w centralnym rejestrze sprzeciwéw na pobranie narza-
dow ze zwlok, o ktorym juz wspominalismy, byt traktowany na réwni z wy-
razeniem zgody na bycie dawca'. W takich przypadkach nalezaloby raczej
domniemywa¢, ze podjecie przez zmarlego decyzji w sprawie dawstwa nie
miato miejsca.

15 K. Szewczyk, Bioetyka. Pacjent w systemie opieki zdrowotnej, t. 2, Warszawa 2009, s. 150,
154.

16 g, Sgreccia, Personalist Bioethics, s. 643.

7 W. Glannon, Do the Sick Have a Right to Cadaveric Organs?, “Journal of Medical Ethics”
29 (2003) 3, s. 155-156.

18 |, Sgreccia, Personalist Bioethics, s. 643.

19 G. Hotub, Osoba w labiryncie decyzji moralnych. Bioetyka w perspektywie personalistycznej,
Krakéow 2014, s. 259.
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1.1. Alokacja narzadow

Ograniczone zasoby narzadow sprawiaja, ze wielu oczekujacych na prze-
szczep nie bedzie moglo cieszy¢ si¢ dhuzszym zyciem. Nie ma opcji, kto-
ra moglaby zadowoli¢ wszystkich, poniewaz skapy podziat zasobow sprawia,
ze wsrdd chorych zawsze znajdzie si¢ kto$ poszkodowany. Dlatego tez istotng
role w tym wzgledzie odgrywa jawno$¢ kryteridw, wedhug ktérych rozstrzyga
si¢ o dystrybucji organow. Wedlug Kazimierza Szewczyka, do najwazniejszych
kryteriow alokacji narzadow naleza®: (1) medyczna uzytecznos$¢ transplantu
ustalana w oparciu o prognozowane przezycie pacjenta i przezycie przeszczepu
(chodzi tu o czynniki immunologiczne oraz anatomiczne), (2) pilnos¢ zabiegu,
(3) czas oczekiwania na przeszczep, (4) czynniki geograficzne (uwzglednianie
w decyzjach alokacyjnych odlegtosci migdzy jednostkami pobierajacymi narzad
a zespotem dokonujacym transplantacji), (5) kryteria wickowe. Zastanowmy si¢
wiec, jakie kryteria miatyby ostatecznie decydowaé o przyznaniu lub nie przy-
znaniu organu do przeszczepu?

Wedtug najbardziej rozpowszechnionego ujecia miarg korzysci zdrowotne;j,
jaka pacjent moze uzyskac dzieki zastosowaniu konkretnej procedury medycz-
nej, w interesujacym nas przypadku dzieki transplantacji narzadéw, jest liczba
darowanych mu lat zycia wraz z uwzglednieniem jego jakosci (QALY?' — Qu-
ality Adjusted Life Years)®. Wedtug tego kryterium miary wychodzi sie z zato-
zenia, ze o pozytecznosci, jakg chory odnosi z pewnego rodzaju terapii, stanowi
nie tylko to, ile dtuzej dzieki niej zyje, ale takze to, jakie jest jego dodatkowe
zycie®®. W praktyce oznacza to, ze w sytuacji, gdy trzeba bedzie podjaé¢ decy-
zje czy przeszczepi¢ nerke osobie mtodszej czy starszej, bilans QALY bedzie
dziatat na niekorzys¢ tej drugiej, gdyz przewidywana dtugos¢ zycia osoby star-
szej przewaznie jest mniejsza od przewidywanej dtugosci zycia osoby mtod-
szej**. Wydaje si¢ wiec, ze teoria QALY ujawnia pewng niesprawiedliwos¢,
polegajaca na dyskryminowaniu tych wszystkich, ktorzy w ostatecznym roz-
rachunku wykazujg si¢ stabsza jakoscig zycia i krotsza zdolnoscia do prze-
zycia w przysztosci. Dlatego tez, jak podkresla Frances M. Kamm, alokacja

20 K. Szewczyk, Bioetyka, s. 172-174.

2! Lata zycia wraz ze skorygowana jakoscia.

22 F. M. Kamm, Aggregation, Allocating Scare Resources, and Discrimination against the Dis-
abled, [w:] Tenze [red.], Bioethical Prescriptions. To Create, End, Choose, and Improve Lives,
Oxford 2013, s. 428.

3 W. Galewicz, Medyczne i ekonomiczne kryteria gwarantowanej opieki zdrowotnej, [w:]
K. Basinska, J. Halasza [red.], Etyka w medycynie — wezoraj i dzis. Wybrane zagadnienia, Kra-
kow 2014, s. 312.

24 T. Hope, J. Savulescu, Jak powinno sie rozdziela¢ nie wystarczajqce $rodki medyczne?, [w:]
A. Alichniewicz, A. Szczesna [red.], Dylematy bioetyki, £.6dz 2001, s. 208.
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zasobow medycznych oparta na pewnego rodzaju intrapersonalnej agregacji
(kalkulacji jakosci i dtugosci zycia) nie moze decydowac kto ma dalej zy¢, a kto
ma umrzec¢®.

Nieco inaczej przedstawia si¢ sprawa dystrybucji narzadow, gdy w gre
wchodzg inne priorytety niz kryteria oparte na kalkulacjach jakos$ciowych.
Zwroémy uwage na ,regute ratowania” (rule of rescu), do ktorej odwotuje si¢
w swoim artykule Wlodzimierz Galewicz. Pisze on, Zze reguta ratowania zycia
zwraca uwage na ,,[...] trojaki priorytet: (1) normatywne pierwszenstwo pod-
trzymywania zycia w stosunku do jego polepszania, a w obrebie samego pod-
trzymywania zycia, (2a) pierwszenstwo ocalenia od $mierci grozacej juz teraz
przed zapobieganiem $mierci grozacej w przysztosci, a takze (2b) pierwszen-
stwo ocalania od $mierci konkretnej osoby przed chronieniem od $mierci kogo$
jeszcze nieokreslonego™. Odnoszac regule ratowania zycia do kryteriow dys-
trybucji organdw przywotanych na poczatku tego paragrafu mozemy odnies¢
wrazenie, ze jedynym kryterium spelniajgcym regute ratowania zycia jest pil-
no$¢ zabiegu. Jedynie kryterium pilnosci zabiegu spetnia warunek pierwszen-
stwa podtrzymywania zycia przed jego polepszaniem jak i warunek pierwszen-
stwa ocalenia od $mierci grozacej konkretnej osobie juz teraz przed ocaleniem
przed $miercig kogo$, komu $mier¢ grozi w przysztosci. Widzimy wigc, ze re-
guta ratowania zycia wyraznie przeciwstawia si¢ kalkulacjom opartym na bilan-
sie zyskow i strat.

Z praktycznego punktu widzenia medyczne kryteria alokacji nie sg wca-
le jednoznaczne, twierdzi Dieter Birnbacher. O ile migdzy takimi kryteriami,
jak prognoza, zagrozenie zycia i okres oczekiwania na transplantacje przewaz-
nie dochodzi do kompromisu, o tyle sprawa si¢ komplikuje, gdy dodatkowo
pojawia si¢ kryterium réwnosci. Mamy wtedy do czynienia z dwoma warian-
tami. Pierwszy z nich, uzalezniajac alokacje narzadow od prognozy zagroze-
nia zycia, odwotuje si¢ do racji utylitarnych i ekonomicznych, ktére dowarto-
sciowuja wydajnos¢ dystrybutywng nad egalitaryzm. Drugi wariant, oparty na
roéwnym dostepie do zasoboéw (ograniczony jedynie medycznymi kryteriami),
sprzyja rownos$ci nawet za ceng¢ pokaznej niewydajnosci dystrybutywnej?’.

Z punktu widzenia etyki $wigtosci zycia kazde ludzkie istnienie posiada
szczegblng wartos¢. Co wigcej, kazde ludzkie Zzycie obdarzone jest ta warto-
Scig w stopniu jednakowym?. Wobec tego zadne ludzkie Zycie nie jest mniej

25 F. M. Kamm, Aggregation, Allocating Scare Resources, and Discrimination against the Dis-
abled, s. 428, 476.

26 W. Galewicz, Medyczne i ekonomiczne kryteria gwarantowanej opieki zdrowotnej, s. 314-315.

7 D. Birnbacher, Etyczne zagadnienia transplantaciji, ,,Etyka” 30 (1997), s. 143-144.

28 'W. Chanska, Nieszczesny dar Zycia. Filozofia i etvka jakosSci zycia w medycynie wspélczesnej,
Wroctaw 2009, s. 15.
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lub bardziej warto$ciowe, ,,[...] nawet najdoskonalsze, najbardziej obiecujace,
najlepiej rozwinigte nie jest lepsze niz najbardziej ograniczone, beznadziejne
i niedojrzate”™”. Wydaje si¢ wigc, ze sprawiedliwy podziat zasobow, realizujacy
przy tym zasade rownos$ci szans, powinien opiera¢ si¢ na kryteriach $cisle me-
dycznych, do ktorych Sgreccia zalicza™: pilnos¢ zabiegu, prawdopodobienstwo
udanego przeszczepu, perspektywe, ze przeszczepiony organ bedzie si¢ rozwijat
oraz uwzglednienie pierwszenstwa wedtug kolejnosci zgtoszen.

2. Transplantacje ex vivo

Transplantacje organow pozyskiwanych od dawcow zywych ogranicza-
ja si¢ do narzadow parzystych, glownie nerek, a takze fragmentow narzadow,
np. watroby, ptuc. Z medycznego punktu widzenia przeszczepy ex vivo okazu-
ja sie¢ korzystniejsze niz transplantacje wykorzystujace narzady ze zwlok, po-
niewaz zywotnos¢ takich organow jest ogolnie lepsza. Co wigcej, w przypadku
pokrewienstwa miedzy dawcag i biorca zachodzi wigksza zgodno$¢ tkankowa,
ktéra pozwala na zredukowanie dawek stosowanych lekow immunosupresyj-
nych, ryzyka nowotworzenia oraz kosztow opieki medycznej*'. Poniewaz daw-
cg jest cztowiek zywy, wiec, poza biorca organu, ryzyko zwigzane z zabie-
giem medycznym rozszerza si¢ roOwniez na niego samego. Zauwazmy jednak,
ze z tego typu ryzykiem nie mamy do czynienia w przypadku transplantacji
ex mortuo. Dlatego tez w sytuacjach watpliwych przeszczepy ex vivo powin-
ny by¢ traktowane jako procedura terapeutyczna ostatniej szansy uzupelniajg-
ca jedynie przeszczepy ex mortuo®*. Taka mysl wyraza art. 19 § 1 Konwencji
o Ochronie Praw Czlowieka i Godnosci Istoty Ludzkiej wobec Zastosowan Bio-
logii i Medycyny: Konwencji o prawach cztowieka i biomedycynie: ,,Pobiera-
nie organow albo tkanek od Zyjacego dawcy w celu dokonania transplantacji
moze by¢ przeprowadzone jedynie dla uzyskania terapeutycznej korzysci bior-
cy i tylko wtedy, gdy nieosiggalny jest odpowiedni organ lub tkanka od oso-
by zmarlej, a nie istnieje alternatywna metoda terapeutyczna o porownywalne;j
skuteczno$ci”™.

2 H. Ciach, Istota ludzka, czy osoba ludzka? Krytyka bioetyki poczqtkéw Zycia Petera Singera,
Krakéow 2013, s. 127.

0 g, Sgreccia, Personalist Bioethics, s. 640.

LR, Szewczyk, Bioetyka, s. 161.

32 Tamze, s. 166.

33 Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Godnosci Istoty Ludzkiej wobec Zastosowari Biologii
i Medycyny: Konwencja o prawach cztowieka i biomedycynie, http://www.coe.int/t/dg3/health-
bioethic/texts_and documents/ETS164Polish.pdf, s. 7, (30.09.2014).
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Mimo ze transplantacje ex vivo posiadaja lepsze rekomendacje medyczne
W poroéwnaniu z przeszczepami ex mortuo, to jednak nie pozostaja one wolne od
moralnych watpliwosci. Pierwsza trudno$¢ dotyczylaby uzyskania swiadome;j
zgody od dawcy. Problem ten uwydatnia si¢ szczeg6lnie wtedy, gdy miedzy po-
tencjalnym dawca a biorca zachodzi pokrewienstwo. W takich sytuacjach snuje
si¢ przypuszczenia, ze potencjalny dawca moze znalez¢ si¢ pod silng presja za-
réwno chorego jak i catej rodziny, ktérzy upatrujg w nim ,,ostatnig deske ratun-
ku”. Wobec tego kontekst sytuacyjny wymaga zbadania nie tylko tego, czy dawca
wyrazit wolg darowania swojego organu choremu, ale roéwniez tego, czy w ogole
byt w stanie podja¢ w tej sprawie suwerenng decyzj¢*. Im silniejsza okazuje si¢
presja moralna wywierana przez potencjalnego biorceg, rodzing, czy lekarza, tym
bardziej watpliwa staje si¢ dobrowolnos¢ podjecia decyzji o byciu dawca.

Kolejna trudnos$¢, ktora wigze si¢ z transplantacjami ex vivo, sktania do za-
stanowienia si¢ nad pytaniem dotyczacym naruszenia podstawowej zasady etyki
lekarskiej primum non nocere. Mozna by wnosi¢, ze lekarz, ktory od zywego
dawcy pobiera na przyktad nerke, narusza tym samym jego cielesng integral-
nos$¢, a wigc wyrzadza mu jaka$ szkodg. Wszak nie mozna zapominaé, ze po-
miedzy lekarzem a zywym dawcg wystepuje kto$ trzeci, a wigc biorca, ktory
okazuje si¢ glownym zainteresowanym dokonaniem transplantacji. Na jednej
szali ktadzie si¢ wiec ryzyko dawcy, na drugiej zas ryzyko biorcy. W podobnych
sytuacjach nawet tak fundamentalna norma, jak zakaz narazania na niebezpie-
czenstwo, musi dopuszcza¢ wyjatki*>. Niemniej jednak wydaje si¢, iz wyjatki
te mogg zosta¢ moralnie usprawiedliwione jedynie wowczas, gdy tacznie spet-
nione sg nastepujace warunki®®: (1) przeszczep musi dotyczy¢ organu, ktory nie
jest niezbedny do dalszego kontynuowania zycia, (2) oddanie organu powinno
mie¢ uczciwy cel i by¢ zupelie dobrowolne, (3) dawca powinien by¢ szcze-
gotowo poinformowany o grozacym mu ryzyku, (4) implantacja narzadu musi
by¢ konieczna do Zycia lub dla zdrowia, (5) operacja powinna dawac racjonalne
przestanki powodzenia, (6) musi zachodzi¢ stosowna proporcja miedzy oczeki-
wang korzys$cig biorcy a potencjalng szkoda dawcy.

2.1. ,,Logika towaru” czy ,,logika daru”?

Niewielka ilo$¢ pozyskiwanych narzadéw oraz coraz wigksza liczba ocze-
kujacych na przeszczep sktania do poszukiwania nowych sposoboéw rozwigza-
nia tego wazkiego problemu. Wsrdéd propozycji majacych zaradzi¢ niedoborom

3 M. Nowacka, Etyka transplantacji, s. 226.
35 D. Birnbacher, Etyczne zagadnienia transplantacji, s. 145.
36 M. A. Monge, Etyka w medycynie, s. 153.
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medycyny transplantacyjnej coraz czesciej pod dyskusje poddaje si¢ kwestie
komercjalizacji ludzkiego ciata, czyli uczynienia go przedmiotem handlu. Jed-
ng z propozycji byloby przyzwolenie na zawieranie umow dotyczacych sprze-
dazy narzadow na skutek $mierci, gdzie dawca otrzymywalby pieniadze za zy-
cia, lecz narzad bylby pobierany dopiero po jego $mierci. Inng za$ byloby to,
aby regulacje rynkowe umozliwialy sprzedaz organdéw juz za zycia’’. Ostatnia
propozycja znalazla zastosowanie m. in. w Iranie, gdzie w ciggu jedenastu lat
od wprowadzenia regulacji rynkowych dotyczacych nerek pochodzacych od
niespokrewnionego dawcy zapotrzebowanie na ten organ zostato zupeinie za-
spokojone*®. Niemniej jednak przeprowadzone badania pokazaty, ze na oddanie
swojej nerki decydowali si¢ przede wszystkim ci, ktorzy nalezeli do najubozszej
klasy spotecznej*’. Skoro wigc regulacje rynkowe, jak si¢ wydaje, zaspokajaja
zapotrzebowanie na narzady, to czy tego typu dziatania powinny by¢ moral-
nie akceptowalne?

Przeciwko komercjalizacji ludzkiego ciata przemawia przynajmniej kil-
ka argumentow. Przeciwnicy urynkowienia ciata twierdza, ze wprowadzenie
handlu organami przyczyni si¢ do zmniejszenia postaw altruistycznych w spo-
leczenstwie, a wiec takze do zmniejszenia liczby ofiarowanych narzadow do
przeszczepéw. Inny argument sugeruje, ze skoro na bycie dawca decyduja si¢
glownie najbiedniejsi, to decyzja przez nich podjeta nie moze by¢ w petni auto-
nomiczna, poniewaz staje si¢ uzalezniona od finansowego przymusu. Co wigcej,
dowolne rozporzadzanie swoim cialem sprawia, ze cialo zaczyna by¢ postrzega-
ne jedynie w roli towaru, stuzac przede wszystkim wzgledom ekonomicznym®.
Wydaje si¢ jednak, ze najpowazniejsza racja, ktora mozna wysunacé przeciwko
komercjalizacji ludzkich organéw jest ,,logika daru”. Poswigémy jej nieco wig-
cej miejsca.

Na gruncie personalistycznej wizji antropologicznej cialo ludzkie nie jest je-
dynie dodatkiem do osoby, lecz stanowi jego konstytutywng czes¢. Ciato par-
tycypuje w zyciu osoby. W konsekwencji oznacza to, ze cialo nie jest czyms$
moralnie neutralnym w takim zakresie, w jakim spelia ono istotne funkcje
w zyciu osoby. Tak wigc cialem nie mozna dysponowac¢ w taki sposob, jak
dysponuje si¢ innymi wiasnos$ciami, ktore do nas przynaleza, bowiem dowol-
ne rozporzadzanie cialem oznaczaloby jego uprzedmiotowienie. Co wigcej,

37T, Zimny, Komercjalizacja ludzkiego ciala, [w:] J. Rézynska, W. Chafska [red.], Bioetyka,
s. 234-235.

3 A. I. Ghods, S. Savaj, Iranian Model of Paid and Regulated Living-Unrelated Kidney Dona-
tion, “Clinical Journal of American Society of Nephrology” 6 (2006) 1, s. 1136-1137.

39 J. Zargooshi, Iranian Kidney Donors: Motivations and Relations with Recipients, “The Journal
of Urology” 165 (2001) 2, s. 386-392.

40T, Zimny, Komercjalizacja ludzkiego ciala, s. 237-241.
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nikt z nas nie nabyl swojego ciata w taki sposob jak nabywa si¢ inne rzeczy.
Ciatlo, ktore posiadam i poprzez ktore wyrazam siebie jako osobeg, jest wigc da-
rem. Natura za$ daru jest taka, ze zawiera w sobie pewna ,,asymetri¢”™!, a ta
wyraza si¢ w tym, ze darczynca, ktory ofiarowat swdj dar nie wymaga od obda-
rowanego zadnej rekompensaty. Jak slusznie zauwaza Paul Ramsey, takie sto-
wa jak: ,,«dar», «darowizna», «dawcay, silnie wskazuja, iz jest to transakcja nie
obliczona na zysk”*. W przeciwnym razie dar przestalby pelnié¢ funkcje¢ daru.
Jesli wige cztowiek jako osoba najpetniej wyraza samego siebie poprzez afirma-
cje mitosci bezinteresownej, to w $wietle dziatan transplantacyjnych jedynie or-
gan ofiarowany jako ,,bezinteresowny dar z siebie” oddaje owg afirmacj¢ osoby,
a wigc najpetniej odpowiada osobie jako osobie.

Jesli przywolane zatozenia sg prawomocne, to w ,,logice daru” nie moze by¢
miejsca na ,,logike towaru”, a wiec na cos, co przybiera forma ,,optacanego po-
darunku”, ,,wynagrodzonego prezentu” lub handlu organami®. Zatem niepokdj
wyrazany wobec komercjalizacji ludzkiego ciata ciaggle utrzymuje pewna wage
moralng, ktérej w debacie na temat pozyskiwania ludzkich organéw do prze-
szczepOw nie sposob pomingc.

Z.akonczenie

Przywotane tresci pokazuja, ze dzialania medycyny transplantacyjnej nie
pozostaja wolne od moralnych kontrowersji. Koncentruja si¢ one zasadniczo
wokot kwestii zwigzanych z poszanowaniem autonomii pacjenta, oszacowa-
niem medycznego ryzyka ingerencji w organizm tak dawcy jak i biorcy, spra-
wiedliwym dostepem do zasobow medycznych oraz statusem ludzkiego ciata.
W $wietle tych watpliwosci przedtuzanie zycia i polepszanie jego jakosci za
wszelka cen¢ prowadzi jedynie do deprecjonowania ludzkiej godnosci. Tak
wiec teza, wedlug ktorej nie zawsze i nie za wszelka cene zycie ludzkie nale-
zy przedtuzac¢*, nie traci swojej aktualnos$ci. Jesli oczekujacy na transplantacje
pacjent umiera, to nie dlatego, ze personel medyczny, system opieki zdrowotne;j
lub ,,skapi” darczyncy przyzwalaja na jego $mier¢, ale dlatego, Zze $Smier¢ zosta-

41 B. Chyrowicz, Prawo do wlasnosci — prawo do daru. O sporze wokdl pozyskiwania orga-
now do transplantacji. Wprowadzenie, [w:] tenze [red.], Transplantacje. Spor o dar, Lu-
blin 2011, s. 10.

42 p. Ramsey, Pacjent jest osobg, Warszawa 1977, s. 246.

43 P. Morciniec, Komercjalizacja ciala — komercjalizacja organéw. Perspektywa bioetyczna, [w:]
B. Chyrowicz [red.], Transplantacje. Spor o dar, Lublin 2011, s. 46.

# M. Ferdynus, ,, Kilka uwag” w dyskusji na temat rezygnacji z uporczywej terapii, ,,Studia Para-
dyskie” 22 (2012), s. 67.
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je dopuszczona z racji niemozliwos$ci przyjscia choremu z pomoca. Jesli wigc
»[...] umieranie nie jest rozumiane i kultywowane jako czg$¢ zycia, to w tym
momencie zaczyna si¢ cywilizacja $mierci”™.

Streszczenie

Autor artykulu omawia cztery zagadnienia medycyny transplantacyjnej: transplan-
tacje ex mortuo, transplantacje ex vivo, alokacje narzadow oraz kwesti¢ komercjalizacji
ludzkiego ciata. Przedstawione w artykule analizy sugeruja, ze dziatania te nie sg wolne
od moralnych kontrowersji. Dotycza one glownie nast¢pujacych zagadnien: zasady po-
szanowania autonomii pacjenta, szacowania ryzyka ingerencji medycznej, sprawiedliwe-
go dostepu do zasobow medycznych oraz moralnego statusu ludzkiego ciata.

Srowa KLUCZOWE: transplantacje, przedtuzanie zycia, alokacja narzadow, ,,logika daru”

Summary

Human life extension in the light of transplantation.
Around a few moral controversy

The author discusses four ethical issues concerning transplantation medicine: trans-
plantation ex mortuo, transplantation ex vivo, allocation of organs and commercializa-
tion of human body. The analyzes presented in this paper suggest, that these actions
are not free from moral controversy. These controversies concern the following issues:
the principle of respect for patient autonomy, the estimation of the risk of medical inter-
ventions, fair access to the medical resources and the moral status of human body.

KEyworbs: transplantation, lifespan extension, allocation of organs, “the logic of gift”
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Krzysztof Jaworski
Lublin

Aksjomat regularnosci a regularnos¢ zbioru

Wstep

Aksjomat regularno$ci (zwany takze aksjomatem ufundowania) pojawit sie
na gruncie teorii mnogosci w zwigzku z potrzeba wykluczenia z pola rozwazan
zbioréw nieufundowanych. Pierwszych §ladow tego aksjomatu mozna si¢ do-
szuka¢ w artykule Johna von Neumanna Eine Axiomatisierung der Mengenlehre
z 1925 r.!. Autor artykutu zauwaza, iz komplet aksjomatoéw, zaproponowanych
w 1908 r. przez Ernsta Zermelo, wcale nie gwarantuje, ze oprocz zbiorow ,,po-
zadanych” nie pojawig si¢ w dziedzinie takze zbiory ,,zbyteczne” typu:

A={4}

lub tez:

A ={4}, 4H={4}, ..

Aby wypetic¢ aksjomatyczna ,,luke”, von Neumann przywoluje sformuto-
wany kilka lat wczes$niej przez Abrahama Fraenkla tzw. aksjomat ograniczenia,
gloszacy, ze nie istnieja zadne inne zbiory oprécz tych, ktorych istnienie da si¢
wywies$¢ z aksjomatow?. Von Neumann doktada wszelkich staran, by aksjomat
regularno$ci przedstawi¢ w mozliwie formalny sposob’.

Do systemu Zermelo pewnik ufundowania zostaje dotaczony dopiero
w roku 1930. W uzasadnieniu swojej decyzji matematyk stwierdza: ,,| Aksjomat

! Warto zauwazy¢, ze idea wykluczenia z teorii mnogosci zbiordw anormalnych pojawila sie
takze u Mirimanoffa (1917-1920).

2 Zob. A. Fraenkel, Zu den Grundlagen der Cantor-Zermeloschen Mengenlehre, ,Mathematische
Annalen 86 (1922) s. 230-237.

3 Zob. J. von Neumann, An axiomatization of set theory, [w:] I. van Heijenoort, From Frege to
Godel, Harvard University Press, Cambridge 1967, s. 403-405.
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ufundowania], ktory wyklucza wszystkie zbiory cyrkularne: w szczegdélnosci
zbiory bedace swoimi wlasnymi elementami oraz zbiory pozbawione korzeni,
zawsze byt speliony w teoriomnogo$ciowej praktyce i stad, jak na razie, nie
prowadzi do istotnego ograniczenia teorii”™. Od tego momentu aksjomat ten jest
obecny w teorii mnogos$ci az po dzi$ dzien, a jego zadaniem ma by¢ gwarancja
intuicyjnej struktury zbiorow.

Okazuje si¢ jednak, ze $wiat nauki nie jest zgodny co do stuszno$ci przyj-
mowania tego pewnika. Badacze zwykle obieraja wzgledem niego jedna
z dwoch postaw. Pierwsza grupa to ci, ktorzy sa przekonani, ze aksjomat regu-
larnosci jest fundamentalny dla rozumienia poj¢cia zbioru, a wigc jest on jedng
z najwazniejszych formut teorii. Inni z kolei twierdzg ze, w odrdznieniu od po-
zostalych aksjomatow teorii ZFC, aksjomat ufundowania nie wyraza zadnych
powszechnie akceptowanych matematycznych zasad i jest on tylko jednym
z nieszkodliwych elementow higieny logika®.

1. Zbiory ufundowane i nieufundowane

W sensie potocznym zbior jest pewng kolekcja roznych ,,przedmiotow”, kto-
re traktujemy jako cato$¢ (jednosc). Dla naszych rozwazan nie ma znaczenia,
czy sa to przedmioty mysli, czy jakiekolwiek inne przedmioty (problem miejsca
zbiorow w strukturze ontycznej $wiata moglby by¢ tematem innego opracowa-
nia). Podkresli¢ natomiast trzeba, ze teoria mnogo$ci rozwaza zbiory w sensie
dystrybutywnym, a podstawowga relacja, konstytuujaca zbior dystrybutywny,
jest relacja I nalezenia.

Najczesciej przyjmowana wersja teorii mnogosci — Zermelo-Fraenkla z ak-
sjomatem wyboru (ZFC) — dopuszcza istnienie tylko takich zbioréw, ktore sg
zgodne z intuicjg. W teorii ZFC kazdy zbior (oprocz zbioru pustego) posia-
da elementy begdace zbiorami, przy czym w procesie konstruowania element
zbioru jest zawsze pierwotny w stosunku do tego zbioru. Znaczy to, ze dopie-
ro dysponujgc pewnymi elementami mozemy z tychze elementow utworzy¢
zbior. Ponadto w ZFC istniejg elementy ostateczne: podczas gdy w teorii Ze-
rmelo (Z) elementem ostatecznym mogt by¢ zbior pusty oraz tzw. urelemen-
ty (atomy) — czyli obiekty niebedace zbiorami, to w teorii ZFC role elementu
ostatecznego pemi jedynie zbior pusty. Elementy ostateczne posiada kazdy
zbidr (oprocz zbioru pustego, ktory nie posiada zadnych elementéw). Sa one
4 E. Zermelo, Uber Grenzzahlen und Mengenbereiche. Neue Untersuchungen iiber die Grundla-

gen der Mengenlehre, ,,Fundamenta mathematicae™ 16 (1930) s. 31.
5 Por. J. Barwise, L. Moss, Hypersets, ,,Mathematical Intelligencer” 13 (1991) s. 32.
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swoistym ,,fundamentem”, stad mowimy, ze wszystkie zbiory w teorii ZFC
sg ufundowane. Analogicznie — zbiory nieufundowane bytyby to takie zbiory,
ktore nie posiadaja ostatecznych elementow, czyli podstawowego ,,budulca”.
W tym wypadku ciag typu

...€A3 EA2 EA]EA

szedtby w nieskonczono$¢. Zbiory nieufundowane nazywamy inaczej hiper-
zbiorami.

2. Ogolna charakterystyka hiperzbioréw

Aksjomat regularnosci glosi, ze w systemie ZFC nie istniejg zbiory nie-
ufundowane. By lepiej zrozumie¢ sens tej wypowiedzi, trzeba najpierw odpo-
wiedzie¢ na pytanie, jaki moglby by¢ powod tego, ze dany zbidr jest nieufun-
dowany. Pierwszy mechanizm, ktory prowadzi do powstania takiego zbioru, to
znane juz od dawna zjawisko samozwrotnosci. Samozwrotnos¢ jest odpowie-
dzialna za powstawanie teoriomnogosciowych antynomii, odkrytych juz w kon-
cu XIX w. Do samozwrotnosci dochodzi wtedy, gdy okreslamy zbidr, ktorego
elementem jest on sam:

A={4

Cho¢ jest to zbior, posiadajacy doktadnie jeden element, ma on struktu-
r¢ nieufundowang:

..edeAcAde...

W tym przypadku do powstania hiperzbioru prowadzi ,,quasi-rekurencja”,
a proba okreslenia zbioru 4 wymusza nieskonczony ciag operacji. Wida¢ wy-
raznie, ze zbidr A4 jest pierwotny w stosunku do swojego elementu:

A= {{ -

Kiedy Zermelo dotacza aksjomat ufundowania do swego systemu, twier-
dzi, ze chce przez to wykluczy¢ wszystkie zbiory cyrkularne: w szczego6lnosci
zbiory bedace swoimi wlasnymi elementami, a w ogdlnosci wszystkie zbiory
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pozbawione korzeni (urelementéw)®. Wydaje si¢ zatem, ze zbiory typu A = {A}
sg szczegdlnym przypadkiem zbiorow pozbawionych korzeni. Czy zatem
mogltby by¢ jeszcze inny powdd nieufundowania, niz bycie swoim wlasnym
elementem? Wydaje si¢, ze tak. Wystarczy, nie zastanawiajgc si¢ nad jako-
Scig elementow, tak zdefiniowaé zbidr wyjsciowy, by nie posiadat on elemen-
tu najmniejszego wzgledem relacji nalezenia. Nie musi to by¢ dziatanie ,,auto-
matyczne”, jak bylo w przypadku samozwrotnosci. W tym miejscu warto si¢
poshuzy¢ metafora. Ot6z, w naukach empirycznych mamy do czynienia z od-
krywaniem coraz do nowych, bardziej ,,podstawowych” czastek elementarnych.
Jeszcze do niedawna wierzono, ze najmniejsza niepodzielng czastkg Swiata jest
atom. Ten poglad obowiazywat tak dtugo, jak dtugo nie odkryto, ze w samym
atomie mozna znalez¢ zrdznicowanie na jadro i elektrony. Nie uptyneto wiele
czasu, a okazalo si¢, ze takze jadro atomu to nie pojedyncza czastka, ale pro-
ton 1 neutron. Do tego dochodza fotony, kwarki itd. Wraz z rozwojem nauki
»wchodzi si¢” coraz dalej w glab materii, odkrywajac istnienie nowych czgstek,
przy czym kazda czastka rozni si¢ od pozostatych (dzi$ znamy ponad dwiescie
czgstek elementarnych). Mozna zada¢ sobie pytanie: czy ten proces dobiegnie
kiedy$ konca? Czy znajdziemy najmniejszg czastke?

Szukanie najmniejszej czastki elementarnej kojarzy si¢ raczej z mereologia
i z relacja < inkluzji. Wydaje si¢ jednak, ze ten przyktad dos¢ dobrze oddaje
ide¢ hiperzbiorow nie-samozwrotnych. Schematycznie taki rodzaj zbioru mozna
zapisa¢ w postaci tancucha:

€EAyeAeA A

gdzie dla kazdego m i n: jezeli m#n ,to 4, # A4,.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze istnieja dwa rodzaje zbioréw nie-
ufundowanych: (1) te, ktére sa swoimi wilasnymi elementami oraz (2) te,
ktorych elementami sg kolejne zbiory, ktorych elementami sa kolejne zbiory
i tak w nieskonczonos$¢ (przy czym w tym tancuchu zbioréw zaden zbidr nie
wystepuje wigcej, niz jeden raz). Wydaje sie, ze aksjomat regularnosci, kto-
rego zadaniem ma by¢ wygenerowanie uniwersum zbioré6w o ufundowanej
strukturze, powinien by¢ tak skonstruowany, aby obydwa powyzsze przypad-
ki uwzgledniat.

6 Por. E. Zermelo, Uber Grenzzahlen und Mengenbereiche. Neue Untersuchungen iiber die
Grundlagen der Mengenlehre, s. 31.
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3. Rozne postacie aksjomatu regularnosci

Istnieje wiele roznych wersji aksjomatu regularnosci. Zostang one przed-
stawione i omowione ponizej. Dla wigkszej przejrzystosci kazda z tych wersji
oznaczymy skrotem FA (z ang. foundation axiom) z kolejnymi cyframi.

FA1 Istniejg tylko te zbiory, ktore da si¢ wyprowadzi¢ z aksjomatow teo-
rii mnogosci.

Nie jest to stricte aksjomat regularnosci, lecz aksjomat ograniczenia, sfor-
mutowany w roku 1922 przez Fraenkla’. Zostal on jednak oznaczony jako
FA1 ze wzgledu na to, ze wyraza konstruktywistyczna mysl, zgodnie z ktora
przedmiotami matematyki moga by¢ tylko te obiekty, ktore da si¢ w danej teo-
rii skonstruowac¢. FA1 jest zapowiedzig kolejnych wersji FA (w szczegodlno-
$ci FAS).

FA2 Kazdy (malejacy) tancuch elementow, w ktorym dany wyraz jest elemen-
tem wyrazu poprzedzajacego, konczy si¢ urelementem o skonczonym in-
deksie. Albo, co sprowadza si¢ do tego samego: kazda dziedzina czgsciowa
T zawiera co najmniej jeden element 7/, ktory nie posiada zadnego elemen-
turwT.

Powyzsza formula pojawia si¢ pod nazwa Axiom der Fundierung w stynnej
pracy Zermelo® z 1930 r. Jak wspomnieliSmy, matematyk formutuje aksjomat
ufundowania po to, by wykluczy¢ zbiory cyrkularne, tzn. nieposiadajace osta-
tecznych elementéw. Zermelo jest teoriomnogos$ciowym ,,atomista”. Wyznaje
on poglad, ze zawsze muszg istnie¢ ostateczne elementy, z ktorych ,,zbudowane
sa” obiekty teorii mnogosci. Takimi elementami mogg by¢ zaré6wno indywidua
(urelementy), jak i zbior pusty (ktory pelni t¢ samg funkcjeg, co indywiduum, po-
niewaz jest obiektem, ktory nie posiada zadnego elementu).

FA2 z jednej strony wyklucza nieskonczong strukturg genetyczng zbiorow,
a z drugiej strony zapobiega sytuacji, w ktorej 4 € A, poniewaz gdyby tak byto,
wowczas tancuch:

...€AeAdeAe...
posiadatby nieskonczong liczbe wyrazow.
Podobnie wyklucza si¢ tu mozliwos¢, by jednoczesnie A€ B i Be A, po-

niewaz wowczas takze otrzymaliby$my nieskonczony tancuch typu:

7 Zob. A. Fraenkel, Zu den Grundlagen der Cantor-Zermeloschen Mengenlehre, ,Mathematische
Annalen® 86 (1922) s. 234.

8 E. Zermelo, Uber Grenzzahlen und Mengenbereiche. Neue Untersuchungen iiber die Grundla-
gen der Mengenlehre, s. 31.
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..AeBeAdeBe...

Ta wersja aksjomatu regularnosci implikuje kolejna jego postac:
FA3 Kazdy niepusty zbiér ma element I-minimalny.

Obiekt X jest elementem minimalnym w zbiorze uporzadkowanym przez
dang relacj¢ R wtedy, gdy nie istnieje obiekt od niego R-mniejszy. Wyraznie
wida¢, ze elementem minimalnym zbioru uporzadkowanego przez relacje I
nalezenia jest taki element X, ktory nie posiada zadnego elementu, czyli X jest
ostatnim wyrazem taficucha, o ktorym mowa w FA2. Zauwazmy, ze FA3 nie
wymaga, by urelement byt elementem najmniejszym’. Elementow minimalnych
(urelementéw) moze zatem by¢ wiele.

FA3 niechybnie prowadzi do réwnowaznego sformutowania obecnego w li-
teraturze:

FA4 Nie istnieje zbior X taki, ze dla pewnego ciggu zbiorow zachodzi nastgpu-
jaca wlasnos¢: ...e X, e...e XjeXpe X.

W r. 1930 Zermelo przedstawia projekt tzw. hierarchii kumulatywnej,
dzigki ktorej okresla uniwersum zbiorow rozwazanych w jego teorii. Nazy-
wa on ,,podstawowa sekwencjg” (Grundfolge) dobrze uporzadkowany zbior,
w ktorym kazdy element (z wyjatkiem elementu pierwszego, ktory musi by¢
urelementem) jest identyczny ze zbiorem wszystkich poprzedzajacych go
elementow'’:

o=, =l s=fuld). & =fuldfuld)

i tak dalej zgodnie z zasada:

8o+l = 8a U{ga}

oraz:

8a = 8p
P<a
dla liczby granicznej « .

Innymi stowy, podstawowa sekwencja to zbior, ktory zgodnie z FA3 jest do-
brze uporzadkowany przez relacj¢ I bycia elementem.

% Element najmniejszy to taki element zbioru uporzadkowanego przez dang relacje R, ze wszyst-
kie inne elementy sa od niego R-wigksze.

10 Zob. E. Zermelo, Uber Grenzzahlen und Mengenbereiche. Neue Untersuchungen iiber die
Grundlagen der Mengenlehre, s. 31-32.
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W tym miejscu nalezy poczyni¢ wazng uwage:

Zauwazmy, ze dla kazdego m i n:

Jezeli m<n,to g, €gy

co jest istotne dla dowodu FA6a ponize;.

Postugujac sie pojeciem hierarchii kumulatywnej, mozna sformutowaé kolejng

wersj¢ FA:

FAS Kazdy zbior jest elementem hierarchii kumulatywnej (w rozumie-
niu Zermelo).

Wyraznie widaé, ze iteracyjny mechanizm, opisany powyzej, zapobiega
temu, by w uniwersum pojawit si¢ zbior, ktory nie jest ufundowany. FAS nawia-
zuje w pewien sposob do FAT.

Adaptujac FAS do flagowej dzi$ teorii ZFC powiemy, ze kazdy zbior musi
by¢ elementem hierarchii kumulatywnej:

V=U,V&
gdzie: Vo =3, Vo =9Vs), Vo =UpVp dlaliczby granicznej o .

Mniej wigcej w tym samym czasie co Zermelo, swoja wlasng walke ze zbio-
rami nieufundowanymi podejmuje von Neumann. Jak wspomnieliSmy wyzej,
w artykule z roku 1925 probuje on pozby¢ si¢ z uniwersum zbioréw (jak je
nazywa) ,,zbytecznych” i formutuje aksjomat, ktory rzeczywiscie takie zbiory
wyklucza, jednak nie wszystkie''. Dopiero w nastepnej publikacji — z r. 1928 —
von Neumann podaje ostateczng (przyjmowang dzi§ przez uczonych najchet-
niej) wersje FA, przepracowang pozniej i podang we wspotczesnej notacji przez
Adama Riegera:

FA6a VX (X #J— 34 (A eXAANX = @)) przy zalozeniu, ze elementami X
sa tylko zbiory'?
FA6a mozna rozwing¢, korzystajac z definicji iloczynu zbiorow:

FA6b VX (X #— 34 (A eXA=3Z (Z €eANnZe X))) przy zatozeniu, ze ele-
-mentami X sa tylko zbiory

Gloéwna mysl wytaniajaca si¢ z powyzszej formuly jest taka, ze elemen-
tem danego zbioru wyjsciowego X nie moze by¢ zbior, ktory zawiera element,

" Zob. J. von Neumann, An axiomatization of set theory, [w:] J. van Heijenoort, From Frege to
Gadel, Harvard University Press, Cambridge 1967, s. 412.

12 Zob. Tenze, Uber die Definition durch transfinite Induktion und verwandte Fragen der allge-
meinen Mengenlehre, ,Mathematische Annalen* 99 (1928) s. 373-391.
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bedacy jednoczesnie elementem zbioru wyjsciowego X (w szczegolnosci ele-
mentem zbioru X nie moze by¢ sam zbior X).
W literaturze spotykamy jeszcze jedng wersje FA — rownowazng z FA6b:

FA7 VXIA(X =DV (Ade X AVZ(Z e X >—Z e A))

Barwise i Etchemendy podajg do$¢ przejrzysty dowod na to, Ze na gruncie
kumulatywnej teorii mnogosci kazdy niepusty zbior posiada puste przecigcie ze
zbiorem, bedacym jego elementem!®.

Rozumowanie przebiega nastepujaco:

Niech a begdzie dowolnym zbiorem, ktérego elementami sg tylko zbiory. Po-
kazemy, ze kazdy z elementdéw zbioru a posiada puste przecigcie z a.

Poséréd elementéw zbioru @ wybieramy taki zbior bea, ktory wystepu-
je ,najwczesniej” w procesie kumulatywnym, tzn. dla kazdego innego zbioru
c €a zbiodr b jest skonstruowany co najmniej tak wczesnie, jak c.

Twierdzenie: bna=J

Dowéd niewprost:

Zatozmy, ze bna = iniech cebna. Z definicji przecigcia zbiorow wiemy,
ze jesli cebna, to: cebacea. Skoro ceb, to zbior ¢ musiat pojawic sie
wczesniej w procesie konstrukcji, niz zbidr b. Z drugiej strony zbidr c € a oraz
zbior b zostaty tak dobrane, zeby nie byto takiego zbioru c € a, ktory jest skon-
struowany wczesniej, niz b. Ta sprzeczno$¢ konczy dowad.

Whiosek: bna=J

4. Zastrzezenia wobec aksjomatu regularnosci

Co tak naprawde¢ ma na mysli logik, kiedy moéwi: ,,aksjomat ufundowania/
regularnosci”? Jak si¢ okaze w dalszej cz¢$ci tego opracowania, formuly FA1 —
FA7 nie sg rownowazne. Aksjomat ufundowania (w jakiejkolwiek wersji) moze
budzi¢ pewien niepokoj. Po pierwsze, nie do konca jasna jest jego rola w kwe-
stii tzw. ,,zasady btednego kola”; po drugie, FA nie jest pierwszym remedium na
antynomi¢ Russella; po trzecie, w pewnych przypadkach FA6 wydaje si¢ ewi-
dentnie nieskuteczny. Ponizej wszystkie te watpliwosci zostang uzasadnione.

13 Zob. J. Barwise, J. Etchemendy, Language, Proof and Logic, CSLI, Stanford 2008, s. 439.
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4.1. Zasada blednego kota

Russell, zainspirowany osiggni¢ciami Poincaré, byt przekonany, ze przyczy-
ng powstawania antynomii jest dopuszczenie cyrkularnego sposobu myslenia.
Jak zauwaza Adam Rieger, z pism Russella mozna wydoby¢ tzw. zasade btedne-
go kota VCP (Vicious Circle Principle), ktora przybiera dwie formy:

VCPI Zadna totalnoé¢ nie moze zawiera¢ elementéw zdefiniowanych
w swoich kategoriach.

VCPII Cokolwiek obejmuje wszystko z danej kolekcji, samo nie moze by¢
elementem tejze kolekcji.

VCP I wydaje si¢ najblizsza konstruktywistycznemu duchowi przys$wiecajg-
cemu Poincaré, gdyz wyklucza ona definicje niepredykatywne, czyli definicje x
obejmujace kolekcje, ktorej x jest elementem. VCP II wyklucza natomiast zbio-
ry, ktore sa swoimi wlasnymi elementami'.

Rieger udowadnia, ze teoria ZFC respektuje zasadg¢ VCP Il (gdyz gwarantu-
je jej to aksjomat ufundowania), ale tamie zasad¢ VCP 1. Autor zwraca uwagg
na fakt, ze aksjomat wyrdzniania, obecny na gruncie ZFC, pozwala dla kazdego
zbioru A okresli¢ nowy zbior B poprzez zebranie tylko tych elementow zbio-
ru A, ktore spetniajg pewng formute (/)(x). Okazuje si¢ jednak, ze nie istnieje
zadne ograniczenie co do kwantyfikatorow, ktére moga wystapic¢ jako formuta
(o(x) : moga one obejmowac zasiggiem cale uniwersum. Zatem ZF w swobodny
sposob dopuszcza definicje niepredykatywne!s.

Wigkszo$¢ aksjomatow podanych przez Zermelo zrodzito si¢ z potrze-
by obrony jego dowodu na to, ze kazdy zbidor moze by¢ dobrze uporzadko-
wany. Nie dotyczy to jednak aksjomatu ufundowania. Aby znalez¢ sposob na
usprawiedliwienie aksjomatyki Zermelo, trzeba odwota¢ si¢ do pewnego my-
slowego przeskoku. Intuicyjna koncepcja zbioru — koncepcja iteracyjna, pro-
wadzi nas do intuicyjnego rozumienia modelu — czyli do hierarchii kumula-
tywnej. Aksjomaty sa sluszne przez to, ze sg one prawdziwe w tym modelu.
W przypadku hierarchii kumulatywnej elementami zbioru, ,,znajdujacego
si¢” na danym poziomie, moga by¢ tylko takie obiekty, ktore ,,powstaty” na
poziomie nizszym (czyli jakby ,,wcze$niej”). Stad wlasnie, jak stwierdza tak-
ze Shaughan Lavine, aksjomat ufundowania w koncepcji iteracyjnej zajmuje
centralne miejsce: ,,z jednej strony aksjomat gwarantuje, ze wszystkie zbiory

14 Zob. A. Rieger, Paradox, ZF, and the Axiom of Foundation, [w:] D. DeVidi, M. Hal-
lett, P. Clark, Logic, Mathematics, Philosophy: Vintage Enthusiasms. Essays in Honour of
John L. Bell, Springer, New York 2011, s. 179.

15 Zob. tamze, s. 180.
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majg charakter iteracyjny, z drugiej strony iteracyjna koncepcja czyni aksjomat
oczywistym™'.

Rieger stusznie zauwaza, ze mowiac o hierarchii autorzy uzywajg zwykle
okreslen czasowych: ,,zanim”, ,,jeszcze”, ,,dopoki”, ,teraz”, ,uprzednio”. Oczy-
wiscie, mamy tu do czynienia tylko z metaforg. Wcale nie chodzi o to, ze jest
jaki§ moment #y, w ktorym istnieje jedynie zbiodr pusty, a potem przychodzi
kolejny moment czasowy, w ktorym zostaje uformowany singleton ze zbiorem
pustym itd. Gdyby tak byto, potrzebny by byt jaki$ ,,sprawca” (agent), kon-
struujgcy przynajmniej w swoim umysle kolejne pigtra teoriomnogos$ciowego
uniwersum. Rieger twierdzi, ze gdyby 6w sprawca wykonywat swoja ,,prace”
w zwyktym czasie, wowczas nie mogltby nigdy stworzy¢ calej hierarchii (przy-
najmniej jezeli czas sktada si¢ z continuum momentéw). Sprawca musiatby po-
$wigci¢ super-czas o klasie momentow izomorficznej do zbioru liczb porzad-
kowych. Z drugiej strony, jednak, sprawca nie mogiby by¢ zbyt mocny — jesli
zdotalby tam i z powrotem ,,poruszac si¢” w czasie, wowczas byloby dos¢ ta-
jemniczym, dlaczego zbiory muszg by¢ konstruowane w jakimkolwiek porzad-
ku. Jak widaé¢, idea ,,super-sprawcy” nie jest pozbawiona pewnych komplika-
cji. Kwestia uprzedniosci pewnych zbiorow dotyczy jednak raczej porzadku
logicznego, niz czasowego. Aksjomat ufundowania wyraza mysl, ze na gruncie
teorii ZFC zbidr ,,p6zniejszy” nigdy nie bedzie elementem zbioru ,,wczesniej-
szego”. Ale czy sam ten aksjomat jest przyczyng takiego stanu rzeczy?

4.2. Aksjomat regularnosci a antynomia Russella

Przyjmuje sig, ze gltdwnym winowajcq antynomii Russella jest tzw. nieogra-
niczony aksjomat komprehensji (zwany inaczej pewnikiem abstrakcji):

EIZVx(x eZ= (p(x))

Aksjomat komprehensji glosi, ze istnieje taki zbidr, do ktorego naleza
wszystkie obiekty spelniajagce dowolng dang formule ¢. Na pierwszy rzut
oka wszystko wydaje si¢ w porzadku. Problem pojawia si¢ jednak wtedy, gdy
za formule ¢ (ktora jest dowolna) podstawimy np. wyrazenie x¢&x. Wow-
czas otrzymamy:

16°S. Lavine, Understanding the Infinite, Harvard University Press, Cambridge 1994, s. 144: “The
iterative conception gives the Axiom of Foundation center stage: as Zermelo showed, that ax-
iom ensures precisely that each set is a «set of» sets that occurred at previous «layers» or it-
erations of the «set of» operation. The axiom guarantees that all sets are iterative sets, and the
iterative conception makes the axiom obvious”.
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xeZ=x¢x
Dalej, podstawiajgc za zmienng x statg Z, dojdziemy do wyrazenia:
ZelZ=Z¢Z

co prowadzi do sprzecznos$ci. Taki jest mechanizm powstawania antynomii Rus-
sella (a takze innych antynomii naiwnej teorii mnogos$ci). Dzi§, z punktu wi-
dzenia teorii ZFC, powiedzieliby$Smy, ze antynomia Russella powstaje w mo-
mencie, gdy w schemacie pewnika abstrakcji za zmienng x podstawimy statg
oznaczajgcg zbior, ktory ,,powstal” na tym samym ,.etapie” procesu iteracyjne-
go, co zbior Z (lub na ,,etapie” pdzniejszym). Antynomie sg ,,chorobami wie-
ku dziecigcego” teorii mnogosci — w systemach pozniejszych znaleziono kilka
sposobow, by uporac si¢ z tym problemem. W teorii ZFC ograniczono aksjomat
komprehensji, formutujac aksjomat wyrdzniania:

VAEIZVx(x eZ=xeA /\go(x))

Zgodnie z zastrzezeniami, wspomnianymi powyzej, trzeba koniecznie za-
znaczy¢, ze wyrazenie (o(x) musi by¢ tak dobrane, aby Z nie wystgpowalo
w nim jako zmienna wolna. Gdyby tak bowiem byto, nadal nie unikngliby$my
sprzecznosci'’.

Jaki jest sens zastgpowania pewnika abstrakcji aksjomatem wyrdznia-
nia? Oto6z, ograniczenie aksjomatu komprehensji prowadzi do sytuacji, w kto-
rej zbiér Z zawiera si¢ w zbiorze A, lecz nie nalezy do zbioru 4. W przypadku
aksjomatu wyrdzniania zbior Z tworzymy z obiektow, ktore sg juz elementami
jakiej$ kolekcji 4, to znaczy powstaly wezesniej, niz A. ,,Powstaty” one takze
wczesniej, niz Z, a zatem nie ma mozliwos$ci, by wewngtrz zbioru A, posrod ele-
mentow, z ktérych ma zosta¢ utworzony zbior Z, znajdowat si¢ sam zbior Z. Jak
widac, taki zabieg jest wystarczajacy, by uniknaé sprzecznosci.

Oczywiscie, zbior A4 takze nie bierze si¢ znikad — on tez musial by¢ ,,utwo-
rzony” za pomocg mechanizmu wyrdzniania, czyli musiat by¢ wczesniej ele-
mentem jakiej$ kolekcji (podobnie jak i ta kolekcja) i tak w nieskonczonosc.
Regresu w nieskonczono$¢ mogliby$my uniknaé przyjmujac istnienie kla-
sy wszystkich zbiorow'®, jednak z réznych wzgledow jest to rozwigzanie tyl-
ko polowiczne.

17 Takie sformutowanie aksjomatu wyrézniania pochodzi od T. Skolema.
18 Kazda klasa jest zbiorem, ale nie kazdy zbior jest klasa. Klasa to taki zbior, ktory nie jest ele-
mentem zadnej innej kolekcji.
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Okazuje si¢ wigc, ze to nie aksjomat ufundowania zapobiega mozliwosci
sformutowania antynomii Russella, lecz idea hierarchii kumulatywnej wespot
z pewnikiem abstrakcji. Aksjomat regularnosci jest jedynie formutg prawdziwg
w teorii ZFC, cho¢ niekoniecznie gwarantujaca ufundowany charakter tejze teo-
rii. Nizej pokazemy, ze w pewnych sytuacjach FA6 (ktory jest dzi$ najchetniej
przyjmowana wersja FA) bywa spelniony nawet wtedy, gdy poruszamy si¢ na
gruncie teorii zbioréw nieufundowanych.

4.3. Nieskutecznos¢ FA6

Wczesniej stwierdzilismy, ze w systemie ZFC aksjomat regularno$ci
FAG6a jest zawsze spetniony (dowdd na to zostal podany w punkcie 4 tej pra-
cy). Sprawdzimy teraz, co si¢ stanie, gdy do teorii dopuscimy hiperzbiory. Czy
pewnik zachowa swoj apodyktyczny charakter? Czy rzeczywiscie aksjomat
ufundowania ,,zabezpiecza” teori¢ przed zbiorami nieregularnymi?

Niech X ={X}.

FA6a glosi:

VX(X %D —>34(Ae X A AN X =)

Jak wida¢, zbior X jest niepusty, a jedynym jego elementem jest on sam,
a wigc sprawdzajac warunek 4N X =, za zmienng A musimy podstawic statg
oznaczajacg zbior X. Wowczas otrzymamy:

XNnX=X#D

Zbiér X nie spelnia warunku postulowanego przez FA6a, co pozwala nam
wysnu¢ wniosek, ze nie nalezy on do uniwersum zbioréw teorii ZFC.

Szczegdlnym przypadkiem zbioru A4 (patrz FA6a) jest zbior A=O.
Niech zatem zbior X ={®,X}. To takze jest zbidr nieufundowany, jednak
ANX =N X =0 Jezeli wiec chcieliby$my traktowa¢ aksjomat ufundowa-
nia jako gwarancj¢ regularno$ci zbiorow, to w tym wypadku okazuje si¢ on by¢
narzedziem malo skutecznym: zbiér X spetnia aksjomat regularnosci, choé
jest nieufundowany.

Rozwazmy teraz inny przyktad zbioru nieufundowanego.

Niech X ={4,X} oraz 4={2,{0}}.

Jak wida¢, zbidr X jest niepusty oraz A€ X . Sprawdzmy znoéw warunek
ANX=0:

138



Aksjomat regularnosci a regularnos¢ zbioru

AnX={@.2)n (o2} X} -2

Aksjomat regularno$ci, zatem, znow pozostaje spetniony dla zbioru X, mimo
ze zbidr X nie jest ufundowany.

Z powyzszych rozwazan mozna wysnu¢ wazny wniosek: przyjecie samego
aksjomatu ufundowania (w wersji FA6) nie jest gwarancja tego, ze w teorii beda
wystepowac tylko zbiory ufundowane, bowiem istniejg takie zbiory nieufundo-
wane, ktore rowniez spetniajg ten aksjomat.

5. Nowe sformulowanie FA

Przypomnijmy, ze FA nie nalezy do pierwotnej aksjomatyki Zermelo (z
1908 r.) — zostat on dotaczony do systemu dopiero w r. 1928, w miejsce usunie-
tego aksjomatu nieskonczonosci. Co prawda, FA jest wyrazeniem opisujacym
pewna wiasnos¢ zbiorow ufundowanych, ale to wcale nie on sprawia, ze do
uniwersum przedmiotow teorii ZFC nalezg wylacznie zbiory ufundowane. Gdy
chodzi o FA6a, mozna wypowiedzie¢ nastepujacy wniosek:

Jezeli dany zbior X jest ufundowany, to dla zbioru X formuta FA6a
jest spetniona.

Zauwazmy, ze implikacja odwrotna nie jest prawdziwa. Zgodnie z prawami
logiki, wiemy wigc, ze:

(1) Poniewaz w ZFC wystepuja wylacznie zbory ufundowane, FA6a jest w niej
zawsze spelniony. Nie jest mozliwe, by dla jakiego$ zbioru z hierarchii ku-
mulatywnej FA6a generowat zdanie falszywe.

(2) Jesli dana teoria dopuszczataby hiperzbiory, wowczas dla niektorych zbio-
row (hiperzbioréw) formuta FA6a bytaby spelniona, a dla innych — nie.
W takiej sytuacji FA6a (i wersje réwnowazne) przestaje by¢ formu-
13 niezawodna.

(3) Jesli dla danego zbioru X formuta FA6a jest spelniona, wowczas zbidor X
moze by¢ zarowno ufundowany, jak i nieufundowany — to chyba najwazniej-
szy wniosek tej pracy.

To, ze dany zbior nie spelnia aksjomatu ufundowania w wersji FA6, jest
sygnatem, ze zbior ten jest nieufundowany, jednak fakt, ze dany zbior spetnia
ten aksjomat, wcale jeszcze nie musi oznaczaé, ze jest on ufundowany. Ak-
sjomatu ufundowania w wersji FA6 nie wolno zatem traktowa¢ jako jedynego
kryterium regularno$ci zbiorow. Warto w koncu zauwazy¢, ze pozostale wersje
rozwazanego pewnika (w szczegolnosci FA2, FA3 oraz FAS5) w kontekscie na-
szych rozwazan wyrazaja nieco inng idee, a mianowicie nawiazuja do jakiego$
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urelementu, czyli elementu ,,ostatecznego” wzgledem relacji nalezenia. Skoro
wiec w teorii ZFC kazdy zbior jest dobrze uporzadkowany przez relacje € na-
lezenia, to aksjomat regularno$ci mozna by formalnie przedstawi¢ w nastepuja-
cy sposob:

VAA=DVvIX(X e AAVY (Y €4 >Y > X)

Wydaje sig, ze takie wiasnie sformutowanie FA (zob. FA3) wydaje si¢ naj-
blizsze intuicji, ktéra przy$wiecata Zermelo, uktadajagcemu w r. 1928 swa li-
ste aksjomatow.

Warto jednak zauwazy¢, ze aksjomat ufundowania w wersji FA6 moze by¢
przydatny cho¢by w dowodzie twierdzenia, ze na gruncie teorii ZF:

VX (X ¢ X)
Twierdzenie: X ¢ X
Dowod niewprost:
Zaltozmy, ze dla danego niepustego zbioru X: X € X . Aksjomat regularnosci
glosi, ze:

VX(X %D —>34(Ae X A AN X =)

Korzystajac z powyzszego, X #JJ 1 X e X, a zatem X NX = . Z drugiej
jednak strony wiemy, ze X N X =X = . Otrzymujemy sprzeczno$¢, ktora
konczy dowod.
Whiosek: X ¢ X .

FA jest takze uzyteczny przy dowodzeniu, ze dla dowolnych zbioréw X, Y
i Z zachodzg nastepujace implikacje':

XeY>Ye¢Xoraz XeYeZ—>7Z¢X

Zakonczenie

Podsumowujac, teoria ZFC rozwaza tylko zbiory regularne nie dzigki aksjo-
matowi ufundowania, lecz dzigki pewnikowi wyrdzniania. Z aksjomatu ufun-
dowania wolno korzysta¢ jedynie na gruncie teorii zbiorow regularnych. Aksjo-
matu ufundowania w wersji FA6 oraz w wersjach rownowaznych (np. FA7) nie

19 70b. A. Btaszczyk, S. Turek, Teoria mnogosci, Warszawa 2007, s. 103-104.
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nalezy traktowac¢ jako ,,miernika” regularnosci zbioréw — nie oddaja one bo-
wiem w peni ducha, ktory przeswiecat idei ufundowania.

Streszczenie

Artykut prezentuje rézne postacie aksjomatu regularnosci (FA) oraz jego konsekwen-
cje w systemie Zermelo-Fraenkla (ZFC). W pracy zasygnalizowane sg pewne zastrzeze-
nia wobec FA oraz fakt, ze nie jest on nicodzowny. Aksjomat ufundowania zachowuje
swoj apodyktyczny charakter tylko na gruncie teorii zbioréw regularnych — w innych
przypadkach moze nie by¢ spelniony przez wszystkie zbiory. Jedna z najbardziej popular-
nych wersji FA nie moze by¢ traktowana jako miernik regularno$ci zbioréw — nie oddaje
ona bowiem w pelni ducha idei ufundowania.

Stowa KLUCZOWE: aksjomat regularnosci, aksjomat ufundowania, hiperzbiory, hierarchia
kumulatywna, btedne koto, cyrkularno$¢, samozwrotno$é

Summary

The axiom of regularity and regularity of set

The paper presents different formulations of regularity axiom (FA) and its conse-
quences in Zermelo-Fraenkel’s system (ZFC). Some objections to the axiom are em-
phasized and its indispensability is examined. It is also proved that FA in one of its
formulations cannot be treated like a measure of sets regularity, because it doesn’t meet
the requirements that it was intended to meet.

KEyworps: regularity axiom, foundation axiom, hypersets, cumulative hierarchy, vicious
circle, circularity, self-reference
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Mariusz Koluczek

Powojenne dzieje parafii w Kamieniu Pomorskim.
Zarys problemu

Wstep

Powojenne dzieje parafii w Kamieniu Pomorskim sg rownie interesu-
jace, jak cata koscielna historia tych ziem. Niemniej parafia kamienska
powstata juz przed wojng. Zatem, by ukaza¢ bogactwo parafii po zakon-
czeniu Il wojnie $§wiatowej, nalezy nam wspomnie¢, chociaz krotko, o 20 la-
tach przedwojennych.

W prezentacji parafii zostanie zachowany tradycyjny podziat: ludzie, obiek-
ty, postuga duszpasterska. Z pewnos$cig obecno$¢ tutaj przez prawie 350 lat
stolicy biskupiej (188-1545) ma swoje bardzo widoczne przetozenie na wspot-
czesne oblicze tejze parafii. O Kamieniu Pomorskim powstato wiele bardzo
cennych ksigzek i artykutow, chociaz prezentowany temat jest przyblizony bez-
posrednio przez jedng pracg naukowa'. Niniejszy artykut bedzie dopelieniem
i pogltebieniem tejze wspodlnoty parafialne;.

1. Powstanie parafii

Do Il wojny $wiatowej Pomorze Zachodnie nalezato do Niemiec i panowa-
fo tutaj wyznanie protestanckie. Kosciot katolicki w swoich strukturach dopiero
si¢ odradzal. W Kamieniu Pomorskim w okresie migdzywojennym mieszkato
od 200 do 250 katolikow, w powiecie kamienskim za§ w 745 (1939 r.: na 45
198 mieszkancow). Od 1909 r. do Kamienia przyjezdzat duszpasterz ze Swi-
noujscia i odprawiat Msze $w., poczatkowo w sali tawniczej, a potem w sali re-
stauracyjnej’. W 1911 r. udato si¢ katolikom naby¢ dziatke o pow. 7 aréw 16 m?,

U'T. Lapyr, Dzieje parafii swietego Ottona w Kamieniu Pomorskim w latach 1945-1998, Poznan
2001 (praca magisterska, w zbiorach Autora).

2 L. Boncza-Bystrzycki, Kosciél katolicki na Pomorzu Zachodnim (1871-1945), Koszalin 1995,
s. 138.
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usytuowanej po prawej stronie drogi prowadzacej od ul. Mtynskiej do koscio-
fa $w. Mikotaja. Jednak dopiero 10 lutego 1914 r. uzyskali oni od ministra do
spraw wyznan pozwolenie na wybudowanie kaplicy katolickiej. Byl to ko$ciot
halowy z ukladem centralnym, orientowany (taki, jak w Szczecinie-Zelecho-
wej: w latach 1871-1936 na Pomorzu Zachodnim powstato 14 takich koscio-
1ow). Budowla to mogta pomiesci¢ ok. 700 oséb, w tym 240 miejsc siedzacych.
Msza $w. odbywatla si¢ tutaj w kazda niedziele w lipcu i sierpniu o godz. 8§,
a zimg o godz. 9.30, od kwietnia do czerwca i od wrzesnia do listopada wg
ogloszen parafialnych, a w Dziwnowie w lipcu i sierpniu w kazda niedziele
o godz. 10°.

Kosciot pw. $w. Ottona do II wojny $wiatowej byt jedyna §wiatynig katolic-
ka w powiecie kamienskim (kosciotoéw ewangelickich bylo 44). Zostat on znisz-
czony po 1945 r. Parafia (kuracja) zostata erygowana 1 stycznia 1925 r., chociaz
juz 8 lipca 1924 r. powstat tutaj osobny osrodek duszpasterski (gmina kaplicz-
na)*. Postuga duszpasterska sprawowana byt nie tylko w Kamieniu, ale rowniez
w Dziwnowie — dom szkolny, oraz w Golczewie i Stepnicy’. Przed wojng po-
stugiwal tutaj ks. Paul Bartsch (ur. 31 marca 1901 r., wySwigcony na kaplana
15 lutego 1925 r. i ustanowiony w Kamieniu 31 pazdziernika 1934 r.)°.

2. Przynaleznos¢ dekanalna

Po II wojnie $wiatowej na tych ziemiach diametralnie zmienita si¢ sytuacja
zaréwno polityczna, jak 1 wyznaniowa. Odtad byty to ziemie polskie, na kto-
rych przede wszystkim zamieszkali katolicy.

Parafia w Kamieniu Pomorski pw. §w. Ottona nalezata do dekanatu szcze-
cinskiego. Jednakze juz 8 czerwca 1946 r. administrator apostolski ks. dr Ed-
mund Nowicki dokonat reorganizacji terytorialnej w gorzowskiej administracji
apostolskiej, powotujac m.in. dekanat kamienski, w sktad ktorego weszty para-
fie: Kamien, Golczewo (jednostka duszpasterska; od 1951 r. parafia), Stepnica
(jednostka duszpasterska; od 1951 r. parafia), Swinoujscie i Trzebiatow’. W ko-
lejnych latach dochodzity nowe parafie: Gostyn, Karnice, Konarzewo (jednost-
ka duszpasterska; od 1968 r. parafia), Ladzin, LoZnica (jednostka duszpaster-
ska), Miedzyzdroje, Przybiernéw, Sarbia, Stepnica, Swinoujscie, Trzebiatow,

3 L. Boncza-Bystrzycki, Kosciot katolicki, s. 174, tabela nr 91.

* Tamze, s. 61 i 63.

5 L. Boncza-Bystrzycki, Studia i materialy, s. 41, tabela nr 3.

6 Tamze.

7 Schematyzm Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pralatury Pilskiej (da-
lej: SDAKLIP), Gorzow Wlkp. 1946, s. 9-10.
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Wolin i Zarnowo®. Ta sytuacja utrzymywata si¢ do chwili ustanowienia dekana-
tu w Gryficach w 1 stycznia 1961 r. Woéwczas od Kamienia odpadty: Karnice,
Konarzewo, Sarbia i Trzebiatow, wchodzac w sktad tego dekanatu’.

W ramach diecezji szczecinsko-kamienskiej (erygowanej 28 czerwca
1972 r.) w sktad tegoz dekanatu wchodzity parafie: Dziwnow (parafia erygowa-
na w 1973 r.), Golczewo, Gostyn, Jarszewo, Kozielice (1973), Moracz (1973),
Przybiernow, Stepnica'®. W 1982 r. do dekanatu doszedt Rewal, a odpadta pa-
rafia w Stepnicy''. W 1985 .2 doszly Benice i Swierzno, w 1986 r. Pobierowo
i Kolczewo, a odpadty: Golczewo, Kozielice, Moracz i Przybiernéw, wchodzac
w sktad dekanatu Golczewo'® oraz Rewal, ktory wszedt do dekanatu Trzebia-
tow!'!. W 1992 r. do kamienskiego dekanatu doszedt Dziwnowek', w 1993 r. —
Stuchowo!®, a w 1998 r. — Lukecin!”; w 1993 r. odpadto Kotczewo wchodzac
do dekanatu wolinskiego'®. Na dzien dzisiejszy do dekanatu nalezy 11 para-
fii: Benice, Dziwnow, Dziwnowek, Gostyn, Jarszewo, Kamien Pomorski (para-
fia pw. $w. Ojca Pio z Pietrelciny), Kamien Pomorski (parafia pw. §w. Ottona),
Fukecin, Pobierowo, Stuchowo, Swierzno.

3. Struktura administracyjna parafii

Po wojnie duszpasterstwo zaczglo si¢ tutaj juz we wrze$niu. Wtasnie 16
wrzesnia 1945 1. kosciot sw. Jana Chrzciciela zostal poswigcony. A od 19 mar-
ca 1946 r. administratorem i zostat tutaj ks. Michat Kaspruk' (od 8 czerwca
1946 r. — dziekan). W Kamieniu byt wowczas jeszcze kosciot pw. $w. Ottona
(poswigcony 18.09.1914 r.). W 1949 r. do parafii nalezato, oprocz Kamienia,
19 miejscowosci®’. Od 1959 r. do Kamienia, oprocz miasta, nalezato 31 miej-

8 Schematyzm Diecezji Gorzowskiej (dalej: SDG), Gorzow Wlkp. 1959, s. 129-139.
% SDG, 1969, s. 104-113.
10" Schematyzm Diecezji Szczecinisko-Kamieriskiej (dalej: SDSK), Szczecin 1973, s. 75-84.
' SDSK, 1984, 5. 136.
1222 czerwea 1985 1. wszedt w zycie nowy dekret dotyczacy organizacji dekanatow. Por. ,,Pre-
zbiterium” (1985) nr 11-12, s. 316.
13 SDSK, 1987, s. 128-135 i 178-190.
14 SDSK, 1987, 5. 357-358.
15 Schematyzm Archidiecezji Szczecinsko-Kamieriskiej (dalej: SASK), Szczecin 1993, s. 127-128.
16 SASK, 1995, 5. 151.
17 SASK, 2002, s. 209.
'8 SASK, 1993, 5. 328.
19 Urodzit si¢ on 12 IX 1886 r., wyswiccony na kaptana 30 VI 1912 r., SAAKLIP, 1946, s. 9; SA-
AKLIP, 1949, s. 94.
20 SAAKLIP, 1949, s. 94. Dlatego tylko w tym kosciele, bo Gostyn i Jarszewo byt projektowane
juz 8 czerwca 1946 r., jako przyszte parafie. Tamze.
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scowosci: Borucin, Buniewice, Buszecin, Chrzastowo, Chrzaszczewo, Drami-
no, Dusin, Dziwnoéw, Dziwndéwek, Grabowo, Gorki, Grgbowo, Jarszewo, Ja-
rzystawa, Kukutowo, Mitachowo, Mokrawica, Morgowo, Pilchowo, Plastkowo,
Radawka, Rarwino, Rekowo, Rozwarowo, Rzewnowo, Sibin, Skarchowo, Szu-
migca, Trzebiszewo, Wrzosowo, Zdtcino*'. W 1969 r. ta liczba zwiekszyta do
33 miejscowosci, gdyz schematyzm z tego roku nie ujmuje miejscowosci Dra-
mino, zas podaje trzy inne: Chrzaszczewko, Kukan i Rzewnowko?.

W ramach diecezji szczecinsko-kamienskiej ta liczba wynosita od 10
do 13 miejscowosci: Kamien Pomorski, Borucin, Buniewice, Chrzastowo,
Chrzaszczewo, Grabowo, Grebowo, Mokrawica, Trzebiszewo i Zolcino?;
w 1982 r. doszty: Radawka, Swiniec i Wrzosowo?; w 2002 r. ujmowane jest
jeszcze Chrzaszczewko®, a w 2007 r. odpada od Kamienia — Radawka i Wrzo-
sowo®, czyli na dzien dzisiejszy do dwoch parafii kamienskich nalezy razem
12 miejscowosci.

4. Duszpasterze, siostry zakonne i wierni

Na przestrzeni minionych 65 lat funkcj¢ proboszcza pehito i pelni 7 ksig-
zy proboszczow: ks. Henryk Kulikowski TChr (1945-46)¥, ks. Michat Ka-
spruk (1946-1962), ks. inf. Roman Kostynowicz (1962-1980), ks. prat. Tadeusz
Sosnowski (1980-1981), ks. inf. Olgierd Ostrokotowicz (1981-1994), ks. prat.
Zbigniew Wyka (1994-2000) i ks. kan. Dariusz Zarkowski (2000-). W tym cza-
sie bylo tez dwoch wikariuszy substytutow: ks. Jozef Cyrulik (1980-1981) oraz
ks. Jerzy Steckiewicz (1990-1991).

W postudze duszpasterskiej ks. proboszczow wspomagali i wspomagaja
ks. wikariusze. Pierwsi wikariusze pojawili si¢ juz w 1946 r. Po dzien dzisiejszy
sg to kaptani diecezjalni, chociaz 5 z nich bylo ksigzmi chrystusowcami®. Licz-

1 SDG, 1959, s. 131.

2 SDG, 1969, s. 122.

> SDSK, 1973, s. 81.

24 Prezbiterium” (1982), nr 10, s. 333; Dekret wszedl w zycie 27 czerwca 1982 r. Por. tez SDSK,
1984, s. 133.

» SASK, 2002, s. 208.

26 SASK, 2007, s. 248-250.

7 Henryk Kuligowski, chrystusowiec, ur. w Lapinozu pow. rypinski misjonarz w Brazylii, obec-
nie rezydent we Francji.

28 Byli to: ks. Jan Szczyperski (1946-1949), ks. Piotr Kowalowka (1947-1954), ks. Kazimierz Swie-
tlinski (1948-1949), ks. Stanistaw Zygiel (1949-1952) i ks. Stanistaw Ochman (1950-1953). Zob.
wg kolejnosci: Zarzadzenia Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pratatury Pil-
skiej (dalej: ZAA) (1946) 6, s. 27; ZAA (1947) 5, s. 335, SASK, 1995, s. 109, ZAA (1949) 9-10,
s. 320, ZAA (1950) 1-2, s. 30.
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ba wikariuszy byto 85. W postuge duszpasterska wpisato si¢ tez dwoch rezyden-
tow — ks. Edward Fafara i ks. Eugeniusz Jurek oraz diakon — Jacek Kosiba.

Z parafii pochodzi 6 ksiezy diecezjalnych (ks. Waldemar Szczurowski,
ks. Kazimierz Lukjaniuk, ks. Wiestaw Jankowski, ks. Robert Kos, ks. Stawo-
mir Pawlak i ks. Wtodzimierz Kuscik) i trzech zakonnych (ks. Tadeusz Krakow-
ski SAC?, o. Augustyn Stanistaw Lewandowski* i 0. Wojciech Jedrzejewski
OP). Jest tez kleryk Michat Ikert.

W Kamieniu Pomorskim od 7 lutego 1962 r. postuguje Zgromadzenie
Siostr Najswictszej Duszy Chrystusa Pana®!. Chociaz oficjalng zgode na otwar-
cie placowki podpisat wikariusz generalny ordynariatu gorzowskiego bp Ignacy
Jez 16 marca 1962 r. Obecnie postuguja: s. Innocenta Dzianach — zakrystian-
ka, s. Marinella Kowalewska — katechetka i s. Judyta Lisek, rowniez katechet-
ka. W ramach swojej pracy siostry zajmowaly si¢ postugg jako: kucharki, za-
krystianki, katechetki, prowadzily takze przykatedralny kiosk z dewocjonaliami
oraz zajmowaly si¢ krawiectwem.

Stan liczebny wiernych rowniez ulegl catkowitej zmianie. Kiedy do za-
konczenia Il wojny $wiatowej mieszkali tutaj Niemcy, to po zakonczeniu woj-
ny przybyla na te tereny ludnos¢ polska®’. Wedlug stanu na koniec 1946 r., na
terenie Kamienia Pomorskiego osiedlono od poczatku akcji przez PUR 1098
osob*. Liczba wiernych ulegata zmianom na przestrzeni kolejnych lat: od
3120 katolikéw w 1949 r.** poprzez 7721 oséb — w 1959 r.**, 9004 (1976)%,
10.000 (1984)*7, 10.680 (1987)* do 10.750 w 2002 r.** Obecnie w Kamieniu
Pomorskim mieszka 9190 osob, za§ w parafii do 10.875%. Biorac pod uwage

2 Wyswiecony na kaplana w Paryzu. Zmart 5 lipca 1990 r. Pochowany zostal w Kamieniu
Pomorskim.

30 Jest trynitarzem.

31'W Kronice Zgromadzenia pod data 4 lutego 1962 roku jest informacja, Ze s. wikaria Imelda
Kos wraz z s. Salomea Majka ,,wyjechaty do Kamienia Pomorskiego oglada¢ nowa placow-
ke”. Archiwum Domu Generalnego w Krakowie, M. J. Stawinska, Kronika Zgromadzenia
Siostr Najswietszej Duszy Chrystusa Pana, 9 XI 1958 — 21 XII 1969, Krakow-Pradnik Biaty,
brw, s. 54.

32 Kamien Pomorski byt zniszczony w czasie wojny w 45%.

3 M. Kalinowski Osadnictwo w powiecie kamierskim, ,Rocznik Kamienski” 1 (1966), s. 68. We-
dlug stanu na dzien 1 stycznia 1947 r. w powiecie kamienskim osiedlono ogétem 11528 osob.
Tamze, s. 85.

** SAAKLIP, 1949, s. 93-94.

¥ SDG, 1959, s. 13.

36 SDSK, 1976, s. 100.
37 SDSK, 1984, s. 129.
3% SDSK, 1987, s. 183.
39 SASK, 2002, s. 207.
40 SASK, 2007, s. 248.
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struktur¢ wyznaniowa nalezy stwierdzi¢, ze ponad dziewig¢cdziesiat kilka pro-
cent to ludno$¢ wyznania rzymskokatolickiego. Sa takze protestanci z Kosciota
Ewangelicznych Chrzescijan i Swiadkowie Jehowy.

5. Koscioly i obiekty koscielne
5.1. Konkatedra sw. Jana Chrzciciela w Kamieniu Pomorskim

Katedre, ufundowang przez ksiecia Kazimierza 1 (1+1180), zaczgto wzno-
si¢ by¢ moze juz w 1175 r., a na pewno w 1176 r., w miejsce kosciota §w. Jana
Chrzciciela. Mozemy wyrdzni¢ w jej budowie dwa etapy. Pierwszy obejmowat
lata od 1175 r. do rzgdow biskupa Hermana von Gleichen (1251-1289), a drugi
do r. 1370. Od strony zachodniej, na przedtuzeniu osi nawy gtéwnej, wzniesiono
gotycka wieze na planie kwadratu. Po skonczeniu zasadniczych prac przy budo-
wie $wigtyni przystgpiono do jej przyozdabiana. W 1410 r. wzniesiono pigkng
attyke ceglang, a w 1419 r. wybudowano kaplice Lepelow (§w. Jana). W katedrze
pierwotnie byty 23 ottarze, do czaséw wspotczesnych zostal jednak tylko XVI-
-wieczny tryptyk gotycki. Rowniez obecne barokowe organy sa trzecie z kolei,
po organach z 1324 i 1485 r.*! Po $mierci ostatniego katolickiego biskupa Era-
zma von Manteuffel w 1544 r. §wigtynia az do 1810 r. stala si¢ siedzibg luteran-
skiej kapituly, a nastepnie kosciotem unijno-ewangelickim.

Wielki mitosnik kamienskiej katedry, ostatni po kadzieli ksigze pomor-
ski 1 biskup tytularny Ernest Bogustaw de Croy (1684), odmienit wyposaze-
nie $wigtyni, fundujac dla niej — juz jako jej proboszcz od 1661 r. — barokowe
organy (1669-1672; dzisiaj posiadaja one 47 gloséw i majg 3300 piszczatek.
W 1965 r. odbyt si¢ juz I Festiwal Muzyki Organowej i Kameralnej), ambong
(1682), lektorium (1684) oraz kratg (1685) wokoét gotyckiej chrzcielnicy w tran-
sepcie poéinocnym.

Po zakonczeniu dziatan wojennych katedra znowu stala si¢ katolickim ko-
sciotem parafialnym. Jej rekoncyliacji dokonal 16 wrzesnia 1945 r. ks. Hen-
ryk Kulikowski. Od tego czasu wystroj katedry ulegal nastgpujagcym zmia-
nom: w 1945 r. wykonano ottarz w kaplicy Lepelow dla obrazu Ukrzyzowanego
Zbawiciela z Matka Bolesng pod krzyzem z brzozdowieckiego koSciota*?;

41'g. Skibifiski, Katedra w Kamieniu Pomorskim, Poznaf 2002; G. Wejman, Kamienn Pomor-
ski — miasto zabytkow, Wroctaw 2004, R. Kostynowicz, W cieniu trzech katedr, Szczecin 1999,
s. 11-77.

42 Obraz ten przywiozt ze soba ks. Michat Kaspruk z Brzozdowiec w pow. Zloczéw archidiece-
zji Iwowskiej. W XVI w. stynat on juz taskami, a w 1746 r. zostal uznany przez arcybiskupa
Iwowskiego M. 1. Wyzyckiego — cudownym.
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w 1948 1. powrocit do katedry tryptyk®; w 1961 r. przeniesiono nadstawe otta-
rza ,,Ecce Homo” z kraty lektoryjnej do nawy gldwnej, umieszczajac go przy
pierwszym prawym filarze, natomiast pozostawiong podstawe¢ wykorzystano na
oftarz*; w 1962 r. przeniesiono ottarz gtéwny z kosciota §$w. Mikotaja w Kamie-
niu®®, a w 1975 r. zbudowano ottarz centralny i ustawiono go na skrzyzowaniu
naw*’; obecnie jest to oftarz murowany. Katedra kamienska wzbogacita si¢ row-
niez o dwa obrazy sztalugowe na drewnie z 1527 r., autorstwa Lukasza Crana-
cha Starszego®’.

Konkatedra (od 1972 r.) kamienska — wybudowana w stylu zar6wno roman-
skim, jaki 1 gotyckim oraz z barokowym wyposazeniem — stanowi jeden z naj-
pigkniejszych kosciotow archidiecezji szczecinsko-kamienskie;j.

5.2. KoSciét Najswietszej Maryi Panny w Kamieniu Pomorskim

Kosciot Najswigtszej Maryi Panny zostal ufundowany przez mieszczanstwo
kamienskie. Pierwsza wzmianka o nim pojawia si¢ w 1297 r. Z zachowanych
przekazéw zroédtowych z 1336 r. dowiadujemy si¢, ze w $redniowieczu na-
zywano go zawsze kaplica i jako kaplica zwigzany byt z oftarzem $w. Piotra
w katedrze. W czasach protestanckich kosciot Najswietszej Maryi Panny zostat
opuszczony i ulegl zaniedbaniu. W 1743 r. rozebrano go. W 1750 r. rozpoczgto

43 W 1954 r. zostal on zwienczony krucyfiksem z 1340 r., pochodzacym z oltarza ko$ciota
$w. Mikotaja w Kamieniu Pomorskim.

Otltarz ten przedstawia sceny: w retabulum — ,,Chrystusa przed Pilatem”, w predelli —
,,Ostatniej Wieczerzy”, w zwienczeniu — ,,Zmartwychwstania”; nad oftarzem, jeszcze przed
I wojna $wiatowa, umieszczony byl kilkumetrowy krzyz z figura Chrystusa — dzisiaj wisi
on na zachodniej $cianie potudniowego skrzydta transeptu oraz figury Marii Magdaleny u stop
krzyza i po bokach Matki Bozej i $w. Jana Chrzciciela.

Usytuowano go w nawie gltdwnej przy pierwszym lewym filarze. Wojewoddzki Konserwa-
tor Zabytkow w Szczecinie przekazat go parafii ale z pewnymi ubytkami, a mianowicie: w sza-
fie srodkowej brakowalo bocznych figur oraz figury Najswigtszej Maryi Panny i $w. Jana
Ewangelisty, a w predelli ,,Ostatniej Wieczerzy”. Jego rekonstrukcja i konserwacja nastgpita
w 1963 r. Obecnie w czgséci srodkowej umieszczony jest obraz Matki Boskiej Czestochow-
skiej. Wowczas tez w 1962 r. ustawiono (po konserwacji) XVII-wieczny oltarz ,,Ukrzyzowa-
nia” z kosciota parafialnego w Trzgsacza przy wschodniej $cianie potudniowego skrzydta tran-
septu. Ten barokowy oltarz z ptaskorzezbionymi scenami: ,,Ostatniej Wieczerzy” w predelli,
,Ukrzyzowania” w retabulum i ,,Zmartwychwstania” w zwienczeniu, znajdujacy si¢ w kate-
drze od 1905 r., zostat wykonany w 1673 r. przez Joachima Sellina z Wolina i przez niego sy-
gnowany. Obecnie jest w kosciele w Trzgsaczu.

Ustawiono go na skrzyzowaniu naw. Natomiast plyt¢ oltarzowa z rozebranej podstawy lekto-
ryjnej wmurowano, na pamiatke, w posadzke na osi prezbiterium.

Wisza one na poétnocnej $cianie prezbiterium. Niestety dawna gotycka ambona z kamienskiej
katedry znajduje si¢ do dzisiaj w kosciele filialnym w Kozielicach, a dawny glowny ottarz
z XIV w., od 1983 r. w katedrze szczecinskiej.

44

45

46

47
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w to miejsce budowe nowej $wiatyni, ktora ukonczono poswigceniem 25 maja
1755 1. Po Il wojnie §wiatowej nie byt uzytkowany. W latach 1973-93 wykorzy-
stywany byl jako sala estradowa domu kultury. Od 8 wrzes$nia 1996 r. ponownie
stuzy dla celéow kultowych?*.

5.3. Kosciol pw. sw. Mikolaja w Kamieniu Pomorskim

Kosciot ,,gorski” pw. sw. Mikotaja zostal wzniesiony na szczycie wzgorza
po potudniowej stronie lokacyjnego miasta. Pierwsza wzmianka o nim pochodzi
z roku 1335. W zZrodtach wymieniany jest — podobnie jak ko$ciot Najswietszej
Maryi Panny — jako kaplica. Rozbudowany w XVI w., postawiono wowczas
wieze. Kosciot ten o wymiarach 8,4 x 19,4 m po Il wojnie §wiatowej zostat zde-
wastowany. W latach 60. XX w. odnowiono go z przeznaczeniem na muzeum
regionalne. W latach 1992-93 byt nieuzytkowany. Od 1993 r. ponownie uzytko-
wany jako ko$ciot katolicki. 1 maja 1994 r. poswiecit go bp Jan Gatecki®.

5.4. Kosciol pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Trzebiszewie

Pierwsza historyczna wzmianka o Trzebiszewie pochodzi z 1331 r. W XIV
w. wymieniona jest jako rodowa posiadto$¢ rodziny Witten, na koniec wieku
XV Brusewiczow. Data budowy pierwszego kosciota katolickiego to rok 1466.
Powstal on z inicjatywy Heinricha von Witten. Po wprowadzeniu reformacji stat
si¢ §wigtynig ewangelicka do 1945 r. Tegoz roku, 12 pazdziernika, zostal po-
swiecony jako $wiatynia katolicka przez ks. Henryka Kulikowskiego™. Kosciot
odmalowano w 1957 r. na 500-lecie powstania®'.

5.5. Kosciol pw. $w. Franciszka z Asyzu w Wrzosowie

Wrzosowo lezy nad Zalewem Kamienskim 8 km od Kamienia Pomorskie-
go. Miejscowos$¢ ta w Sredniowieczu nalezala do kapituly kamienskiej (od
1321 r.). Pierwszy kosciol wzniesiono tutaj w 1388 r. W 1840 r. pozar zniszczyt

4 R. Kostynowicz, Koscioly archidiecezji szczecinsko-kamienskiej, t. 1, Szczecin 2000, s. 351.

4 R. Kostynowicz, Koscioly archidiecezji, s. 350.

0 Do Trzebiszewa 24 grudnia 1945 r. dojechal transport repatriantéw z Brzozdowiec wraz
z ks. Michatem Kasprukiem. Tego samego dnia odprawiono pierwsza polska Msz¢ w domu
jednych z repatriantow

ST R. Kostynowicz, Koscioly archidiecezji, s. 352.
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$wiatynie, ktora odbudowano w 1843 r. Niestety, walki frontowe w 1945 r.
uszkodzity kos$ciot, nastepnie zostat zdewastowany, a po 1965 r. rozebrano go
do fundamentéw. Z cegly zbudowano budynek mleczarni, a na miejscu ko$ciota
postawiono pomnik zotnierzom radzieckim. W latach 1985-1986 zbudowano na
innym miejscu nowy kosciot wg projektu Jerzego Okninskiego. Budowe zreali-
zowal proboszcz kamienski ks. inf. Olgierd Ostrokotowicz przy pomocy wika-
riusza ks. Andrzeja Dowala. Kosciot wzniesiono na rzucie prostokata, z wieza
oraz pomieszczeniami mieszkalnymi i zakrystig. Poswigcil go 21 pazdziernika
1987 r. bp Jan Gatecki®.

5.6. Kaplica w Chrzaszczewie

Chrzaszczewo to miejscowos¢ lezaca nieopodal Kamienia Pomorskiego na
matej wysepce. Zamieszkuje tutaj ok. 30 rodzin. Kaplica o dlugosci 9 m i szero-
kosci 20 m zostala przerobiona z dawnego klubu. W 2009 r. przeszta gruntowny
remont i1 stanowi obecnie $wietlice wiejska oraz kaplice na potrzeby zgroma-
dzen religijnych.

5.7. Kaplica Siostr NajSwietszej Duszy Chrystusa Pana

Dekretem z 25 marca 1965 r. bp Ignacy Jez erygowat kaplice pot-publiczng
przy domu zakonnym siostr. Kaplica powstala z podziatu jednego z pokoi na
plebanii. W kaplicy przechowywany byt Najswigtszy Sakrament®. Od kilku lat
siostry przeniosty si¢ do budynku obok katedry, w ktorym znajduje si¢ takze
biuro turystyczne parafii, i tam tez majg prywatng kaplice.

5.8. Plebania i obiekty koS$cielne na terenie tzw. osiedla katedralnego

Po powstaniu parafii budynek prepozyta stanowit plebani¢. Obecnie budy-
nek ten stuzy réznym dzietom duszpasterskim. Nowg plebani¢ wybudowat w la-
tach 1975-1976 ks. inf. Roman Kostynowicz. Poswiecit jg bp Jerzy Stroba. Po-
zostate budynki bedace od 1993 r. w dyspozycji parafii to: patac biskupi, dom
vicedominusa, dom dziekana i siedziba sadu ziemskiego i grodzkiego.

32 R. Kostynowicz, Koscioly archidiecezji, s. 353.
33 Archiwum Parafii pw. $w. Ottona w Kamieniu Pomorskim, Kronika parafii, t. 1, lata
1961-1998, s. 69.
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Od strony potudniowej przy tzw. drodze wschodniej usytuowany jest
patac biskupi. Wzniost go bp Hermana von Gleichen. Stanowit on wow-
czas dwukondygnacyjny budynek o powierzchni rzutu prostokata 18,25 x
9,25 m. Biskupowi Janowi I nalezy przypisa¢ jego rozbudowe do obecnych
rozmiaréw, to jest to powierzchni rzutu 18,25 x 14,40 m. Rozbudowa pole-
gala wigc na dodaniu dwoch osi okiennych z prawej strony fasady, czyli roz-
szerzeniu go o 5,16 m. Zmiana widoczna jest w postaci grubej $ciany dzia-
towej wzdtuz dluzszej osi budynku. Przez to rozwigzanie dom biskupi stat
si¢ najokazalszym budynkiem mieszkalnym, z pewnoscia nie tylko w osiedlu
katedralnym. W latach 1960-1964 przeprowadzono remont kapitalny i ada-
ptacje dla potrzeb biblioteki powiatowej. W elewacji pdinocnej uczytelniono
pierwotny uktad, odkrywajac gotyckie wnegki okienne, gotycki portal ukaza-
no jak blende.

Sredniowieczny dom vicedominusa juz nie istnieje. W 1931 r. na jego miej-
scu wybudowano dom Stowarzyszenia Mito$nikow Katedry; dzisiaj miesci si¢
tutaj Dom Ksiezy Emerytow.

Po wschodniej stronie katedry miat swa siedzibg¢ dziekan. Dom zostat spa-
lony w 1630 1., w 1725 r. syndyk Jakub Lietzmann zbudowat nowa dziekanig.
W latach 1840-1877 miescito si¢ tutaj seminarium, a nast¢pnie do 1907 r. szko-
fa katedralna — przeniesiona za zachodniego kruzganka wirydarza. Dzisiaj jest
wiasno$cia Kosciota i jest w odbudowie.

Miedzy domem scholastyka, a kantora stat budynek szkoty katedralnej (zo-
stat spalony w 1630 r., a na jego miejsce wzniesiono w 1687 r. jednopigtro-
wy budynek zakladu dla panien, ktéremu, w 1967 r. nadano dzisiejsza struk-
turg). Obok niego powstat z konca XVIII w. wolnostojacy dwukondygnacyjny
dom — niegdy$ siedziba sadu ziemskiego i grodzkiego dzisiaj miesci si¢ tam
biuro turystyczne parafii®!. Tutaj takze zamieszkaty siostry Najswietszej Duszy
Chrystusa Pana.

6. Duszpasterstwo

Duszpasterstwo zarowno sakramentalne, jak i pozasakramentalne przybiera-
fo r6zne formy. Niemniej zycie religijne ciagle promieniowato swojg moca.

Msze $w. od poczatku sprawowane byty w Kamieniu Pomorskim, a takze
w kaplicy publicznej w Dziwnowie (posw. 26 IV 1946 r.)**. A nastepnie w ko-

3% Wezesniej byta tutaj biblioteka dziecieca.
35 SAAKLIP, 1949, s. 94. Dlatego tylko w tym koéciele, bo Gostyn i Jarszewo byt projektowane
juz 8 czerwca 1946 r., jako przyszte parafie. Tamze.
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lejnych $wiatyniach w: Jarszewie, Trzebiszewie®’, Dziwnowie™, Gorkach®® oraz
w kaplicy pot-publicznej pw. Najswietszego Serca Jezusowego w szpitalu po-
wiatowym w Kamieniu Pomorskim®. W ramach juz diecezji szczecinsko-ka-
mienskiej Eucharystia byla sprawowana w: Kamieniu Pomorskim w konkate-
drze, Trzebiszewie, Wrzosowie (1987-2007)%!, a takze w Kamieniu w kosciele
pw. $w. Mikotaja i Wniebowzigcia NMP (1996-2010)%2. Nadto Msza $w. jest
sprawowana w kaplicy w Chrzaszczewie, w sanatoria (Mieszko i Chrobry),
w szpitalu, areszcie (Msza $w. co dwa tygodnie) i wigzienie w Buniewicach.

Dziata w ramach parafii dziala szesnascie r6znych grup duszpasterskich. Sa
nimi: chor katedralny (od 1961 r. prowadzi go Wiadystaw Lupa), zespot ,,Jo-
nasz”, schola dziecigca, Krag Misyjny Dzieci, ,,Civitas Christiana” (grupa do-
rostych i mtodziezy), Akcja Katolicka, Caritas, Stowarzyszenie Rodzin Kato-
lickich, Grupa Synodalna, Grupa Duszpasterska, Grupa Pokutna, ministranci
miodsi i starsi, lektorzy, Zywy Roézaniec, Krag Biblijny, Grupa Milosierdzia,
Grupa Brzozdowiecka, Katedralna Stuzba Porzadkowa.

Zostal rowniez uporzadkowany ruch turystyczny w katedrze. W tym celu
powstato Katedralne Biuro Turystyczne (siedziba — dawna biblioteka dziecie-
ca — na state przy parafii pracuje siedem osob $wieckich, a w sezonie od 16 do
20 osob). Miejscowi pracownicy i wolontariusze biura turystycznego pokazuja
pigkno 1 bogactwo tego miejsca. Nalezy zaznaczy¢, ze parafia dysponuje row-
niez pokojami go$cinnymi.

0Od 1999 r. odbywaja si¢ ,,Ottonalia” (od 24 czerwca do 1 lipca br.), w ktore
zaangazowane sg wszystkie grupy przyparafialne, jak roéwniez wtadze powiato-
we 1 gminne. Ich celem bylo pokazanie dorobku kultury chrze$cijanskiej. Juz
przygotowujemy si¢ do nastepnych.

Opieka katechetyczna obejmujemy uczniow 4 szkoét podstawowych (w tym
jedna specjalna) 2 szkot srednich (Zespot Szkot Zawodowych i Liceum), Gim-
nazjum, Osrodka Rehabilitacyjno-Wychowawczego 1 dwoch przedszkoli. Stad
tez oprocz kaptanow i siostr zakonnych wspomagaja nas katecheci §wieccy.

3% Kosciot pw. Narodzenia NMP, fundowany w 1534 r. i odbudowany w 1645 r., poswiecony 14
X 1945 r. SDG, 1959, s. 131.

37 Kosciot pw. Niepokalanego Poczecia NMP fundowany w 1466 1., po$wiccony 12 X 1945 r.
SDG, 1959, s. 131.

38 Kosciot pw. §w. Jozefa, budowany w XX w., poswigcony 26 IV 1946 . SDG, 1959, s. 131 oraz
SDG, 1969, s. 122.

39 Kosciot pw. MB Czestochowskiej, fundowany w XIII w., poswiecony 17 XII 1961 r. SDG,
1959, s. 131 oraz SDG, 1969, s. 122.

60 Kaplica poswigcona w 1957 r. SDG, 1959, s. 131.

1 Kosciot pw. $w. Franciszka z Asyzu zostal wspotczesnie wybudowany i poswiecony 21 X
1987 r. SDSK, 1993, s. 129.

62 Kosciot zostat ponownie poswiecony 8 IX 1996 r. SASK, 2002, s. 208
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Tradycja parafii staty si¢ pielgrzymki nie tylko do sanktuariow w Polsce
(Jasna Gora i Lichen) ale takze w Europie (Lourdes, La Salette), a glownie do
Rzymu (3 kolejne). Przed przyjazdem Ojca Swictego do Ojczyzny w 1997 r.
duszpasterze wraz z wszystkim grupami duszpasterskimi odwiedzili wigkszos¢
parafian w ich domach na wspdlnej godzinnej modlitwie. Codziennie Grupa Mi-
losierdzia o godz. 15 modli si¢ przed obrazem Jezusa Brzozdowieckiego. Warto
wspomnie¢ tez o biegu niepodlegtosci ,,Wichrow”. Ostatnio powstato Centrum
Mtodziezy Katolickie;j.

7. Dzialalnos¢ ponadparafialna
7.1. Kamienska Kapitula Kolegiacka

W $wieto Narodzenia NMP, 8 IX 1979 r., dekretem prymasa Polski powsta-
ta kamienska kapituta kolegiacka przy konkatedrze pw. $w. Jana Chrzciciela®.
Kapituta zostata ukonstytuowanie przez bp. Kazimierza Majdanskiego 1 marca
1980 r. Prepozytem zostat ks. pral. Tadeusz Sosnowski, kustoszem ks. dr prat.
Zygmunt Ktysz, a promotorem ks. prat. Stanistaw Szwajkosz®. Poza wymienio-
nymi pratatami w sktad kapituty miato jeszcze, wedlug statutow, wejsé¢ 9 kano-
nikow gremialnych i 12 honorowych.

Kapituta kamienska, poza zadaniami stawianymi przez Kos$ciot kazdej kapi-
tule, winna ze wzgledu na swoja siedzibe i1 zarazem sytuacje diecezji, wspoma-
ga¢ biskupa nie tylko w planowaniu i organizowaniu kultu Bozego w tej histo-
rycznie pierwszej siedzibie biskupoéw kamienskich, nie tylko dbac¢ o zachowanie
i udostepnianie szerszym kregom spuscizny artystycznej i naukowej, bedacej
w posiadaniu tejze katedry, ale takze zatroszczy si¢ o nalezyty poziom duszpa-
sterstwa turystycznego oraz duszpasterstwa ludzi morza, tak charakterystyczne-
go dla tej czesci diecez;ji.

Kapituta powinna si¢ zbiera¢ dwa razy w roku na swoje zebrania zwyczajne,
a przede wszystkim na $wieto patronalne konkatedry®. Czlonkowie kapituty,
zaréwno gremialni, jak i honorowi, majg prawo nosi¢ specjalny stroj i dystynk-
torium®. 8 wrzesnia 1998 r. abp Zygmunt Kaminski ustanowit 8 nowych ka-

63 Prezbiterium” (1979) nr 11, s. 324.

4 Prezbiterium” (1987) nr 1-3, s. 85.

95 Por. Statuty kapituly kamierskiej, ,,Prezbiterium” (1979) nr 11, s. 324-327.

6 Stroj cztonkow kapituty kamienskiej: sutanna czarna z obrzezeniami fioletowymi, pas fioleto-
wy bez frendzli, mucet (mozzetta) czarny z obrzezeniami fioletowymi, noszona na biatej kom-
zy gladkiej. Cztonkowie kapituly, uprawnieni do noszenia innego stroju np. kapelani i prataci
papiescy, nie powinni miesza¢ elementow stroju, zostajac przy jednym.
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nonikow gremialnych®, a abp Andrzej Dzigga 22 listopada 2014 r.%, kolejnych
2 kanonikow gremialnych i 25 honorowych. Obecnie sktad osobowy tej kapi-
tuly przedstawia si¢ nastepujaco: 12 kanonikéw gremialnych, 25 honorowych
1 8 kanonikow seniorow.

7.2. Dom Ksiezy Emerytow

W Kamieniu powstatl takze, mocg dekretu abp. Mariana Przykuckiego,
pierwszy w historii diecezji Dom Ksiezy Emerytow pw. $w. Jana Vianneya.
Przygotowano w nim 4 mieszkania dla kaptanéw archidiecezji szczecinsko-
-kamienskiej. Poswigcenie jego odbylo si¢ 27 pazdziernika 1998 r. Obecnie
przebywa w nim 4 kaptanéw: ks. kan. Eugeniusz Kurzawa, ks. Stanistaw Mieli-
maczka, ks. kan. Kazimierz Podgorski i ks. prat. Zbigniew Wojcik.

7.3. Festiwal Muzyki Organowej i Kameralnej

W czasie swojej 330-letniej historii organy przechodzily rézne losy. Pod-
czas Il wojny $wiatowe] zostaty powaznie uszkodzone. W lipcu 1964 r. pod
nadzorem Katedry Organéw Wyzszej Szkoly Muzycznej w Krakowie prace
przy organach rozpoczeta firma organomistrzowska Zygmunta Kaminskiego
z Warszawy. Przywrdcono instrumentowi dawna $wietnos¢. Osiagnat ponownie
47 glosow 1 ma teraz 3300 piszczatek. W 1965 r. po raz pierwszy organy kate-
dry kamienskiej zabrzmialy jako instrument niemal w pelni koncertowy.

Z inicjatywy Szczecinskiego Towarzystwa Muzycznego im. Henryka Wie-
niawskiego i Towarzystwa Mito$nikow Ziemi Kamienskiej latem 1964 r., na
przestrzeni od 23 czerwca do 15 wrzesnia, odbyto si¢ 6 koncertow organowych.
W roku nastgpnym odbyl si¢ juz I Festiwal Muzyki Organowej i Kameral-
nej. W sumie sezon 1965 r. objat az 17 koncertow od 4 czerwca do 24 wrze-
$nia. Z czasem festiwal nabrat charakteru migdzynarodowego. Koncertowali tu
juz wybitni organisci, solisci, instrumentaliSci 1 wokali$ci, kameralne zespotly
instrumentalne 1 wokalne, wielkie orkiestry symfoniczne i chory ze wszystkich
kontynentow. W 2014 r. od konca czerwca do konca sierpnia odbyt si¢ 50. Fe-
stiwal Muzyki Organowej i Kameralnej.

7 Nowi kanonicy i nowa kapitula, , KnOiB-Niedziala” (2008), 39, s. II.
8 Nowi kanonicy, , KnOiB-Niedziela” (2014) 51-52, s. V.
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7.4. Sanktuarium Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej

W archidiecezji lwowskiej istnialy dwa cudowne obrazy: w Mitatynie
i w Brzozdowcach. Pierwszy cud w Brzozdowcach odnotowano w maju 1746 r.
w domu wdowy Jadwigi Dolinskiej. Od tego czasu kronika parafialna rejestruje
liczne taski 1 cuda. Arcybiskup Lwowa Mikotaj Wyzycki polecit wigc umiescié
1 kwietnia 1747 r. obraz w kosciele pw. Podwyzszenia $w. Krzyza. W 1945 r.
mieszkancy Brzozdowiec, przybywajac do Kamienia Pomorskiego, przywiezli
ze sobg taskami stynacy obraz Chrystusa Ukrzyzowanego i wota dzigkczynne
za uzdrowienia. Obraz umieszczono w przygotowanym specjalnie ottarzu w ka-
tedralnej kaplicy Lepelow.

Kult Chrystusa ukrzyzowanego trwa nadal. Wierni modlg si¢ z duzg zarli-
woscig. Kazde swigto Podwyzszenia Krzyza (14 wrzesnia) to wielka manife-
stacja wiary. Mieszkancy parafii (w szczegodlnosci Trzebieszewa) gromadnie
przybywaja do Chrystusa krélujacego w cudownym wizerunku, by prosi¢ Go
0 umocnienie w wierze. Ten dzien, oprocz 24 czerwca i 1 lipca, jest dniem od-
pustow parafialnych®. 14 wrzesnia 2010 r. abp Andrzej Dziega powotat do ist-
nienia sanktuarium Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej w styngcym
taskami obrazie brzozdowieckim™.

8. Uroczyste wizyty
8. 1. Wizyty prymaséw Polski

Prymas Polski abp Stefan Wyszynski do Kamienia Pomorskiego miat przy-
by¢” juz w dniach 30 czerwca — 1 lipca 1951 r. Niemniej zastapit go bp Lu-
cjan Biernacki z Gniezna, ktory udzielit wowczas sakramentu bierzmowania
1355 osobom. O tym informuje nas pismo z 1 wrzesnia 1951 r. do Kurii Ordy-
nariatu w Gorzowie Wlkp.”. Stad tez po raz pierwszy Prymas Polski przyjechat
do Kamienia Pomorskiego 1 maja 1952 r. w zwigzku udzielaniem sakramentu
bierzmowania w dekanacie Kamien Pomorski od 28 kwietnia do 3 maja 1952 r.
Byly to odwiedziny prywatne. Wowczas zwiedzajac pigkna katedre, stwierdzit,

% G. Wejman, Sanktuarium Krzyza Swietego w Kamieniu Pomorskim, ,;JKnOiB-Niedziela”
(1998), 38, s. IV.

0 @G. Wejman, Nowe sanktuarium, ,,KnOiB-Niedziala” (2010), 39, s. 1 IIL.

7! Réwniez prymas Polski kard. August Hlond nie mogh przybyé do Kamienia Pomorskiego
28 pazdziernika 1947 r. Obawa o zycie spowodowata, ze w ostatniej chwili zmienit trase
przejazdu i z Goleniowa udat si¢ przez Kotobrzeg do Koszalina.

72 G. Wejman i A. Rasmus, Pomorskie ,, Pro memoria”, ,KnOiB-Szczecin” (2002), 17, s. IV.
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ze nalezy tutaj erygowac kapitute kolegiacka. Kolejny raz, rowniez prywatnie,
prymas Polski byl w Kamieniu Pomorskim 10 sierpnia 1972 r. Z postuga dusz-
pasterska byt za§ 112 lipca 1967 .

8.2. Millennium Chrztu Polski

Do Kamienia Pomorskiego prymas Polski kard. Stefan Wyszynski przy-
byt 1 lipca 1967 r. o godz. 18. W bylej katedrze kamienskiej Msze Sw. odpra-
wit arcybiskup wroctawski Bolestaw Kominek, a stowo Boze wyglosit ksiadz
prymas”. Byli tez obecni: abp Antoni Baraniak z Poznania, bp Franciszek Jop
z Opola, biskup koadiutor katowicki Herbert Bednorz, bp pomocniczy Pawet
Latusek z Wroctawia, bp pomocniczy Bernard Czaplinski z Pelplina, bp Jerzy
Stroba i Ignacy Jez z Gorzowa Wikp.™. Swiatynia kamienska, ktora zdolna jest
pomiesci¢ ok. 5 000 osob, tego dnia przygarngta ponad 6 000 wiernych. Goscie
noc spedzili na kamienskiej plebanii. W niedziele rano prymas Polski odprawit
w kosciele pw. $w. Jana Chrzciciela Msze $Sw. o godz. 7.30 z krétkim przemo-
wieniem 1 0 godz. 9 udat si¢ do Kotobrzegu.

Z.akonczenie

Parafia kamienska (obecnie sg dwie parafie, ale druga pw. $w. Ojca Pio
z Pietrelciny na razie istnieje nominalnie) jest spadkobiercg biskupstwa ka-
mienskiego, ktére w tym miescie mialo swoja siedzibe. To wielkie bogactwo
historyczne wyraza si¢ m.in. tym, ze parafia obok dobrze rozwinigtych struk-
tur parafialnych i preznie dziatajacego duszpasterstwa prowadzi dzialalno$é
ponadparafialng w postaci kapituty kolegiackiej, sanktuarium, Domu Ksiezy
Emerytdw, festiwalu organowo-kameralnego, czy tez wizyt znamienitych go$ci
i uroczystosci o charakterze diecezjalnym.

3 Archiwum Diecezji Zielonogorsko-Gorzowskiej w Zielonej Gorze,, Kancelaria, nr 2881, Sa-
crum Poloniae Millenium in Kamin Pomorski 1.07.1967, album; D.A. Rymar, Gorzow Wielko-
polski, s. 288.

74 R. Kostynowicz, Obchody Milenijne w parafii Kamier, Pomorski — 1.VIL.1967 r., ,,Gorzowskie
Wiadomosci Koscielne” (1968) 12, s. 287.
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Streszczenie

Powojenne dzieje parafii w Kamieniu Pomorskim sa réwnie interesujace, jak i cata
koscielna historia tych ziem. Parafia kamienska powstata juz przed wojna w 1925 r.
(obecnie istnieja dwie parafie, chociaz druga pw. §w. Ojca Pio Pietrelciny tylko nominal-
nie). Z pewnoscia obecnos¢ tutaj przez prawie 350 lata stolicy biskupiej (1188-1545) wy-
warto bardzo widoczne przetozenie na wspotczesne oblicze tejze parafii. Obok dobrze
rozwinigtych struktur parafialnych i preznie dziatajacego duszpasterstwa w jej przestrzen
wpisuje dziatalno$¢ ponadparafialng w postaci m.in.: kapituty kolegiackiej, sanktuarium
panskiego, Domu Ksi¢zy Emerytow, festiwalu organowo-kameralnego, jak tez wizyt
znamienitych gosci m.in. prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, i uroczystosci
o charakterze diecezjalnym — Millennium Chrztu Polski.

Srowa kLuczowk: Kamien Pomorski, parafia, kaptani, koscioty, kapituta

Summary

The post-war history of the parish in Kamien Pomorski.
Outline of the problem

The post-war history of the parish in Kamien Pomorski is as interesting as the whole
church history of these lands. Parish Kamienska was before the war in 1925. (current-
ly there are two parishes, although the second church St. Padre Pio da Pietrelciny only
nominally). Certainly being here for almost 350 years episcopal (1188-1545) had a very
noticeable impact on the contemporary face of that parish. Next to the well-developed
structures and vibrant parish pastoral ministry there are other additional activities : col-
legiate chapter, the sanctuary of the Lord, the House of Retired Priests, chamber or-
gan festival, as well as visits of distinguished guests including Polish Primate Cardinal
Stefan Wyszynski, and ceremonies of a diocesan — Millennium of the Baptism of Poland.

KEeyworps: Kamien Pomorski, parish, priests, churches, chapter

Translated by Mirostawa Landowska
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Od dobra do nakazu — elementy historii logiki
deontycznej

Wstep

Zagadnienie filozoficznych relacji miedzy dobrem a prawda spotykato si¢
z szerokim zainteresowaniem w dziedzinie filozofii, a zwlaszcza etyki. Wspot-
czes$nie dyskutuje si¢ szeroko o tym czy, i na ile zdania sformutowane na grun-
cie filozoficznej teorii moralno$ci, takie jak badz normy regulujace dziatanie
cztowieka, a wiec nakazy, zakazy i dozwolenia s3 obowiazujace i wiazace. Jed-
nym z mozliwych uzasadnien obowigzywalno$ci ocen i norm moralnych jest
stanowisko metaetyczne zwane kognitywizmem, ktoérego zwolennicy utrzymu-
ja, ze zarowno oceny jak i normy moralne sg (lub moga by¢) prawdziwe i na
tej podstawie obowiazuja tych, ktorzy sa ich adresatami. Dla potrzeb tej wypo-
wiedzi nazwy logika deontyczna i logika norm, oraz norma i zdanie praktyczne
beda uzywane zamiennie.

Jak wiadomo zdania prawdziwe sg przedmiotem zainteresowania logi-
ki formalnej. Jesli wigc przyjmiemy, ze logika formalna jest dziedzing wiedzy
zajmujgca si¢ wnioskowaniem pod wzgledem jego poprawnos$ci, inaczej mo-
wigc — prawomocnosci lub dedukceyjnosci, to logika deontyczna jest wowczas
dziedzing wiedzy zajmujacg si¢ wszelkimi rodzajami wnioskowania praktycz-
nego pod wzgledem ich poprawnosci. Pozagdanym ,,produktem” logiki for-
malnej sg prawdziwe wnioski wynikajace w sposob logiczny z prawdziwych
przestanek. Analogicznie, od logiki deontycznej oczekiwa¢ mozna wlasciwych
konkluzji wnioskowania praktycznego. Aby mozna bylo méwi¢ o wnioskowa-
niu praktycznym, w jego przestankach i konkluzji powinny wystgpowac zda-
nia praktyczne. Zdania praktyczne z kolei to zdania méwigce o powinnosciach,
mozliwosciach lub zakazach. Takie zdania pretendowaty w historii logiki do
miana zdan o charakterze logicznym, czyli zdan powiadajacych okreslong war-
tos¢ logiczna.
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Zdania praktyczne tacza si¢ w filozofii klasycznej (zwlaszcza w etyce) z kla-
syfikacjami moralnymi. W tym krétkim artykule checiatbym pokazaé przynaj-
mniej kilka przyktadow wyrazania powinnosci za pomocg zdan o charakterze
logicznym, z jakimi mozemy spotka¢ si¢ w historii logiki. Praca ta nie stanowi
wyczerpujacej analizy zagadnienia. Jest jedynie proba demonstracji tego, jak
klasyfikacja moralna czynoéw ludzkich moze przektada¢ si¢ na warto§ciowanie
logiczne zdan praktycznych. Chodzi wigc o to, by zademonstrowa¢ kilka spo-
sobow logicznego ujecia norm etycznych, moralnych, prawnych, itd., oraz po-
kaza¢ rozne rodzaje korelacji miedzy warto$ciami moralnymi okre$lonych dzia-
fan, a warto$ciami logicznymi zdan praktycznych wyrazajacych stosunek do
tych dziatan. Aby pokaza¢ pewng réznorodnos$¢ i ewolucje omawianego zagad-
nienia, nalezato dokona¢ wyboru przykladowych formalizacji norm. Zanim to
jednak nastapi nalezy poczyni¢ dwa spostrzezenia.

Najpierw warto zatrzymac si¢ pokrotce na tym, ze logika deontyczna jest
nadbudowana, a wigc wtorna wobec logiki formalnej, dlatego juz teraz warto
poczyni¢ spostrzezenie, ze mamy w historii logiki do czynienia z nadbudowy-
waniem systemow logiki deontycznej na systemach logiki nazw jak i na sys-
temach logiki zdan. Po drugie, od czaséw Davida Hume’a zacz¢to poddawac
w watpliwo$¢ mozliwos$¢ istnienia dedukcyjnego, a wigc poprawnego wniosko-
wania praktycznego, a w koncu nawet mozliwo$¢ istnienia samych zdan prak-
tycznych o charakterze logicznym.

Tematem mojego krotkiego artykutu, ktory docelowo ma wej$¢ w sktad bar-
dziej obszernego opracowania dotyczacego filozoficznych relacji miedzy praw-
da a dobrem, jest wzajemna relacja migdzy kwalifikacjami moralnymi dziatan
a wartosciami logicznymi w historii logiki deontycznej. Od razu pragng zazna-
czy¢, ze nie begdzie to wyczerpujaca analiza, a jedynie sygnalizacja tego, intere-
sujacego skadinad zagadnienia.

1. Poczatki logiki deontycznej

Jesli mowa o historii logiki deontycznej to mam na mysli okres od 1951 r.
do chwili obecnej. Wtasnie w 1951 r. Georg Henrik von Wright opublikowat na
tamach ,,Mind” swoj esej Deontic logic. Tam po raz pierwszy pojawil si¢ zapo-
zyczony z logiki modalnej aksjomat specyficzny (osobliwy) logiki deontyczne;j

Oa A O(a — b) — Ob

stwierdzajacy, ze czynno$¢ b jest obowigzkowa, jesli tylko obowigzkowa jest
pewna czynno$¢ a oraz wykonanie czynnosci b jest obowigzkowe pod dosta-
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tecznym warunkiem wykonania czynno$ci a'. Wolno mniemac, ze intuicja fi-
lozoficzna jaka przyswieca semantyce deontycznej czy w ogole modalnej jest
taka, by ,,powiedzie¢ wigcej” niz da si¢ wyrazi¢ w zdaniach aletycznych, czyli
zwyktych zdaniach oznajmujacych.

Jak wiadomo, podstawowe state logiki deontycznej ,,P”, ,,0”, ,,F” odczytu-
je si¢ odpowiednio: ,,dozwolone jest”, ,,nakazane jest”, ,,zakazane jest”, za$ na
gruncie logiki przyporzadkowuje si¢ wyrazeniom wartosci logiczne. Pomijajac
to, czy stanowiska, o ktorych tu mowa sa powszechne czy nie, mozna z catg od-
powiedzialnoscig stwierdzi¢, ze dla wielkiej grupy ludzi sposob odczytywania
statych deontycznych wigze si¢ z etyka lub moralnoscia, za$ sposob interpre-
tacji wartosci logicznych wigze si¢ z prawda i fatszem. To, w jaki sposob logi-
ka taczy si¢ z rzeczywistoscig jest domeng semantyki, a ta z kolei jest zwykle
juz ,,obcigzona” pewna filozofig>. Z tego powodu rodzi si¢ pytanie o rodzaje se-
mantyk deontycznych, czyli filozoficzne wizje korelacji moralnych kwalifikacji
dziatan i warto$ci logicznych obecne w historii logiki deontyczne;.

Sprobujmy w tym miejscu przywotac i zestawi¢ cztery takie wizje. Pierwsza
z nich bedzie wizja ,,pra-deontyczng”, a mianowicie bedzie to wizja Arystotele-
sa odczytana z jego dziet przez Ojca Jozefa Mari¢ Bochenskiego oraz Jerzego
Kalinowskiego. Trzy kolejne beda stricte deontyczne a chodzi nam tu o wizje
Roberta Blanché’go oraz samego von Wrighta i Kalinowskiego.

2. ,,Deontyczna” sylogistyka Arystotelesa

Logika Arystotelesa to Sylogistyka oparta na znanych prawach Kwadra-
tu Logicznego. Poszczegolne zdania oznajmujace Sylogistyki (zdania de ines-
se) moga by¢ modyfikowane przez funktory modalne i sta¢ si¢ w ten sposob
zdaniami modalnymi (de modo)®. Orzeczniki zdan Sylogistyki Arystotelesa
SaP, SiP, SeP i SoP moga by¢ modyfikowane przez pozostajace we wzajemnych
stosunkach modalnosci ,,S”, ,,P”, ,,L” i ,,W”, ktére w interpretacji deontycznej,
jaka im nadat Kalinowski sg odczytywane jako: ,,powinien czyni¢”, ,,ma prawo
czyni¢”, ,,powinien nie czyni¢”, ,,ma prawo nie czyni¢*. jako subiectum funk-
tora modalnego wstawiat podmiot dziatania za$§ jako praedicatum konkretng
czynno$é’.

1 G. H. von Wright, Deontic Logic, ,Mind” 60 (1951), s. 5.

2 J. Kalinowski, Norms and Logic, ,,American Journal of lurisprudence” 18 (1973), s. 165.

3 J. M. Bochenski, Z historii logiki zdaih modalnych, Lwow 1938, s. 23-25.

4 J. Kalinowski, Teoria zda#i normatywnych (Théorie des prepositions normatives), ,,Studia Lo-
gica” 1 (1953), s. 118.

3 Tamze, s. 126.
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Mozna powiedzie¢, ze logika zdan de inesse (a wigc zdan aletycznych,
oznajmujacych) jest niejako ,,dwuwymiarowa”. Logika zdan de modo wprowa-
dza dodatkowy ,,wymiar”, w ktorym mozna wyrazi¢ nieco wigcej niz w Sylo-
gistyce. Bochenski opisuje bowiem wystepujace u Arystotelesa kolejne funkto-
ry modalne, np. funktor mozliwosci ,,H”. Zauwaza tez, ze funktory ,,S”, ,,P”,
L7 1,,W”, okreslaja przez swoje znaczenie wzajemne korelacje, ktore oddaje
schemat analogiczny do Kwadratu Logicznego. Funktor ,,H” natomiast wchodzi
w nastepujace zaleznosci migdzy funktorami:

Hp=-Lp=—-S—p
~Hp=Lp=S7p
Hp=—-L-p=—Sp
“H7p=L=p=Sp

Z tego wzgledu funktor obustronnej mozliwosci nie miesci si¢, a wigc nie-
jako ,,wychodzi poza” schematyczne relacje oparte na Kwadracie Logicz-
nym. Bochenski odkryt w Analitykach Pierwszych Stagiryty® rézne rozumienie
i interpretacj¢ tego dodatkowego modalnego funktora. Krakowski logik stwier-
dzit jedna w swojej habilitacji, ze funktor ten nalezy rozumie¢ jako ,,obustronng
mozliwo$¢™”. Kalinowski oznacza go juz ,,M”

Mp=—Sp A —Lp

i deontycznie interpretuje jako ,,moze czyni¢” w znaczeniu takim, ze ,,moze
réwniez nie czynic¢™s.

Zdania modalne Arystotelesa za Bochenskim traktujemy na sposéb roztacz-
ny, czyli taki, ze funktor modalnosci ,.kwantyfikuje™ sam orzecznik. Zauwa-
zyt to sam Bochenski piszac: ,,Wolno jednak wyciagna¢ wniosek, ze wszystkie
funktory modalno$ci majg znaczenie przedmiotowe, czyli oznaczajg ceche rze-
czy a nie stan umyshu osoby, ktoéra wypowiada zdania modalne™?. Jesli tak wia-
$nie jest u Stagiryty, to nalezatoby przyjac, ze traktowal on niektére czynnosci
lub dzialania jako same w sobie powinne, mozliwe lub zabronione. Sg jeszcze
ludzie, ktorzy podzielajg ten poglad na temat natury dziatania i uwazajg ze samo
podlega ono moralnej ocenie i moze by¢ kwalifikowane moralnie jako dobre,
uczciwe, moralnie obojetne, moralnie nie dobre lub wrgcz naganne.

6 Chodzi o rozdzialy 3 i 13 Analityk Pierwszych Arystotelesa.

7 J. M. Bochenski, Z historii logiki zdaii modalnych, s. 32.

8 J. Kalinowski, Teoria zdan normatywnych (Théorie des prepositions normatives), s. 118.
% To znaczy tyle, co ,,zmienia sposob (modus) orzekania”.

10 1. M. Bochenski, Z historii logiki zda# modalnych, s. 33.
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3. Logika o wartosciach performatywnych G. H. von Wrighta

Uznawany powszechnie za ojca logiki deontycznej Georg Henrik von Wri-
ght rozumowal nieco inaczej. Nie chcac si¢ wiacza¢ w dyskusje z poziomu
metaetyki wprowadza on kwalifikacje dziatan, ktére moglibysmy nazwac per-
formatywnymi lub aktywnymi. Dzialaja one na zasadzie wartosci logicznych.
W semantyce deontycznej von Wrighta logicznej tautologii odpowiadataby
»tautologia performatywna”, czyli dziatanie permanentne, polegajace np., na
»spaniu lub nie spaniu”, za§ zdaniom o réznych wartosciach logicznych odpo-
wiadalyby czynnosci performatywnie przygodne, czyli takie, ktore moga zo-
sta¢ wykonane badz nie. Zwrotom o okre§lonych wartosciach performatywnych
przystuguja dodatkowo kwalifikacje deontyczne takie jak dozwolenie i zakaz.

Sa one definiowane w powszechnie znany sposob:

Oa =—P—a; Fa=—Pa.

Na uwage zastuguje ciekawa zasada ekstensjonalnos$ci deontycznej, ktora
moéwi, ze czynno$ci performatywnie rownowazne, to znaczy takie czynno$ci
ztozone, ktore przy dowolnym przyporzadkowaniu wartosci performatywnych
zawsze osiagaja jednakowe kwalifikacje performatywne maja zawsze te sama
warto$¢ deontyczng!!.

Wezmy teraz dla przyktadu dwie czynnosci. Niech czynno$¢ a polega na
potraceniu pieszego za$ czynno$¢ b polega na udzieleniu pomocy potraconemu
pieszemu. Nie wdajac si¢ w rozwazania moralne uznajemy arbitralnie czynnos¢
a za zakazang za$§ czynno$¢ b za dozwolong. W mysl zasady ekstensjonalnosci
deontycznej czynnos¢ polegajaca na koniunkcji tych dwoch dziatan moze by¢
od strony performatywnej wykonana lub niewykonana, a jako wykonana bylaby
zabroniona. Nie jest to zgodne z powszechna intuicja, wigc von Wright wpro-
wadzil kolejne zasady.

Zasada dystrybucji glosi, ze w kwalifikacjach deontycznych analogicznie do
KRZ zachowuje si¢ wyltacznie alternatywa. Czynnos$¢ polegajaca na potracaniu
pieszego lub udzieleniu potraconemu pierwszej pomocy bedzie na mocy wcze-
$niejszego ustalenia dozwolona (to znaczy, ze moze zrobic¢ to zardbwno sprawca
potracenia jak i osoba trzecia). Zasada przyzwolenia glosi, ze wykluczone jest,
by ta sama czynno$¢ byla jednoczesnie zakazana i obowigzkowa. Z tej przy-
czyny kazda obowigzkowa czynno$¢ jest dozwolona. Wreszcie kontrowersyj-
na zasada przygodnosci deontycznej glosi, ze logika deontyczna nie przesadza
warto$ci deontycznej czynnosci niewykonalnych (np. a A —a). ,,Zezwolenie

' G. H. von Wright, Deontic Logic, s. 7.
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na wykonywanie wewngetrznie sprzecznych czynnosci wydaje si¢ dziwne,
ale trudno wyobrazi¢ sobie jakikolwiek logiczny argument przeciw takiemu
zezwoleniu”'%,

Skad si¢ wziely te zasady u nastgpcy Wittgensteina? Jak sam pisze: ,,z in-
tuicji zwigzanej z jezykiem potocznym™?. O czym to $wiadczy? Sa w jezyku
potocznym, a wigc w jakim$ powszechnym przekonaniu ludzi myslacych, mo-
ralne kwalifikacje czyndw, a jesli nawet nie to, to znajduja si¢ tam jakie$ zasady
rozumowania praktycznego, jaki$ zbior tych zasad, ktory mogliby$my nazwac
synderezg, imperatywem, intelektem praktycznym, sumieniem, moralno$cia, itp.

Dla rzetelno$ci wywodu zamieszczamy teraz krotki opis tego, jak von Wri-
ght przektadat swoje pozalogiczne kwalifikacje performatywne i deontyczne na
warto$ci logiczne'. Jednostka deontyczna jest to dozwolenie wykonania pew-
nej czynnosci ztozonej z poszczegodlnych czynnikéw polegajacych na dziataniu
badz zaniechaniu:

P(@AbAcA...An).

Dla dowolnego zbioru L schematycznych liter reprezentujacych dziatania
istnieje 2" mozliwych jednostek deontycznych.

Poszczegdlnym literom schematycznym za zasadzie arbitralnej przyporzad-
kowuje si¢ kwalifikacje deontyczne. Jesli dziatanie objete zasiggiem statej de-
ontycznej przyzwolenia jest deontycznie dozwolone, to wowczas mozna mowic,
ze jednostka deontyczna jest logicznie prawdziwa. Poniewaz w sktad jednostek
deontycznych wchodza litery z danego zbioru L oraz ich negacje we wszystkich
konfiguracjach (pomijajac kolejnos¢), tatwo stwierdzié, ze przynajmniej jedna
jednostka jest deontycznie dozwolona, a wigc logicznie prawdziwa.

Przestrzen deontyczna to alternatywa wszystkich jednostek deontycznych
danego zbioru L liter schematycznych.

P, VP,VP,V..VP.

Znajac elementarne zasady logiki fatwo zauwazy¢, ze Zzadna jednostka de-
ontyczna nie jest antylogia ani tautologia, za§ kazda przestrzen deontyczna
jest tautologia.

W logice deontycznej wystepuja tzw. P-wyrazenia, ktore stanowig statg ,,P”
oraz pozostajagce w jej zasiggu proste lub zltozone wyrazenie reprezentujace

12 Tamze, s. 11.

13 Tamze, s. 6.

14 Nie jest to wierny cytat z dziela von Wrighta, ktore w tej czesci zdaje si¢ byé mato precyzyjne.
Z tego wzgledu autor odtworzyt niejako sam tok myslenia finskiego logika.
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dzialanie. Jesli wyrazenie pozostajace w zasiggu statej ,,P” jest alternatywna po-
stacig normalna, to wowczas P-wyrazenie nazywamy normalnym. Koniunkcja
elementarna liter schematycznych reprezentujacych dziatania jest koniunkcja,
w ktorej wystepuja wszystkie te litery same, badz ze znakiem negacji. Taka ko-
niunkcja elementarna badz alternatywa takich koniunkcji nazywa si¢ alterna-
tywng postacig normalng nad omawianym zbiorem liter schematycznych. Dla
ustalenia warto$ci logicznej dowolnego P-wyrazenia przyjmujemy najpierw,
ze wszystkie dziatania niewykonalne sga zabronione, bo jesli antylogie byly-
by dozwolone, to wowczas wszystko bytoby dozwolone. Okreslamy nastepnie
funkcje V, ktéra poszczegdlnym wyrazeniom logiki deontycznej (P-wyraze-
niom) przyporzadkowuje ich wartosci logiczne. Funkcje ta nazywamy interpre-
tacja. Funkcja V jest takg interpretacja, ze:

V(Pa)=V(P(a,Va,Va,V..Va)),za$
V(P(a, Va,Va, V..Va))=1 wtedy itylko wtedy, gdy > m (I<m<n A
V(Pa_ )= 1), w przeciwnym razie
V(P(a,Va,Va, V..Va))=0.

Poszczegodlne dziatanie a jest zabronione (a wigc wyrazenie Pa jest logicz-
nie falszywe) tylko w takim przypadku, kiedy wszystkie jednostki deontyczne,
w sktad argumentu ktorej wchodzi dziatanie a sg fatszywe. W pozostatych przy-
padkach dziatanie a jest dozwolone. Wartosci logiczne jednostek deontycznych
sa wyznaczane arbitralnie w matrycy.

Moglibysmy w tym miejscu ustawi¢ kwalifikacje deontyczne w pewnej
hierarchii, biorac za kryterium kierunek i sil¢ bodzca. Ta hierarchia bytaby
szeregiem, w ktorym na jednym koncu znajdowatby si¢ zakaz, nastepnie indy-
ferencja, potem dozwolenie i wreszcie nakaz. Mozna by tez dokona¢ porowna-
nia tego deontycznego porzadku ze stopniami ocen moralnych, ktore ustawia-
ja si¢ od zla poprzez moralng indyferencj¢ az do moralnego dobra. Jednak juz
na pierwszy rzut oka widac, ze te dwie hierarchie nie sg paralelne. Nie da si¢
wyraznie okresli¢, ze to, co w danym momencie jest nakazane zawsze jest mo-
ralnie dobre, to, co dozwolone — moralnie neutralne, za$ to, co zakazane — zle.
Moze zaistnie¢ sytuacja, kiedy zycie w catym swoim bogactwie i réznorodnosci
stawia cztowieka w sytuacji, w ktorej musi on podjac¢ dziatanie w najlepszym
wypadku moralnie kontrowersyjne. W zwigzku z tym analizowane tu zagadnie-
nie domaga si¢ dalszych refleks;ji.
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4. Teoria zdan normatywnych J. Kalinowskiego

Jerzy Kalinowski nie tylko analizowat przywotane na nowo przez Bochen-
skiego zagadnienie modalno$ci aletycznych i deontycznych wystepujacych
w pismach logicznych Arystotelesa, ale sam opracowal system logiki deontycz-
nej, ktory nazywal teorig zdan normatywnych, a ktory przeszedt do historii lo-
giki jako logika norm. Polski logik poszedt jeszcze dalej niz jego skandynawski
naukowy antagonista. Nie znajac osiggni¢¢ von Wrighta bral pod uwagg szersze
spektrum czyndéw nie tylko nakazanych, ale zakazanych. Istnieja przypadki czy-
now, ktore zakazane by¢ nie moga, a jednoczes$nie wolno je poming¢. Chodzi tu
np. o zachowania szarmanckie. Mozna zatowac¢, ze takich juz nie ma, ale czy da
si¢ ocenia¢ negatywnie cztowieka, ktory ich nie stosuje? Kalinowski potrzebo-
wat wigcej statych normatywnych, zeby odda¢ zlozono$¢ moralnosci. W swojej
opublikowanej w 1953 r. pracy Logika norm przywotal matryce', ktorg nastep-
nie zinterpretowat deontycznie i uzyskat w ten sposob ,.translacje” kwalifikacji
moralnych na warto$ci logiczne.

KXS&T::(SG xSa xPa xMa xWa xLa
1* 1 1 0 0 0
Vo* 0 1 1 1 0
0%* 0 0 0 1 1

Cyfry z gwiazdka oznaczaja kwalifikacje moralne czynu, ktore Kalinowski
rozumial jako ,,dobro¢”, ,,moralna neutralnos$c”, ,,ztos¢”, zas cyfry bez gwiazd-
ki — wartosci logiczne wyrazen z gornego rzedu matrycy, zalezne od kwalifika-
cji moralnej sktadowej a wyrazenia reprezentujgcej dziatanie'.

Aby przyjrze¢ si¢ blizej temu, jak dziata w praktyce logika norm Kalinow-
skiego, nalezaloby dokona¢ szczegdtowej analizy przyktadowych wnioskowan
normatywnych, a na taka analiz¢ nie ma tutaj miejsca. Wolno jednak mnie-
mac¢, ze wigkszo$¢ 0sob zwigzanych naukowo z logika przyznatoby, ze po ta-
kiej szczegotowej analizie zaprezentowanej tu matrycy oraz przyktadow, jakimi
postuzyt si¢ Kalinowski, nalezatoby okresli¢ jego podejscie jako zbyt optymi-
styczne. Wydaje nam si¢, ze nie da si¢ w prosty sposob przektada¢ dobra i zta
moralnego na deontyczny nakaz lub zakaz, a w dalszym ciggu na wartosci lo-
giczne wyrazen.

15 Jak sam stwierdzit, zapozyczyt ja od J. M. Bochenskiego; por. J. M. Bochenski, Z historii logi-
ki zdan modalnych, s. 89.
161, Kalinowski, Teoria zdari normatywnych (Théorie des prepositions normatives), s. 121.
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5. Teoria heksagonalna R. Blanché’go

Nie wdajac si¢ w dyskusje na temat znaczenia termindéw ,,powinnosc”, ,,na-
kaz” i ,,zakaz” mozna by mnozy¢ przyktady, w ktorych nie zawsze to, co w da-
nej sytuacji bytoby moralnie najlepsze jest akurat deontycznie nakazane. Przy-
ktadem sg czyny supererogacyjne'’ oraz tak zwane dylematy moralne, ktorych
sztandarowym przyktadem jest zasada ,mniejszego zta'®. Tematyka dylema-
tow moralnych jest dziedzina interesujaca i filozoficznie brzemienng i doma-
gajacg si¢ oddzielnych i obszernych refleksji naukowych. Wolno jednak w tym
miejscu skonkludowaé, ze nie do konca mozna zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem,
gloszacym, ze to, co w danej chwili wedlug rozeznania podmiotu nakazane, sta-
je sie przez to moralnie najlepsze.

Z duza doza prawdopodobienstwa mozna jednak utozsamia¢ kwalifikacje
deontyczne von Wrighta (,,P” i ,,F”) z warto$ciami moralnymi Kalinowskie-
go (,1*71,,0%). Co jednak z kwalifikacja nakazu (,,0”) von Wrighta, czy tez
charakterystycznym dla warto$ci moralnej ,,1/2*” czynem obustronnie dozwo-
lonym Kalinowskiego'®, ktory tak a nie inaczej odczytal Arystotelesa? Nieja-
snosci, ktorych tutaj dotykamy wywodza si¢ stad, ze w dziedzinie kwalifika-
c¢ji moralnych lub deontycznych, funktory analogiczne do tych z Klasycznego
Rachunku Zdan, za wyjatkiem ,,alternatywy”* zachowuja si¢ zupelnie inaczej
niz state KRZ. Te r6znice w sposob najbardziej jaskrawy wychodza na jaw przy
negacji i koniunkcji, a za pomoca tych wiasnie funktorow definiuje si¢ oso-
bliwe dla logik deontycznych kategorie nakazu i moralnej indyferencji. War-
to wigc zwroci¢ uwage na pochodzace z 1967 r. osiagnigcie Roberta Blan-
ché’go, ktory w swojej teorii opozycji pokazat réznice miedzy teorig etyczna,
ktora zawsze obowiazuje i jest tatwa do oddania w ,,dwuwymiarowej” logice
de inesse, a przypadkami, w ktorych uwypukla si¢ wielowymiarowos¢ logiki
de modo. Francuski logik nie odnosit si¢ bezposrednio do osiagnie¢ Kalinow-
skiego. Wolno mniemac¢, ze chcial raczej przebada¢ wszystkie mozliwe przy-
porzadkowania warto$ci logicznych wyrazeniom, w ktérych sklad wchodza
dzialania charakteryzowane jedna z trzech ,,wartosci” moralnych. Patrzac od
strony semantycznej, poszczegdlne kolumny tej matrycy sa tylko r6znymi moz-
liwymi trojelementowymi wariacjami pary wartosci logicznych (prawdy i fal-
szu). W oparciu o dociekania Bochenskiego nalezy zwrdci¢ uwage, ze pewne

17 Por. A. Kaniowski, Supererogacja. Zgubny wymiar etyki, Warszawa 2003, s. 104-107 oraz 385.

18 B. Chyrowicz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce, Krakow 2008, s. 373-375.

19 Warto wspomnie¢, Ze rozwazania o tego typu dzialaniach czynit takze von Wright w 1951 r.,
jednak zaprzestat dalszych dociekan w tym kierunku.

20 Przez ,alternatywe” rozumiemy tutaj kazde dziatanie analogiczne do algebraicznej funkcji
addytywnej.
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funktory uktadaja si¢ w schemat analogiczny do Kwadratu Logicznego, a zatem
wyrazenia zbudowane za ich pomocg wchodza w sktad pewnej teorii etycznej
opartej na jezyku i prawach logiki. Wyrazenia zbudowane za pomoca innych
funktorow nie mieszcza si¢ jednak w schemacie Kwadratu Logicznego. Réznica
miedzy tymi dwoma typami wyrazen jest widoczna dopiero na gruncie jezyka
naturalnego, ktory jest takze jezykiem filozoficznej teorii moralnosci. Ponizsza
matryca dla funktoréw ,,S”, ,,P”, ,W” i L opisuje nie tylko sposob przypo-
rzadkowania normom warto$ci logicznych, ale takze relacje analogiczne do
Praw Kwadratu Logicznego zachodzace migdzy tymi funktorami.

Kxgiﬁrl::?e xSa xPa xWa xLa
1* 1 1 0 0
Vo* 0 1 1 0
0* 0 0 1 1

Kolejna matryca opisuje funktory, ktore oznaczajg obustronng mozliwosé¢
i obustronng norm¢. Mozna je traktowac jako charakteryzujgace moralng indyfe-
rencj¢ badz obligacje (do zrobienia, badz zaniechania) danego dzialania. W tym
przypadku stata ,,M” oznaczataby zupelie swobodng i obustronna mozliwos¢
dziatania, zas$ ,,V” oznaczataby obowigzek, a wigc nakaz ustosunkowania si¢ do
niego?!.

Kwalifikacje moralne a xMa xVa
1* 0 1
v 1 0
0* 0 1

Wolno stwierdzi¢, ze czym innym jest norma obejmujaca (regulujaca) dane
dziatanie i okreslajaca je jako dozwolone, nakazane badz zakazane, a czym in-
nym fakt istnienia badz nie istnienia normy regulujacej dane dzialanie. Mozna
powiedzie¢ zatem, ze teoria opozycji jest proba scalenia teorii etycznej z wy-
raznie sformutowanymi powinnosciami i zakazami oraz sytuacjami, gdzie pod-
miot moze zrezygnowa¢ z wyboréw moralnych albo zdecydowanie musi je
wykona¢. Mamy wigc tu do czynienia zar6wno z czynnoscig indyferentng, jak

21 G. (J.) Kalinowski, Axiomatisation de la théorie hexagonale de I’opposition de R. Blanché
(systeme B), ,,Les études philosophiques” 22(1967), s. 203-205, cyt. za: T. Kwiatkowski, -
ktady i szkice z logiki ogdlnej, Lublin 2008, s. 292; zob. G. (J.). Kalinowski, La logique déduc-
tive. Essai de présentation aux juristes, Paryz 1996.
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i nakazang, a wigc jest to odniesienie do konkretnych przypadkéw zyciowych,
obejmujacych takze dziatania supererogacyjne czy rzekome dylematy moralne.
Barbara Chyrowicz nazywa t¢ uwypuklong przez Blanché’go roznice, rdznicg
miedzy wiedza a madroscia etyczng. Autorka pisze, ze ,,ztozonos$¢ poszczegol-
nych przypadkéw nie ktadzie kresu teoriom etycznym, ale popycha nas do po-
szukiwania rady raczej u madrych niz uczonych”**. Dla mnie, jako katolickiego
ksigdza, zostawia w tym miejscu pole do dziatania teologii moralnej, ktora jest
dla nas niczym innym niz czerpaniem z bogactwa Madro$ci Boze;j.

Z.akonczenie

Niniejszy krotki artykut nie jest wyczerpujacy ani nazbyt odkrywczy. Wy-
starczy jednak, ze stanowi probe ukazania pewnych intuicji lezacych u pod-
staw logiki deontycznej obecnych w historii logiki. Stanowi on tylko cze¢$cio-
we opracowanie jednego z pogladow ujmujacych mozliwo$¢ bezposredniego
wyprowadzenia zdan praktycznych ze zdan teoretycznych, ktérym przystuguje
prawdziwo$¢ lub fatszywos¢. Autor wyraza jedynie nadzieje, ze tre$¢ artyku-
tu bedzie cho¢ troche bogatsza od tego, co na omawiany temat mozna znalez¢
w podrecznikach, kompendiach czy w Internecie.

Streszczenie

Niniejszy artykut stanowi probe ukazania pewnych intuicji lezacych u podstaw lo-
giki deontycznej obecnych w historii logiki. Stanowi on tylko cz¢$ciowe opracowanie
czterech z wielu pogladéw ujmujacych mozliwo$¢ bezposredniego wyprowadzenia zdan
praktycznych ze zdan teoretycznych, ktérym przystuguje prawdziwos¢ lub fatszywosc.
Autor staral si¢ nie tylko przywotac, krotko opisac i zestawi¢ wybrane przyktady. Wyraza
nadzieje, ze mozna byto przy okazji dojs¢ do pewnych — interesujacych z punktu widze-
nia filozofii — wnioskow. Dla przyktadu faktu wystgpowania wielu wymiarow w dziedzi-
nie moralnosci w poréwnaniu do ,,dwuwymiarowej” teorii etycznej opisanej w jezyku
logiki. Na uwagge zastuguje wicc fakt niezbednosci filozoficznego uzupetienia rachun-
kéw logicznych we wszystkich omawianych tu przyktadach. Autor wyraza takze nadzie-
je, ze tre$¢ artykutu bedzie cho¢ trochg bogatsza od tego, co na omawiany temat mozna
znalez¢ w podrecznikach, kompendiach czy w Internecie.

Stowa kLUczowE: logika deontyczna, historia logiki, normy, warto$ci moralne

22 B. Chyrowicz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce, s. 406-407.
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Summary

From good to obligation — some issues of the history of logic.

This paper comprises an attempt of unveiling some of the general intuitions present
in the history of logic that constitute the basis of deontic logic. This article forms only
a partial study of the four approches selected from many others. These maintainances
admit a possibility of direct derivation of practical prepositions from the theoretical ones
that can be assigned by logical values. I have been trying to recall and get togather for ex-
amples of deontic logic account. These accounts come from such philosophers as Ar-
istotle and G. H. von Wright who is known for his discoverery of the deontic logic.
J. Kalinowski and R. Blanché have been both introduced as well. Interestingly one may
get to an interesting philosophical conclusion here. The domain of morality is much more
complex and multidimensional, comparing to the ethical theory described by an artificial
language of deontic logic’s account. It is also worthy to be emphesized that some ad-
ditional philosophical reflections are always needed to complement such deontic logic
accounts as seen in the case of the four examples described in this paper.

KEeyworbps: deontic logics, history of logics, norms, moral values
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Janusz Lemanski
Szczecin

W poszukiwaniu Zrodel i znaczenia liturgicznej
afirmacji ,,amen”

Wstep

Stosowane dzi§ powszechnie w liturgii stowo ,,amen” (gr. amén) jest
uproszczong transkrypcja hebrajskiego przystowka ‘amén'. Pochodzi on od
rdzenia 'mn, ktérego podstawowe znaczenie to ,,by¢ mocnym, godnym zaufa-
nia, bezpiecznym”. Od tego samego rdzenia pochodzg takze inne wazne sto-
wa, jak ‘aman (Hifil 'mn) — ,,wierzy¢”; ‘'omen — ,,pewnosc¢”; “met — ,prawda,
wierno$¢, stato$¢”; “minah — ,stalo$¢”; “mun — ,,wierny, godny zaufania”.
Badacze z reguly przyjmuja, ze stowo to nalezy zaliczy¢ przede wszystkim
do grupy tzw. partykul afirmatywnych (‘ap, hén, kén, ki). Kontekst pozwala
rozumie¢ je jako rodzaj utozsamienia si¢ ze slowami wypowiadanymi przez
mowce, osobistego zaangazowania si¢ w liturgie (ang. self-involving)*.W isto-
cie ‘amén najczesciej znajdujemy w Biblii Hebrajskiej w roli potwierdzenia
czegos, co zostato wypowiedziane wczesniej przez kogo$ innego. Czasem jest
to rozkaz, proroctwo, przeklenstwo, blogostawienstwo lub modlitwa, na kto-
re swa aprobate wyraza jednostka lub grupa stuchaczy/odbiorcow. Innym za$
razem wienczy ono liturgiczng doksologi¢ lub zamyka zbiér modlitw (psal-
my). Kontekst starotestamentalny nie pozwala jednak stwierdzi¢, ze stowo to
pojawia si¢ ,,tylko™ czy ,,zawsze” w kontekscie kultowo-sakralnym. W Bi-
blii mamy bowiem takze przyktady uzycia tego stowa w $wieckim kontek-
scie (por. 1 Krl 1,36; Jr 28,6). Ponadto wbrew oczekiwaniom w TM stowo
to w ogdle pojawia si¢ do$¢ rzadko, bo tylko okoto 30 razy. Bioragc pod uwa-
ge jego podwojne zastosowanie (Lb 5,22; Ne 8,6; Ps 41,14; 72,19; 89,53),

! Por. KBL, t. I, s. 62-53.

2 R.W.L. Moberly, mn, [w:] NIDOTTE, t. 1, s. 428: “[...] to say ’amén genuinely is an act of
self-commitment, for it implies appropriate action on the part of the speaker”.

3 Tak stwierdza K. Stendahl, Amen, [w:] BHH, t. I, Gottingen 21994, s. 80.

4 Tak stwierdza K. Winiarski, Amen, [w:] EK, t. I, Lublin 1989, s. 418.
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liczbe t¢ mozna ograniczy¢ do 25 razy. W tej liczbie dodatkowo az 12 zasto-
sowan pojawia si¢ w jednym tylko tekscie z Pwt 27,15-26. LXX tlumaczy je
czasem jako genoito — ,tak niech bedzie” (Lb 5,22; Pwt 27,15-26; Jr 11,5),
innym razem za$ jako aletheds — ,,prawdziwie” (Jr 35,6). Mamy jednak tak-
ze przyktady, gdzie ttumacz dokonuje jedynie prostej transliteracji — amen
(1 Krn 16,36; 2 Ezd 15,13; 18,6). To ostatnie podejscie znajdujemy réwniez
w Nowym Testamencie, gdzie stowo to wystepuje okoto 100 razy, cho¢ i tu —
uwzgledniajac paralele — mozna je ograniczy¢ do 62 przypadkow. Poza Ewan-
geliami wszystkie pozostale zastosowania nowotestamentalne w zasadzie od-
powiadaja sposobowi uzycia go przez autoréow Starego Testamentu. Wielos¢
sytuacji 1 réznorodno$¢ kontekstow sprawia jednak, ze ustalenie wszystkich
niuans6w znaczeniowych dla formy przystowkowej nie jest wbrew pozorom
takie tatwe®. W ponizszym artykule chcemy przebada¢ proces rozwoju w za-
stosowaniu stowa ,,amen” od jego etymologicznych poczatkow, po liturgiczne
zastosowanie w pierwotnym Kosciele.

1. Etymologia

Rdzen 'mn wystepuje w trzech osnowach koniugacyjnych: qal, nifal,
hifil. Starsze stowniki® nie wyr6zniaty wczesniej dwoch odrgbnych rdzeni
‘'mn. Wspoélczesne sugeruja jednak potrzebg odrdznienia pomigdzy ‘mn 1
i II". Podstawowy problem stanowi jednak brak jednoznacznych odpowied-
nikow dla tego hebrajskiego rdzenia w innych starozytnych jezykach se-
mickich®. Zwiazki, ktore istnieja — zwlaszcza z potudniowo-semickimi sto-
wami, jak arabskie 'mina — ,,by¢ bezpiecznym”,’amuna — ,,by¢ wiernym”,
czy etiopskie ‘am(a)na — ,,wierzy¢”, wydaja si¢ by¢ zalezne od j¢zyka he-
brajskiego. Oryginalny sens rdzenia ‘'mn zwykle wigc dedukuje si¢ z jego
zastosowania w Biblii Hebrajskiej. Interesujace nas stowo ‘amén wystepuje
w niej jednak, jak juz zauwazyliSmy, stosunkowo rzadko, bo tylko 25 razy
i z tego potowa zastosowan (12 razy) pojawia si¢ w jednym tylko tekscie
z Pwt 27,15-26. Hebrajska osnowa hifil dla rdzenia czasownikowego 'mn,
to gramatyczna forma qgatil (GKC § 84aq), co sugeruje sens przymiotnikowy
stowa ‘amen . Z drugiej strony jednak kontekst czasem wskazuje na jego

> Stusznie zauwaza to B. Chilton, Amen,[ w:] ABD, t. 1, s. 184.

% Por. BDB, s. 52-53.

7 Por. KBL, t. I,s. 62; DCH, t. I, 5. 314-317.

8 E. Pfeiffer, Der alttestamentliche Hintergrunt der liturgische Formel “Amen”, KuD
4 (1958) s. 129-141, zwt s. 129-130; H. Wildberger, ‘'mn fest, sicher, [w:] THAT, t. I, s. 178; A.
Jepsen, ‘aman, [w:] TDOT, t. I, Grand Rapids 1977, s. 292-293.
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uzycie w sensie participium’. Do liturgicznego uzycia weszlo ono praw-
dopodobnie jako pochodna aramejskiego ‘émin, cho¢ w tej kwestii zdania
sg podzielone.

W opinii wielu badaczy trudnosci z odnalezieniem odpowiednikow w in-
nych jezykach semickich pozwalajg sadzi¢, ze stowo ,,amen” moze stanowic¢
obce zapozyczenie. Leksykografowie sugeruja wigc, ze pierwotne znaczenie
hebrajskiego rdzenia ‘mn nalezy wyprowadza¢ od egipskiego rdzenia mn —
,by¢ stalym”'°. Hebrajska forma mogta powsta¢ poprzez dodanie tzw. aleph
prosthetic, pozwalajacego oming¢ trudnosci zwigzane z wymowa''. W osno-
wie hifil czasownik mogl mie¢ pierwotnie tzw. sens delocutive'?, powstaly
w wyniku przeksztatcen formy aktywnej qal w forme¢ przyczynowo — spraw-
cza, zwigzang z aktem orzekania (sens deklaratywny)'*. Wowczas ‘mn hifil
stanowitby akt wypowiedzi deklarujgcej wiarg, co zresztg sugerujg ,,respon-
soryjne” przyktady zastosowania tego rdzenia w Biblii, zwigzane z ,,0sobi-
stym” wyznaniem wiary oraz inne czasowniki opisujace formy takiego wy-
znania wiary wyroste z osobistej poboznosci'*. W poszukiwaniu etymologii
rdzenia 'mn badacze nie wykluczajg jednak takze semickich korzeni zwia-
zanych z rdzeniem ‘mn 1I. Wskazujg przy tym na akadyjskie ummanu (por.
sumeryjskie ummea) — ,,ochrania¢, otacza¢ opieka, troszczy¢ si¢” i traktu-
ja je jako alternatywne slowo wobec grupy slow zwigzanych z hebrajskim
rdzeniem kwn'®, od ktérego wywodzi si¢ m.in. potwierdzenie kén — ,tak; tak
tez”'®.

% A. Jepsen, ‘aman, 320. E. Pfeiffer (Der alttestamentliche, 131) okresla te forme mianem Ver-
baladjectiv (przymiotnik odczasownikowy) zastepujacy participium.

19 Por. H. Wildberger, [w:] THAT, t. I, s. 178; KBL, t. I, 5. 62; Ges'®, 73-74; K. Seybold, Zur Vor-
geschichte der liturgische Formel ,,Amen”, ThZ 48 (1992) 110.

' GKC § 19m.

12 Por. D. R. Hillers, Delocutive Verbs in Biblical Hebrew, JBL 86 (1967), s. 320-324; R. J. Wil-
liams, Hebrew Syntax: An Outline, Toronto 1976, s. 28 (§ 148). Przyktady tego rodzaju trans-
formacji: by¢ sprawiedliwym (qal) — orzeka¢ o (czyjejs) sprawiedliwosci, usprawiedliwiacé
(hifil); by¢ winnym (qal) — orzekac, ze jest zty, skazaé (hifil).

3 K. Seybold, Zur Vorgeschichte, s. 111: autor sadzi, ze na takie rozumienie formy hi-
fil moze wskazywac zastosowanie jej w konteks$cie osnowy nifal tego rdzenia (por. zwt. Iz
7,9b). Podobny sens rdzen ten moze mie¢ roéwniez Rdz 15,6 (M.G. Kline, Abram’s Amen, WTJ
31 (1968), s. 1-11; V. P. Hamilton, The Book of Genesis 1-17 [NICOT], Grand Rapids 1990,
s. 424); Wj 4,31; 14,31.

14 K. Seybold, Zur Vorgeschichte, s. 111: autor wskazuje np. na rdzen hzh — ,chronié si¢” oraz
bth — ,,ufa¢, by¢ ufnym”.

15 Por. KBL, t. I, s. 438-440.

16 Por. KBL, t. I, s. 455.
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2. Amen w Starym Testamencie

Jak wspomnieli§my, zrodel afirmatywnego zastosowania stowa ‘amén szu-
ka¢ nalezy prawdopodobnie w czysto §wieckim kontekscie, z ktorego dopiero
pbzniej przeszto ono do uzycia liturgicznego!”.

2.1. Przyklady Swieckiego zastosowania

W Starym Testamencie mamy dwa przyktady potocznego uzycia, ktore
A. R. Hulst'® klasyfikuje jako ,,a conversational particle” (por. 1 Krl 1,36;
Jr 28,6). Na poczatku tzw. historii nast¢pstwa tronu Dawid wydaje dyspo-
zycje kaptanowi Sadokowi, prorokowi Natanowi oraz dowoddcy wojsko-
wemu Benajaszowi nakaz namaszczenia Salomona na krola Izraela i Judy
(1 Krl 1,32-35). Benajasz potwierdza przyjecie tych dyspozycji stowa-
mi: ‘amén ken jo 'mar jhwh ‘elohé ’adoni hammelek (1 Krl 1,36). Tekst ma-
sorecki mozna przettumaczy¢ w sensie: ,,’amén, tak moéwi Jhwh, B6g mego
pana, krola”. Cz¢s¢ komentatoréw podejrzewa jednak, ze obecna wersja TM
powstata pod wptywem kolejnego zdania (1 Krl 1,37) i stowo jo 'mar wtdrnie
zastgpito oryginalne kén j'mn (por. LXX: pistosai = j’mn; LXX" + tous lo-
gous)’. Zdaniem M. Cogana® przyjecie tej sugestii i korekta tekstu oznacza
utworzenie tautologii. Wersja LXX stanowi wigc raczej interpretacje stowa
‘amén, dokonang przez tlumacza. Nie ma zatem wystarczajacych argumen-
tow, aby dokonywac jakiejkolwiek korekty tekstu?'. Kilka manuskryptow ma
w tym miejscu jeszcze inng wersje ze stowem j ‘sh (por. Jr 28,6). Samo uzy-
cie formuly ‘amén jako potwierdzenie przyjecia rozkazu, sugeruje jednak, ze
jej pierwotne zastosowanie moglo by¢ czysto §wieckie. Martin Noth?> uwa-
zal, iz chodzi o formute liturgiczna, ktorej pojawienie si¢ w ustach wojsko-
wego 1 w zarysowanej powyzej sytuacji, nadaje jej nieco frywolny charakter.
Nie ma jednak w tym wypadku racji, gdyz takie swieckie zastosowanie tego
stowa znane jest takze z otrakonu z Jawneh-Jam (koniec VII w. przed Chr.)*.
17 Hipoteze t¢ wysuneta juz w swojej dystertacji z 1949 i opublikowanej potem w 1954 r. Irene
Lande, Formelhafte Wendungen der Umgangssprache im Alten Testament, Leiden 1954, s. 112.

'8 Het Woord ‘Amen’ in het Oude Testament, Kerk en Eredienst 8/2 (1953), s. 50-68, zwt. s. 57 ze
wskazaniem na H.W. Hogg, Amen, JQR 9 (1897), s. 5.

19 M. Noth, Kénige 1,1-16 (BK IX/1), Neukirchen-Vluyn 21983, s. 6-7.

20 | Kings (AB 10), New York 2000, s. 162.

2! Tak M. J. Mulder, / Kings (HCOT), Leuven 1998, s. 70.

22 Konige 1,1-16, 25.

23 Por. H. Donner, K. Rélling, Kanaandische und aramdische Inschriften, nr 200, Wiesba-

den 21966, s. 11; J. Naveh, 4 Hebrew Letter from the Seventh Century, TIEJ 10 (1960),
s. 129-139. Nowsze thumaczenia znajduja si¢ w TUAT, t. 1/3, Giitersloh, s. 249-250 ('mn = Es
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Pewien zniwiarz zwraca si¢ w nim do swego przetozonego, skarzac sig, iz
zabrano mu jego strdj roboczy, gdyz nie byl on obecny przy zakonczeniu pra-
cy. Podejrzewa si¢ go w zwiagzku z tym, ze unikat jej sumiennego wykony-
wania. Tymczasem — pisze on dalej: ,,wszyscy moi bracia mogg za mng za-
$wiadczy¢, ze pracowatem przy zniwach w upale; moi bracia pos§wiadczg za
mna: ‘'mn ngtj — tak, jestem niewinny”. Zwykle — jak uwydatniliSmy to w cy-
towanym fragmencie — rozumie si¢ uzycie stowa ,,amen” tak, ze to koledzy
z pracy stowem ‘mn potwierdza stusznos$¢ jego deklaracji**. Alternatywne
rozumienie opiera si¢ na tym, ze rdzen ‘mn stuzy tu bardziej jako ,,wzmac-
niajagce wprowadzenie nastepujacej po nim deklaracji niewinno$ci”® i nie na-
lezy go traktowac jako zwienczenia poprzednich stow §wiadczacych o tym
kolegow. Ostrakon wskazuje w kazdym razie na to, ze nie ma powodow, aby
w przypadku 1 Krl 1,36 nie zaktada¢, ze w uzytym przez Benajasza stowie
‘amén ,,a more general usage predominates”™®. H. Wildberger”” okresla sens
tego zastosowania jako ,,verpflichtendes Ja”.

Podobny do poprzedniego ,,$wiecki” sens ma rowniez zastosowanie stowa
‘amén w Jr 28,6. Prorok Jeremiasz odpowiada tu na przepowiedni¢ Chana-
niasza, syna Azzura (Jr 28,2-4) slowami: ‘amén kén ja‘aseh jhwh (Jr 28,6) —
»~amen, niech tak Jhwh uczyni...”. Prorok stosuje tu ’‘amen jako ,,dyploma-
tyczne potwierdzenie”® stow wypowiadajacego si¢ wczesniej Chananiasza.
Niektorzy egzegeci przypisuja tej akceptacji podtekst ironiczny®. Kontekst su-
geruje jednak, ze prorok traktuje stowa swego oponenta jako co$, co chcialby,
aby si¢ urzeczywistnito. Wregez zyczy tego swojemu narodowi. Kolejne wypo-
wiedzi odwotujace sie do Jhwh tylko to potwierdzaja®. Jeremiasz jednocze-
$nie wie jednak, ze bedzie inaczej i swoje pragnienia musi poswigci¢ shuzbie

ist wahr); J. Renz, W Rollig, Handbuch der Althebriischen Epigraphik, t. 1, Darmstadt 1995,
s. 315-329 (znany rowniez jako ostarkon z Mesad Hassovyahtl) ('mn = wahrlich).

24 Tak J. Naveh, 4 Hebrew Letter, s. 130-131; J. Jeremias, Amen, [w:] Theologische Realenzyklo-
pddie, t. 1, Berlin-New York 1978, s. 387.

25 J.Renz, W Rollig, Handbuch, s. 328.

26 M.J. Mulder, 1 Kings, s. 69.

2T THAT, t. I, s. 195.

28 Tak L. C. Allen, Jeremiah (OTL), Louisville, London 2008, s. 316.

2 Tak np. J. Lundbom, Jeremiah 21-36 (AB 21B), New York 2004, s. 334: “Amen lit. »it is
true’« [...] but here, because of the optative imerfects and ironic tone, it means »be it true/
even though it is not true« [...] highly ironic”. Wedlug niego mamy tu do czynienia z odpo-
wiednikiem gr. epitrope (Ya¢. concessio). Por. M. Glowinski i in., Sfownik terminow literackich,
Warszawa, Krakow 2000, s. 82: ,,Pozorna, zwlaszcza ironiczna akceptacja jakiego$ twierdzenia
Iub argumentu przeciwnika pozwalajaca moéwcy przej$é do innych spraw|...]”.

30 G. Fischer, Jeremia 26-52 (HThKAT), Freiburg-Basel-Wien 2005, s. 72. Podobnie F.B. Huey
jr., Jeremiah, Lamentation (NAC 16), Nashville 1993; G.L. Keown, P.J. Scalise, Th G. Smo-
thers, Jeremiah 26-52 (WBC 27), Dallas 1995, 54-55; L.C. Allen, Jeremiah, s. 316.
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Stowa Bozego®'. Ton jego wypowiedzi nie musi by¢ wigc sarkastyczny. Jego
‘amén jest wyrazem akceptacji, zyczeniem (,,0by tak uczynit Jawh”), a nie iro-
nicznym potwierdzeniem ,,prawdziwosci” stow Chananiasza.

Obok tych rzadkich przykladow na $wieckie zastosowanie przystowka
‘amén, K. Seybold** wskazuje znacznie liczniejsze przystowkowe formy po-
chodne, jak: ‘omnah — ,rzeczywiscie” (Rdz 20,12), ,,faktycznie” (Joz 7,20);
‘omnam — ,to prawda” (2 Krl 19,17/1z 37,18), ,,pewnie” (Hi 9,2), ,,rzeczywi-
scie” (Rt 3,12), ,,naprawde” (Hi 12,2); ‘umnam — ,naprawde?” (Rdz 18,13; Lb
22,37; 1 Krl 8,27; 2 Krn 6,18; Ps 58,2). Wszystkie one sg lepiej powigzane gra-
matycznie z reszta zdania i nadajag wypowiedziom akcent potwierdzajacy. Sta-
nowig czes¢ odpowiedzi lub takg odpowiedz prowokuja. Ich sens ma cechy pa-
raleli wzgledem krotkiej formy poswiadczenia *met — ,,prawda” (Pwt 17,4; 1z
43.9), przeciwstawnej wobec Seqer — ,,.ktamstwo”.

2.2. Zastosowanie w kontekscie sakralnym

Analizowany tu przystowek najczesciej pojawia si¢ jako krotkie potwierdze-
nie w kontekscie publicznie wypowiedzianego przeklenstwa lub blogostawien-
stwa. Dopiero w pdzniejszych tekstach bywa on stosowany réwniez na zakon-
czenie modlitwy wspdlnotowej i indywidualne;j.

2.2.1. Kontekst publiczny

Statystycznie  najobficiej potwierdzajagca formula ’‘amén  pojawia
si¢ jako kolektywna odpowiedz w kontekScie rytualu przysiegi z Pwt
27,15-26 (12 razy). Jej struktura przypomina hetycki rytual przysiggi zoier-
skiej®, w ktorej wielokrotnie po kolejnych wezwaniach pojawia sie potwier-
dzenie ,tak jest” (por. 1 Krl 1,36). Biblijny ceremoniatl, poprzez wykluczenie
pewnych postaw, stanowi swoistg forme tworzenia nowej wspolnoty*. Mamy
tu do czynienia z najstarszym i pierwszym zastosowaniem tego rodzaju uroczy-
stego potwierdzenia w kontekscie liturgicznym. Wielu badaczy uwaza, ze sam

31 Tak stusznie L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasz (PSST XII), Poznan 1967, s. 315.

2 zur Vorgeschichte, s. 112,

3 ANET?, s. 353-354. G. Willis, Der Vollbiirgereid in Deuteronomium 27,15-26, HUCA
45 (1974), s. 47-63: autor proponuje jako oryginalne Sitz im Leben tego rytuatu, domniemang
ceremoni¢ sktadania przysiggi przez mtodych czlonkéw wspolnoty, ktorzy formalnie poprzez
ten rytuat staja si¢ petnoprawnymi obywatelami.

3 M. Weinfeld, The Emergence of the Deuteronomic Movement: The Historical Antecedents, [w:]
N. Lohfink [red.], Das Deuteronomium: Einleitung, Gestalt und Botschaft [BETL 68], Leu-
ven 1985, s. 76-98: autor wskazuje na paralele w rytuale zaktadania greckich kolonii.
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wykorzystany tu rytual jest starszy niz szkota deuteronomistyczna i zwigzany
byl pierwotnie z ceremonia przymierza celebrowana w Sychem?®. Sktada si¢
on z utozonych chiastycznie przeklenstw. Grzechy przeciwko Bogu znajdu-
ja si¢ na obrzezach (ww.15.26), grzechy natury spotecznej tworzg wewnetrzny
nawias (ww. 16-19.24-25), za$ grzechy seksualne znajduja si¢ w samym cen-
trum (ww. 20-23)%. Zgromadzenie podczas uroczystego odnowienia przymie-
rza odpowiada choralnie stowem ‘amén na kazde z przeklenstw wypowiedzia-
nych przez przewodniczacego liturgii (por. Sdz 21,18; 1 Sm 14,24). Celem
rytualu jest przestrzeganie wymagan zwigzanych z przymierzem. Ich lamanie
obtozone jest klatwa, ktorej wypehienie gwarantuje sam Bog. Responsoryjne
»~amen” wyraza tu publiczny konsensus na przyjecie konsekwencji ewentualnej
niesubordynacji. Stanowi wigc swoista deklaracje catej wspolnoty i jednocze-
$nie kazdego jej czlonka z osobna, o woli przestrzegania wszystkich wymo-
gow Prawa Bozego (por. w. 26). Kazde z dwunastu przeklenstw stanowi wigc
zarazem rodzaj samo-przeklenstwo (por. Lb 5,22; Ne 5,13) ze strony tych, kto-
rzy ztamaliby wymienione zakazy. W ten sposob wspolnota deklaruje jednak
nade wszystko, ze zamierza trzymac si¢ z daleka od postaw obtozonych klatwa.
Tym samym przyjmuje na siebie odpowiedzialno$¢ za przestrzeganie warun-
kow przymierza. Stowa przeklenstwa wypowiedziane w zgromadzeniu kulto-
wym dla jednostki majg za$ sens aprobaty, ze kazdy kto nie wypehi tych wa-
runkow, stanie si¢ winnym ztamania przymierza takze wobec wspdlnoty i takie
przeklenstwo na siebie $ciggnie. Inny przyktad ,,ceremonii” przeklenstwa z Sdz
17,1-2 sugeruje, ze przeklenstwo takie obejmuje takze przypadki nie odkryte
przez wspolnote i stanowi ,,prawny $rodek przymusu” (niem. Rechtserzwin-
gunsmittel), na wypadek, gdyby winny nie zostat ztapany. Tym razem $rodek
ten, inaczej niz w Pwt 27,15-26, zastosowany jest przez indywidualng osobe
i skierowany przeciwko ztodziejowi, ktory nie zostat jeszcze zidentyfikowany.
Poszkodowany wypowiadat takie przeklenstwo w §wiatyni w obecnosci $wiad-
kow, rzucajac je na winowajce®’.

Inng wersje tego rodzaju rytuatu samo-przeklenistwa stanowi Lb 5,22. Tym
razem gtowna bohaterka jest jedna osoba, cho¢ rytuat ma charakter publiczny.
Mamy tu do czynienia ze swoistym rytualnym procesem®, majacym dowies¢
niewinno$ci kobiety oskarzonej o cudzotostwo (Lb 5,19-24). Zasadnicza role
ogrywa w nim zastosowanie tzw. ,,gorzkiej wody” (ww. 19-24), spozywanej

35 Por. E. Nielsen, Shechem: A Traditio-Historical Investigation, Copenhagen 1959, s. 86-141;
tenze, Deuteronomium (HAT 1/6), Tiibingen 1995, s. 245-246. Krytyczne uwagi por. R.D. Nel-
son, Deuteronomy. A Commentary (OTL), Louisville, London 2002, s. 316.

36 J.R. Lundbom, Deuteronomy. A Commentary, Grand Rapids 2013, s. 744.

37 Por. analizg [w:] W. Gross, Richter (HThKAT), Freiburg, Basel, Wien 2009, 5.767.

38 1. Cardellini, Numeri 1,1-10,10, Milano 2013, s. 250.
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pod przysiega (w. 19a). Sama kobieta jednak nie wypowiada zadnej przysie-
gi. Z tresci stow wypowiedzianych przez kaptana wynika, ze spozycie takiej
wody moze mie¢ dwojaki efekt. Jesli jest niewinna, nie poniesie zadnych konse-
kwencji (w. 19b) na zdrowiu, a jesli jest winna, woda bgdzie miata dewastujace
skutki dla jej ciata (w. 22a). Procedur¢ przerywa w. 21 zawierajacy przeklen-
stwo. Akcentuje on rol¢ Boga w urzeczywistnieniu negatywnych skutkéw rytu-
atu. Przeklenstwo obowiazuje jednak wylacznie w przypadku, jezeli kobieta jest
winna (w. 22a). Na zakonczenie kobieta wypowiada dwukrotne ‘amén (w. 22b),
przyjmujac tym samym na siebie potencjalne konsekwencje. Jak zrozumie¢ jed-
nak t¢ nietypowa, podwojong aprobate¢? Powrdci ona jeszcze w Ne 5,13, ale tam
mamy do czynienia z innym kontekstem (wspolnota bierze na siebie przeklen-
stwo)* 1 wigkszos¢ badaczy uwaza ja ponadto za p6zniejsza glose, dodang pod
wpltywem 1 Krn 16,36b*. Podwojne ,,amen” ma niewatpliwie charakter emfa-
tyczny. Joachim Jeremias*! sgdzi, Ze nie pelni tu ono roli wzmocnienia, lecz ma
charakter dystrybutywny. Kazde ,,amen” odnosi si¢ do poszczegolnych czesci
przeklenstwa (ww. 21-22a). Rowniez Baruch A. Levine** jest zdania, Zze powto-
rzenie w obecnym miejscu odzwierciedla prawdopodobnie binarny sposob sfor-
mutowania przeklenstwa. Sadzi jednak, ze kobieta aprobuje zarowno pozytyw-
ne, jak 1 negatywne wyniki rytualnego procesu. Innymi stowy zobowiazuje si¢
zaakceptowa¢ wyrok sadu Bozego®. Timithy R. Ashley* jest z kolei zdania, ze
podwojne ,,amen” akcentuje powage samej przysiegi i stanowi jedynie deklara-
cj¢ wilasnej niewinnosci.

Jeszcze inny kontekst dla podwdjnego ,,amen” znajdujemy w powygnanio-
wym tekscie Ne 8,6. Tym razem to caly lud odpowiada w ten sposob na wy-
powiedziang przez Ezdrasza modlitwe wielbigca Boga. Formule towarzyszy tez
gest podniesionych ragk. Podwojne ,,amen” wzmacnia tu stowa Ezdrasza i pod-
kresla ich wagg. Joachim Jeremias* klasyfikuje to podwdjne ,,amen” jako dys-
trybutywne: ,,kazdy obecny odpowiedzial ‘amén”. Gest wzniesionych rak — to-
warzyszacy tej deklaracji — znany byl na calym starozytnym Bliskim Wschodzie
i wskazywal na postawe¢ modlitewng. Akcentuje tu wigc uznanie swej zalezno-
$ci od Boga oraz prosbe o pomoc z Jego strony (por. Ezd 9,5; Ps 28,2; 63,5;
134,2; 141,2; Lm 2,19; 1 Tm 2,8)*.

3 H.W. Hogg, Amen, JQR 9 (1897), s. 3: “detached amen”.

40 Tak m.in. K.D. Schnuck, Nehemia (BK XI11/2), Neukirchen-Vluyn 2009, s. 144 oraz 156.
4 Amen, s. 387.

42 Numbers 1-20 (AB 4), New York 1993, s. 198.

4 Por. A. Jepsen, ‘aman, s. 321.

* The Book of Numbers (NICOT), Grand Rapids 1993, s. 133.

4 Amen, [w:] TRE, t. 1, s. 387.

46 K.D. Schnuck, Nehemia, s. 247.
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Szczegblny przypadek w tej grupie zastosowan stanowi doksologiczne
uzycie formuty ‘amén w 1 Krn 16,36. Tekst 1 K 16,8-36 to zlozenie w jed-
ng modlitwe uwielbienia fragmentow trzech psalmoéow (ww. 8-22 = Ps 105,1-15;
ww. 23-33 = Ps 96,1-13; ww. 34-36 = Ps 106,1.47-48). Wickszo$¢ badaczy
jest zdania, ze kronikarz stworzyt swoja kompozycje jako przyktad modlitwy
uwielbienia, wykorzystujac juz istniejace teksty psalmow?’. Na wienczace ja
stowa: ,,Niech bedzie blogostawiony Jhwh, Bog Izraela od wiekow na wieki”
(w. 36a), caly lud odpowiedziat: ,,’amén i wielbit Jawh” (w. 36b). W Ps 105,48
formuta brzmi nieco inaczej: ,,’amén, uwielbiajcie Jh(wh)”. Po zmianie formuta
w 1 Krn 16,36b nie stanowi juz wigc formalnego zakonczenia czwartej ksiegi
psalmow, ale staje si¢ czgscig opowiedzianej przez kronikarza historii. Jak uj-
muje to Gary N. Knoppers®, tworzy ona tu ,,a statment of historical fact” i zo-
staje dopasowana do specyficznej sytuacji®.

Z takiego zastosowania w kontek$cie publicznego kultu — zdaniem Alfreda
Jepsena® — by¢ moze wyrasta praktyka umieszczania stowa ‘ameén na koncu
zbiorow ksiag, jak mamy tego przyklad w psatterzu. W psalmach doksologie ze
stowem ’‘amén sa jednak niezwykle rzadkie — zauwaza Klaus Seybold’'. Poja-
wiaja si¢ w miejscach zamykajacych odrebne zbiory psalmow i pozwalaja po-
dzieli¢ catg ksigge na piec¢ czesci (Ps 41,14; 72,19; 89,53; 106,48)%2. W trzech
pierwszych przypadkach mamy do czynienia podwdjnym ‘amén, zas w ostat-
nim, podjetym przez kronikarza, tylko z jednym. Thumacz LXX dodaje jed-
nak i w tym przypadku drugie amén. Chodzi jednak raczej o ujednolicenie,
a nie $wiadectwo odmiennego Vorlage. Seybold wskazuje, ze w trzech pierw-
szych przypadkach mamy do czynienia z trzema wcze$niejszymi zbiorami (Ps
3-41/42-72: dwa zbiory Dawidowe; Ps 73-89: zbior Azafowy i dodatki). Wnio-
skuje na tej podstawie, ze pierwotnie formula podwojnego’amén shuzyta tu
jako rodzaj formalnego, literackiego zakonczenia zbioru, a nie aklamacyjne
zwienczenie modlitwy (por. Tb 14,15; Jud 16,25; 2 Mch 7,23; 4 Mch 18,23)%.
Pojawienie si¢ stowa ‘amén w psalterzu jest wigc wynikiem pracy edytor-
skiej i w zgodnej opinii badaczy formula ma tu wtorny charakter’*. Nie musi

47 Por. P.B. Dirksen, I Chonicles (HCOT), Leuven 2005, s. 221.

4| Chronicles 10-29 (AB 12A), New York 2004, s. 651.

493, Japeth, I Chronik (HThKAT), Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 306.

0A. Jepsen, ‘aman, s. 321.

U Zur Vorgeschichte, s. 114.

32 Por. E. Jenni, Zu den doxologischen Schlussformeln des Psalters, ThZ 40 (1984), s. 114-120.

33 Tak juz A. Jepsen, ‘aman, s. 322; J. Jeremias, Amen, [w:] TRE, t. 1, Berlin-New York 1978,
s. 387. Podobnego zdania jest takze M. Oeming, Das Buch der Psalmen. Psalm 1-41 (NSK.AT
13/1), Stuttgart 2000, s. 225.

% FL. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 51-100 (HThKAT), Basel-Freiburg-Wien 2000, s. 328 oraz
597; por. tez H. Gunkel, Psalmen, s. 176; M. Dahood, Psalms 1-50 (AB 16), New York 1965,

181



Janusz Lemanski

to jednak oznaczaé, ze stanowi ona w psalterzu pozniejszy dodatek dokonany
pod wplywem uzycia liturgicznego. Raczej od poczatku byta formalnym zakon-
czeniem mniejszych zbiorow, istniejacych jeszcze zanim zostaty one zlozone
w obecna Ksiege Psalmow. Dopiero z czasem stata si¢ rowniez elementem litur-
gii, akcentujacej aktywny udzial we wspodlnej modlitwie (Ps 106,48)%, podczas
ktorej — jak to okreslat Herman Gunkel®® — , »Amen« mowi si¢, gdy dwaj lub
wigcej uczestnikow modli si¢ wspdlnie, przy czym jeden przewodniczy modli-
twie, a kto$ drugi lub wspolnota przyjmuje t¢ modlitwe na siebie, chcac uznad
modlitwe za wiasng”. Seybold jest zdania, Ze oryginalnie formuta stanowita
swego rodzaju ,,piecze¢” (niem. Siegel) i osobisty podpis. Kwestia, czy ozna-
cza to, ze zbior psalmow zostat w ten sposob przez wspolnote przyjety i uznany
za sw0j°’, jest zdaniem Manfreda Oeminga® sporna. Podwojne ‘ameén akcentu-
je mimo to poczucie wspolnoty, a cytowany przez Seybolda Midrasz Tehillim
wyjasnia je w nastgpujacy sposob: ,jedno amen jest dla tego $wiata, a drugie
amen jest dla §wiata, ktory ma nadejs¢”. Wypowiadajac t¢ formule jednostka
staje si¢ cztonkiem wspolnoty modlacej si¢ psalmami i taki byt zapewne cel li-
terackiego zastosowania — uwaza Seybold*’, wskazujac na rozwdj w zastosowa-
niu tej formuly, od deklaracji wyrazajacej uznanie i zobowigzanie, do zyczenia,
aby cos$ si¢ spetnito.

2.2.2. Kontekst indywidualny

Najstarszy przyklad, to wypowiedz z Jr 11,5. Stowo ‘amén jest tu elemen-
tem wymiany zdan. Debata, w ramach ktorej pojawia si¢ interesujgce nas uzy-
cie analizowanego stowa, ma zapewne charakter publiczny i dotyczy tego, co
Bog rzeczywiscie powiedzial, a czego nie powiedzial. Kontekst stanowi tekst
Jr 11,1-14%. Ma on silne zabarwienie deuteronomistyczne®. Na przytacza-
ne przez siebie slowa Boga, wzywajace lud do przestrzegania przymierza
(Jr 11,2-5a), prorok Jeremiasz odpowiada: ‘amen jhiwh (Jr 11,5b). Akceptuje

s. 253; K. Seybold, Die Psalmen, s. 172.

35 A. Jepsen, ‘@man, s. 322): autor polemizuje tu J. Krausem, ktory uwaza za mozliwe, iz znalazta
si¢ ona w Ps 41 w efekcie pozniejszego, liturgicznego zastosowania tego psalmu. Por. H. J.
Kraus, Psalmen 1-59 (BK XVI), Neukirchen-Vluyn 1989, s. 425.

3% Psalmen, Gottingen 1986, s. 176.

37 H.J. Kraus, Psalmen 1-59 (BK XVI), Neukirchen-VIuyn 1989, s. 469.

3 M. Oeming, Das Buch, s. 225.

39 Zur Vorgeschichte, s. 115.

%0 1..C. Allen, Jeremiah, s. 136: autor okresla ten fragment jako ,,an oracle of disaster”.

1 R.P. Carroll, Jeremiah (OTL), Philadelphia 1986, s. 267: “Deuteronomistycally constructed
sermon” (jezyk i idee) nie wyklucza tego, ze Jeremiasz mogt wypowiedzie¢ te stowa (tamze,
s. 268).
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tym samym te stowa. Z drugiej strony jego potwierdzajaca odpowiedZ odnosi
si¢ do przeklenstwa skierowanego do tych, ktorzy nie beda przestrzega¢ wyra-
zonych w proroctwie wymogow (por. w. 3). W tym sensie caly fragment przy-
woluje w pamigci inne deuteronomistyczne zastosowanie formuty ‘amen z Pwt
27,15-26%2. Imi¢ Boga JHWH, pojawiajace si¢ po slowie ‘amén stanowi nie-
typowy wariant potwierdzenia. Nadaje jednak odpowiedzi Jeremiasza charak-
ter osobistego zaangazowania si¢ w dialog ze swoim Bogiem (por. Jr 10,23)%.
Majac na uwadze wspomniany deuteronomistyczny charakter tego fragmentu,
nalezy widzie¢ w proroku, zgodnie z przekonaniami tego $rodowiska, swego ro-
dzaju interpretatora (por. Pwt 18,15.18: jak Mojzesz)*. Swoim osobistym zaan-
gazowaniem wskazuje on by¢ moze na indywidualny charakter catej wyrocz-
ni. JHWH dochowuje wiernos$ci przymierzu. Przedstawiciele narodu wybranego
juz niekoniecznie. Przesuniecie odpowiedzi z ludu na proroka jest wiec pierw-
szym znakiem, ze lud ten okazat si¢ jak dotad niewierny przyjetym przez siebie
zobowigzaniom (por. Jr 7,13)%. Osobiste potwierdzenie ze strony Jeremiasza
stuzy wiec zachgceniu swoich rodakow do takiego samego myslenia i pode;j-
Scia do sprawy, jakie ma prorok®. Irene Lande® stusznie wigc stwierdza, ze
‘amen nalezy rozumie¢ w obecnym kontekscie w sensie ,,niech si¢ tak stanie,
Jhwh” (por. BT) lub ,,tak zechciej uczyni¢, Jhwh”.

Znacznie pozniejszy przyklad zastosowania stowa ,,amen” w kontekscie in-
dywidualnej modlitwy, jest potwierdzenie wypowiedziane przez Tobiasza i jego
zong Sar¢ w Tb §,5-8. Tekst pochodzi z pdznej epoki hellenistycznej. Tym ra-
zem ponownie greckie ameén pojawia si¢ dwa razy (w. 8) i potwierdza, wzmac-
nia tres¢ wypowiedzianej wcze$niej modlitwy®. Zawiera si¢ w niej doktryna
autora ksiggi na temat matzenstwa®. Tobiasz deklaruje na jej koncu, ze zamie-
rza pojac¢ Sare za zon¢ nie ze wzgledu na seksualne pozadanie (porneia; por.
Tb 4,12), lecz w prawdzie (aléthia; w. 7). Na zakonczenie oboje wypowiadaja
»amen”. Prawdopodobnie ma ono charakter dystrybutywny: ,kazde z nich rze-
ko ‘amen’”. Ze strony Sary ,,amen” oznacza zgod¢ na to, co zostalo wyarty-
kutowane przez Tobiasza’. Ze strony Tobiasza za$ to potwierdzenie szczero$ci

2 J. Lundbom, Jeremiah 1-20 (AB 21A), New York 1999, s. 622.

3 G. Fischer, Jeremia 1-25 (HThKAT), Freiburg-Basel-Wien 2005, s. 411.

% W.H. Schmidt, Das Buch Jeremia (ATD 20), Géttingen 2008, s. 228.

5 L.C. Allen, Jeremiah, s. 138-139.

6 F.B. Huey jr., Jeremiah, Lamentation, s. 134.

67 Formelhafie Wendungen, s. 112. Por. tez E. Pfeiffer, Der alttestamentliche, s. 134.

%8 M. Wojciechowski, Ksiega Tobiasza czyli Tobita (NKB.ST XII), Czgstochowa 2005, s. 112.

6 J. Vilchez Lindez, Tobbia e Giuditta, Roma 2004, s. 114.

70 Tak J. Jeremias, Amen, s. 388.

" C.A. Moore, Tobit (AB 40A), New York 1996, s. 239; H. Schiingel-Straumann, Tobit (HTh-
KAT), Freiburg, Basel, Wien 2000, s. 134.
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wypowiedzianych stow. Jak zauwaza Joachim Jeremias’™, scena jest zaskakuja-
ca, gdyz w synagogalnych modlitwach (ale nie prywatnych!), tego rodzaju za-
chowanie byto niedozwolone™ i niewiele jest przyktadow podobnych do tego™.

2.3. Urzeczownikowione ,,amen” (Iz 65,16)?

Dwukrotne zastosowanie przez tzw. Trito-Izajasza formuly bé’lohé
‘amén budzi do dzi§ dyskusje interpretacyjna wsrdéd egzegetow. Tlumaczenie
LXX (ho Theos ho aléthinos) sugeruje oryginalne ‘omen zamiast ‘amén (por.
1z 25,1; BHS), ale jak czgsto bywa, wersja grecka moze by¢ juz proba interpre-
tacji hebrajskiego zwrotu’. Inna sugerowana zmiana wokalizacji to ‘emiin (por.
Pwt 32,20)7°. Trzeba jednak wzigé pod uwage, ze pozostate starozytne wersje
raczej potwierdzaja tekst masorecki. Zdaniem J. Jeremiasa”’ dopetniaczowe thu-
maczenie w rodzaju ,,Gott des Amen” (tak np. F. Delitzsch ze wskazaniem na
2 Kor 1,20; Ap 3,14) jest bez sensu. Hans Wildberger’® sugeruje jednak, ze by¢
moze ‘ameén zostato tu urzeczownikowione i moze mie¢ sens ,,Gott der Zuver-
lassigkeit” (Bog Niezawodnosci). Ostatecznie jednak opowiada si¢ za zmiang
zgodng z thumaczeniem LXX. Kontekst dla zastosowania tej niepowtarzalnej
formuty pozwala sadzi¢, ze prorocka wypowiedZz ma na uwadze wskazanie, iz
Bog jest wierny swoim obietnicom, stad thumaczenie LXX: ,,Wierny Bog” (ang.
[the] true God)” moze by¢ shuszne. Z drugiej strony tak rozumiane zastoso-
wanie stlowa ‘amen nie musi wyklucza¢ krytykowanej przez Jeremiasa formy
dopelniaczowej (niem. ,,Gott des Amen”; ang. ,,God of Amen”)*. Temat Iz 65,
11-16 dotyczy apostazji. Bostwa Gad 1 Meni byly prawdopodobnie bostwami
losu (ang. Fortune i Destiny)®'. Czciciele ich idoli przypisujg im swoj dobrobyt
(w. 11), a studzy Jhwh oczekuja eschatologicznego btogostawienstwa ze strony
»Boga Amen”, ktory jest wierny (por. 1z 49,7) i ktorego stowa sg prawdziwe
(1 Krl 8,26)%. Masorecka formuta powinna by¢ jednak interpretowana nie
72 Amen, s. 388.

73 Por. H.S. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch,
t. 3, Miinchen 1926, s. 4570oraz 459-460.

74 H.S. Strack, P. Billerbeck, Kommentar, t. 1, s. 243.

75 Por. dyskusje [w:] A. Jepsen, ‘aman, s. 322.

76 Por. E. Pfeiffer, Der alttestamentliche, s. 138-139; DCH, t. 1, s. 317-318.

77 Zur Vorgeschichte, s. 117.

8 “mn fest, sicher, w: THAT, t. 1, s. 196.

7 Tak np. B.S. Childs, Isaiah (OTL), Louisville, London 2001, s. 527; Sh.M. Paul, Isaiah
40-66 (ECC), Grand Rapids, Cambridge 2012, s. 602.

80 Tak J.L. Koole, Isaiah 111, t. 3: Isaiah 56-66 (HCOT), Leuven 2001, s. 442.

81 B. S. Childs, Isaiah, s. 536.
82 1. L. Koole, Isaiah, s. 443.
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poprzez analogie do zwrotow w rodzaju ,,Bog Abrahama/Jakuba”, ale jako alu-
zja do zastosowania stowa ,,amen” w sensie responsoryjnym, a wigc jako odpo-
wiedz na przeklenstwo (z Lb 5,22; Pwt 27,15-26) lub obietnice (Jr 28,6) wypo-
wiedziang przez przewodniczacego liturgii (Ne 8,6). Bog jest potwierdzeniem
eschatologicznych oczekiwan swoich stug (Iz 65,13-16) i w tym sensie moz-
na Go nazwa¢ ,,Amen”. Joseph Blenkinsopp® tlumaczy wigc caly zwrot opi-
sowo: ,,by the God whose name is Amen”. Jego studzy, w przeciwienstwie do
apostatow, ktorzy nie odpowiadaja na Boze wezwanie (w. 12), takiej odpowie-
dzi udzielajg. Wyrazaja i potwierdzaja swoja ufno$¢ wobec Boga i Jego wierno-
sci (por. 2 Kor 1,17-20; Ap 3,14)*. Podstawe takiej interpretacji stanowi dwu-
stronna natura przymierza®.

3. Amen w pozniejszym judaizmie

Liturgiczne zastosowanie stowa ‘ameén znalazto p6zniej przedtuzenie w litur-
gii synagogalnej, gdzie przypisywano mu nadzwyczajng moc®. Stowo to stano-
wito tam odpowiedz wspolnoty na pojedyncze modlitwy uwielbienia, wypowia-
dane przez przewodniczacego liturgii. Zawierato w sobie uznanie zanoszonej do
Boga modlitwy za swojg i otwarcie si¢ na blogostawienstwo przez Niego obie-
cane, ktore wspolnotowe ,,amen” urzeczywistniato. Od jednostki wymagano ta-
kiego potwierdzenia rowniez poza wspdlnotowa liturgia, w przypadku kazdego
uwielbienia i modlitwy wypowiadanej przez kogo$ innego. Takie samo ,,amen”
potwierdzalo przysigge wypowiadang przez innych, wyrazajac zobowigzanie do
jej wypeienia, a w przypadku przeklenstwa, potwierdzenie jego mocy dzia-
fania na innych lub przyjecie go na siebie w przypadku, gdyby wypowiadaja-
cy dat powody jego obowiazywalnosci. Identyczne znaczenie miato ,,amen”
potwierdzajace blogostawienstwo (jSota 18b)¥. Zastosowanie stowa ,,amen”
pozostaje zatem w pozniejszym judaizmie takie samo, jak w Starym Testamen-
cie: potwierdza si¢ nim jednak wylacznie stowa wypowiedziane przez kogo$ in-
nego i wzmacnia ich wymowe, uznajac je za swoje. Jak konkluduje Rabbi Jose
ben Chanina (ok. 270 r. po Chr.): ,,amen, w tym znajduje si¢ przysigga, w tym

8 Isaiah 56-66 (AB 19B), New York 2003, s. 280.

8 1QIs* poprzedza dyskutowany zwrot stowami whjh knsb* , co L. Stachowiak (Ksiega Izajasza
I, TIT [PSST IX-2], Poznan 1996, s. 311) tlumaczy ,,i bedzie przysiegajacy wierny”.

85 J. L. Koole, Isaiah, s. 445 ze wskazaniem na K. Pauritsch.

8 H. Schlier, amén, w: ThWWNT, t. 1, Stuttgart-Berlin-K6In 21990, s. 339 ze wskazaniem na H.S.
Strack, P. Billerbeck, Kommentar, t. 3, s. 445-457 oraz 460.

87 H. Schlier, amén, s. 339-340 ze wskazaniem na H.S. Strack, P. Billerbeck, Kommentar, t. 1,
s. 232,
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znajduje si¢ przejecie stow, 1 w tym znajduje si¢ wzmocnienie stow”*. Podob-
ng rolg ,,amen” spetniato juz w tekstach z Qumran i pismach apokryficznych,
gdzie stosowano je w charakterze odpowiedzi wienczacej hymny i modlitwy
(1QS 1,205 2,10.18; 4Q 504.507.508.509.511; 3 Ezd 9,47; 3 Mch 7,23; 4 Mch
18,23) oraz przeklenstwa (Jub 4,5; 9,15; 4Q 286)¥.

4. Amen w Nowym Testamencie

Stowo to zachodzi ponad sto razy (najczgsciej stosuja je Mt 31 razy; Mk
14 razy; Lk 6 razy; J 50 razy; Pawet 12 razy; Ap 8 razy). Wylaczajac ewange-
lie, wszystkie zastosowania zachodzg zgodnie z tradycyjnym uzyciem znanym
ze Starego Testamentu. W samych Ewangeliach stowo to pojawia si¢ natomiast
wylacznie w ustach Jezusa i nabiera specyficznego charakteru.

4.1. Ewangelie

W ewangeliach hebrajskie stowo ‘amen w swej greckiej formie amén poja-
wia si¢ okoto 100 razy (Mt: 31; Mk: 13; Lk: 6; J: 25). Nigdy nie wypowiada go
kto$ inny, poza samym Jezusem i nigdy nie pojawia si¢ ono na koncu Jego wy-
powiedzi. Zastosowanie nie ma wi¢c cech amen-responsoryjnego. Jezus stosuje
je natomiast jako wprowadzenie, czym podkresla niewatpliwie znaczenie swoich
dalszych stow. Zawsze uzywa bowiem slowa ,,amen” w zwrocie: ,,amen, powia-
dam wam/tobie...”. Lukasz w niektorych miejscach ttumaczy to stowo na grecki
(Lk 9,27; 12,44; 21,3: aléthos; 4,25: ep’alétheias; 22,21: plén), za$ Jan 25 razy
stosuje podwojne ,,amen” ze wzgledow liturgicznych. Mozliwe tez, ze w ten spo-
sob akcentuje, iz chodzi o autentyczne®, ziemskie stowa Jezusa, przekaza-
ne przez Tradycje (J 3,11; 5,19; 6,26.32; 8,34; 10,1.7; 12,24; 13,16.20.21.38;
14,12; 16,20.23). Wyjatek to J 21,18, gdzie wypowiada je Chrystus zmartwych-
wstaty. Nietatwo jest sklasyfikowaé wypowiedzi wprowadzone tym stowem?!.
Cze$¢ z nich dotyczy Krolestwa Bozego (Mt 13,17; 18,3), ktore juz nadchodzi
(Mk 10,15; J 3,3-5) oraz wydarzen eschatologicznych (Mt 10,23; 16,28; por. Mk
9,1; 25,40.45). Inne zwiagzane sa z oceng praktyk poboznosciowych z czasow Je-

88 Cytat za H. Bietenhard, amén, [w:] L. Coenen, K. Haacker [red.], Begriffs Lexikon zum Neu-
en Testament, t. 2, Neukirchen 2000, s. 1845.

89 J. Jeremias, Amen, s. 388.

% R.E. Brown, The Gospel according to John (AB 29), t. 1, Garden City 1966, s. 84.

' G.F. Hawthorne, Amen, w: J.B. Green, S. McKnight [red.], Dictionary of Jesus and the Gos-
pels, Dovners Grave, Leicester 1992, s. 7.
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zusa (Mt 6,2.5.16; 8,10; 10,42). Wickszosci jednak nie da si¢ sklasyfikowac
w ten sposob. Z pomoca ,,amen” Jezus podkresla m.in. znaczenie pojednania (Mt
5,26) 1 wiary (Mt 17,20), rado$¢ z odnalezienia zagubionej rzeczy (Mt 18,13),
potrzebe pokory, gdy wstawiamy si¢ przed Bogiem (Mt 21,31), czy wreszcie
dyspozycje Boga do wybaczenia wszystkich grzechow (Mk 3,28) z wyjatkiem
grzechu przeciwko Duchowi Swietemu (Mk 3,29).

Badacze w zasadzie zgadzajg si¢ z tym, ze Jezus — a za Nim ewangelisci —
uzywaja slowa ,,amen” w nowy sposob. W zydowskich wypowiedziach znane
byly retoryczne formuty ,,a ja wam powiadam...” lub ,lecz ja mowig...”. Nigdy
jednak nie poprzedza ich stowo ,,amen”. W ten sposob Jezus wydaje si¢ gwa-
rantowac prawdziwos¢ lub stusznos¢ swoich stow, jak tez nadaje im szczegdlny
autorytet. Nie mozna wigc wykluczy¢, ze wspomniani ewangeliSci wiedzac, iz
Jezus wypowiadat si¢ wlasnie w taki sposob, dodawali w niektorych przypad-
kach ,,amen” do innych Jego wypowiedzi, aby podkresli¢ ich szczegdlne zna-
czenie®?. Podejrzenie takie ma swoje uzasadnienie. Czgsto bowiem tam, gdzie
Marek stosuje formuty z wprowadzajacym ,,amen”, to Mateusz 1 Lukasz je omi-
jaja (Mt 12,39; 16,4; £k 11,29; por. Mk §,12/Mt 19,29 i Mk 10,29; Lk 17,6 i Mk
11,23) lub modyfikuja (Mt 12,31 i Mk 3,28; Mt 26,29 i Mk 14,25). W paralel-
nych fragmentach réwniez tam, gdzie Mateusz stosuje ,,amen”, to Lukasz cza-
sem je pomija (Mt 5,18 1 £k 16,17; Mt 18,13 i Lk 15,5).

W tekstach rabinicznych ,,amen” czg¢sto pojawia si¢ w celu podkreslenia
tego, co bylo lub zostanie dopiero powiedziane. Stuzy tym samym przyciagni¢-
ciu uwagi stuchaczy. W literaturze talmudycznej i midraszach ,,amen” stosu-
je si¢ jednak nade wszystko przy poswiadczeniu tego, co si¢ przysi¢ga, na co
wyraza si¢ zgod¢ lub co si¢ uwierzytelnia. Jezus wydaje si¢ stosowac ,,amen”
w tym ostatnim sensie, ale jednocze$nie tworzy niespotykang w tekstach rabi-
nicznych zbitke uzywanych tam oddzielnie stow ,,amen” i ,,ja powiadam wam”.
Joachim Jeremias® postrzegat taki sposob wypowiedzi Jezusa, jako odpowied-
nik prorockiej formuty: ,,tak mowi Jhwh”. Nawigzujac do niej, akcentowal jed-
nak w ten sposob swoj wyzszy autorytet (por. amén lego hymin), niz wyrazata
to posrednicza formuta prorocka. Tak jakby chciat powiedzie¢ ,,Ja Jestem i po-
wiadam wam”. Chodzitoby zatem o te ipssisima verba Jezusa, ktérych ewange-
lisci nie o$mielili si¢ parafrazowac. Teza ta nie wszystkich jednak przekonuje®.

2 G.F. Hawthorne, Amen, s. 8.

93 Neutestamentliche T heologie, t. 1: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh 21973, s. 44-45; tenze,
Amen, s. 389. Wczesniejsze dyskusje por. V. Hasler, Amen. Redaktionsgeschichtliche Unter-
suchung zur Einfiihrungsformel der Herrenworte “Wahrlich, ich sage euch”, Zirich-Stuttgart
1969; K. L. Berger, Die Amen-Worte Jesu. (BZNW 39), Berlin 1970.

% Por. przede wszystkim K. Berger, Zur Geschichte der Einleitungsformel: “Amen, ich sage
euch”, ZNW 63 (1972), s. 45-75, zwt. 47-50.
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Czgs¢ zastosowan robi wrazenie, iz zostata dodana ex post. Ponadto przeciw au-
tentyczno$ci uzywania tego stowa przez Jezusa moga $wiadczy¢ dwa przyktady
z Testamentu Abrahama. Pismo jest jednak zbyt p6zne, aby mogto stanowi¢ do-
wod na to, ze zastosowanie stowa ,,amen” w wypowiedziach Jezusa swe zrodto
ma w $rodowisku zhellenizowanych judeo-chrzescijan®. Argumenty te nie pod-
wazyly wigc panujgcego konsensusu w sprawie slusznosci zatozen Joachima
Jeremiasa®®. Klaus Seybold” sugeruje jednak jeszcze inng mozliwo$¢. ,,Amen”
wprowadzajace stowa Jezusa moze mie¢ charakter przystowkowy (’omna/-am),
charakterystyczny dla p6zniejszej literatury madrosciowej (Hi 9,2; 12,2; 34,12;
36,4). Wowczas chodzitoby nie tyle o prorockie, ile o madrosciowe zastosowa-
nie tego stowa. Blisko takiego rozumienia jest np. Lk 4,24.

4.2. Pozostale pisma

Poza Ewangeliami, stowo ameén zasadniczo stosowane jest podobnie, jak
w Starym Testamencie. Sw. Pawel stosuje je na dwa sposoby®. Pojawia si¢
ono u niego przede wszystkim w roli potwierdzajacego i wzmacniajacego za-
konczenia btogostawienstw, modlitw i hymnow (Rz 15,13; 1 Kor 16,24; Ga
6,18). Stosowane jest tez w doksologiach (Rz 1,25; 9,5; 11,36; 16,27; Ga 1,5; Ef
3,21; Flp 4,20; 1 Tm 1,17; 6,16; 2 Tm 4,18; por. Hbr 13,21) i dzigkczynieniach
(1 Kor 14,16). W tych wypadkach ,,amen” stanowi afirmacje¢ modlitwy. Czasem
zaktada sie takze taka odpowiedz ze strony wspolnoty, do ktorej skierowane sg
jakies stowa (Rz 15,33; por. Ap 1,7). Niekiedy stanowi ono proste zakonczenie
wypowiedzi/ listu (1 Kor 16,24; Ga 6,18; Flp 4,23; por. tez 2 P 3,18; Jud 25).

Drugi sposob uzycia (2 Kor 1,20) rozumiany jest czasem jako emfatyczne
»tak” skierowane do Boga, ktore wzmacnia obietnicg (2 Kor 1,20)* lub rozumie
si¢ je poprzez odniesienie do semickiego sensu ,,statos¢/pewnosé”!?. Kontekst

95 . Jeremias, Zum nicht-responsorischen Amen, ZNW 64 (1973), s. 122-123.

% Por. m. in. I. Gnilka, Jezus z Nazaretu, Krakow 2003, s. 340 oraz przypis 21. Pogodzi¢ obie
opinie probuje jeszcze B.D. Chilton, ‘Amen’: An Approach Through Syriac Gospel, ZNW
69 (1978), s. 203-211; tenze, Amen, [w:] ABD, t. 1, s. 185-186. Sugeruje on, ze ewangeliczne
»~amen” wyraza sens ,,zaprawd¢” w aramejskiej tradycji zwiazanej ze stowami Jezusa (por. Lk
4,23;9,27; 12,44; 21,3), a jego transformacja w greckich krggach dokonata si¢ droga posred-
nia (jezyk syryjski).

9 Zur Vorgeschichte, s. 116.

% JL. Wu, Liturgical elements, [w:] G.F. Hawthorne, R.P. Martin [red.], Dictionary of Paul and
his Letters, Dovners Grove, Leicester 1993, s. 558-559.

9 Tak F. Hahn, Das Ja des Paulus und Ja Gottes, [w:] H.D. Betz, L. Schottroff [red.], Neues
Testament und christliche Existenz. Fs. Herbert Braun, Tiibingen 1973, s. 229-239.

100 W C. van Unnik, Reisepline und Amen-Sagen. Zusammenhang und Gedankenfolge in 2 Ko-
rinther 1: 15-24, [w:] J.N. Sevenster, W.C. van Unnik [red.], Studia Paulina, Fs. Jude Zwan,
Haarlem 1953, s. 215-234.
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(2 Kor 1,15-22) nie wskazuje jednak na doksologi¢ czy zakonczenie btogo-
stawienstwa. Apostot wyjasnia raczej Koryntianom przyczyny zmiany swoich
planow podrozy. Potwierdzajac swoja wole kontynuowania postugi gloszenia
Ewangelii, Pawel odwotuje si¢ do wiernosci ze strony Boga, ktory dotrzymu-
je swoich obietnic (2 Kor 1,18). Znakiem tego jest wierno$¢ Chrystusa wypet-
niajgcego te obietnice (1 Kor 1,19-20). Poniewaz Chrystus jest wierny, to Boze
obietnice, oznaczajace zbawienie ludzkos$ci, zostaja w nim wypetnione. Konco-
we ,,amen’” ma tu charakter rzeczownikowy (por. 1z 65,16; Ap 3,14)'°" i przywo-
fane jest ze wzgledu na jego liturgiczne uzycie, aby podkresli¢ t¢ Boza wiernos¢
oraz wypeknienie si¢ obietnicy zbawienia. Chrystus jest Bozym ,,amen” i stano-
wi potwierdzenie wiernosci Boga, a posrednio owe boskie ,,amen” wyraza si¢
réwniez w ewangelizacyjnej postudze Pawta.

W Apokalipsie ,,amen” pojawia si¢ jako zakonczenie uwielbienia (Ap 19,4),
wypowiedzi prorockiej (Ap 1,7) i obietnicy (Ap 22,20). W Ap 7,12 ,,amen” stoi
jednak takze na poczatku, a w Ap 19,4, gdzie mamy do czynienia z liturgia, po-
jawia si¢ razem z ,,Alleluja”. Z kolei w Ap 22,20 Kosciot, odpowiadajac sto-
wem ,,amen” na stowa Chrystusa, wyraza akceptacje Jego zapowiedzi ,,wkrotce
przybede”. W Ap 3,14 powraca specyficzny sposob zastosowania — personifiko-
wane ,,amen”, gdyz to sam Chrystus nazwany jest tu ponownie ,,Amen” (por. 2
Kor 1,20; Iz 65,16), czym uznaje si¢ Go za wiernego i prawdziwego $§wiadka
(por. Ps 89,38), ktory wypetit wszystkie Boze obietnice: ,,Albowiem ile tyl-
ko obietnic Bozych, wszystkie w Nim sg »tak«. Dlatego tez przez Niego wy-
powiada si¢ nasze »Amen« Bogu na chwalg” (2 Kor 1,20; tt. BT). Warto za-
uwazy¢, ze wybor tego stowa na okreslenie Chrystusa w aktualnym kontekscie
jest podyktowany szczegolng sytuacja lokalnego Kosciota (por. Ap 2,1.8.12.18;
3,1.7). Chrzescijanie z Laodycei nie podazajg wiernie (Ap 3,15) za Tym, ktory
wypehit obietnice dang przez Boga 1 umozliwit im wypowiadanie ,,amen” we
wspolnotowej modlitwie.

5. Kosciol czasow poapostolskich

Kosciot pierwszych wiekoéw podjal 1 stosowat ,,amen” w ten sam sposob,
jak miato to miejsce w czasach apostolskich, wienczac nim m.in. zakonczenia
ksiegi (Meczenstwo Polikarpa 21,3; 22,3)! i prywatne modlitwy (Meczenstwo
Polikarpa 14,3; 15,1)!%. | Amen” najczesciej konczy jednak doksologie: ,,Przez

101 /P, Furnish, I Corinthians (AB 32A), New York 1984, s. 136.

102 A, Swiderkéwna [thum.], Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, Krakow 1998,
s. 169.

103 Tamze, s. 167.
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Syna uwielbiony jest Ojciec, ktoremu chwata na wieki. Amen” (Do Diogneta
11,7)1%; | Jemu chwala i majestat na wieki wiekow. Amen” (List Klemensa do
Kosciola w Koryncie 20,12; 32,4; 38,4)'%; | Przez niego cze$¢ i chwala teraz
i z pokolenia w pokolenie i na wieki wiekow. Amen” (List Klemensa do Ko-
Sciota w Koryncie 61,3)'%. Justyn Meczennik (ok. 100-165 po Chr.) przekazujac
swoja relacje o Eucharystii, podaje m.in. instrukcje, ze ,,po odméwieniu mo-
dlitwy 1 dzigkczynienia przez przelozonego, caly lud obecny z radoscig wota,
mowigc »Amen«. »Amen« zas w jezyku hebrajskim znaczy: Niech tak bedzie”
(I Apologia 65,3-4)'7. | Amen” stanowi tu wigc wyraz aprobaty i zgody
na wypowiedziane stowa (por. takze Didache 10,6). Jak konkluduje Julie
L. Wu'®: | Innymi stowy, liturgiczne uzycie » Amen« zostato catkowicie ustalo-
ne pod koniec pierwszego wieku”.

Whioski

Stowo ,,amen” zostato prawdopodobnie zapozyczone z jezyka egipskiego
1 w swoim pierwotnym zastosowaniu oznaczalo przyjecie rozkazu, wyrazenie
zgody lub uznanie za shuszng cudzej wypowiedzi. Swiadcza o tym nieliczne
przyktady ,.$wieckiego” zastosowania” (1 Krl 1,36; Jr 28,6). U podstaw tego
stowa lezy idea statosci, pewno$ci, niezawodno$ci i wiernosci, a wigc tak-
ze tego, co godne jest zaufania. W Starym Testamencie ‘amen pelni wiec rolg
przede wszystkim potwierdzenia publicznego ceremoniatu (Pwt 27,15-26;
Lb 5,22) lub kolektywnej (Ne 8,6) i indywidualnej modlitwy (Tb §,8). Wyra-
za subiektywna afirmacj¢ i osobista ratyfikacje czego$, co zostalo wypowie-
dziane wczesniej przez kogos$ innego. Specyficzne przypadki indywidualnego
zastosowania stanowig Jr 28,6, gdzie potwierdza si¢ tym stowem pragnienie
spetnienia si¢ ,,falszywego” proroctwa, oraz Jr 11,5, gdzie z kolei prorok ak-
centuje nim brak wiernosci ze strony ludu. W tych przypadkach ,,amen” moze
mie¢ charakter zyczeniowy (“oby tak bylto”, ,niech si¢ tak stanie”). Najczesciej
ten rodzaj akceptacji pojawia si¢ jednak w ramach rytualu religijnego (prze-
klenstwa, btogostawienstwa, modlitwa) i stanowi potwierdzenie stoéw wypo-

104 Tamze, s. 338.

195 Tamze, s. 61, 65, 68.

106 Tamze, s. 80.

107 M. Starowieyski [thum.], Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajq
o Eucharystii (Ojcowie zywi VII), Krakow 1987, s. 252; por. Justyn Meczennik, /-2 Apologia.
Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, s. 86.

198 Liturgical Elements, [w:] R.P. Martin, P.H. Davids [red.], Dictionary of the Later New Testa-
ment and Its Developments, Dovners Grove, Leicester 1997, s. 663.
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wiadanych przez przewodniczacego liturgii przez grupe lub jednostke uczest-
niczacag w ceremonii. Podwojne ,,amen” moze mie¢ charakter dystrybutywny
(Ne 8,6; Tb 8,8) lub wyraza¢ bilateralny charakter wczesniejszej deklaracji
(Lb 5,22). ,,Amen” ma tez czesto charakter doksologiczny (1 Krn 16,36). Takie
doksologiczne uzycie tego stowa swoje specyficzne zastosowanie ma w ksie-
dze Psalmow, gdzie pierwotnie stanowilo ono formalne zakonczenie mniejszych
zbiorow. Wypowiedzenie ,,amen” poza wyrazem akceptacji i uznania stow wy-
powiadanych przez kogo$ innego za swoje wiasne, oznaczato takze wzmoc-
nienie ich sity wyrazu oraz zobowigzanie na rzecz ich wypemienia lub prze-
strzegania; zgode i przyje¢cie na siebie potencjalnych skutkoéw tego, co zostato
zapowiedziane. Stanowi wigc potwierdzenie obowigzywalnosci akceptowanych
stow. W wielu wypadkach akcentuje ono takze prawdziwos¢ samej wypowie-
dzi oraz ufno$¢ wzgledem wierno$ci ze strony Boga, ktory jest ,,amen” — gwa-
rantem wypelnienia ztozonych przez siebie obietnic (Iz 65,16). W Nowym
Testamencie, poza Ewangeliami, zastosowanie to nie ulegto zasadniczej zmia-
nie. Nowy sposob uzycia stowa ,,amen” pojawia si¢ natomiast w Ewangeliach.
W ustach Jezusa wyraza ono badz autorytatywny charakter Jego wypowiedzi,
badz jej szczegdlne znaczenie. Kwestia tego, czy w ten sposob zaznacza sig, ze
chodzi o w pelni ,,autentyczne” stowa Jezusa przekazane przez Tradycje, nie zo-
stata dotad jednoznacznie rozstrzygnigta.

Streszczenie

W artykule podjeta jest proba wykazania skad pochodzi i jakie byty wczesniejsze (bi-
blijne i pozabiblijne) zastosowania hebrajskiego stowa ,,amen” oraz droga, jaka weszlo
ono do uzytku liturgicznego KoS$ciota pierwszych wiekow. Poczatkowo ,,amen” ozna-
czato aprobat¢ czyich$ stow i wole ich wypetnienia (1 Krl 1,36; Jr 11,5; 28,6). W kon-
tek$cie sakralnym stanowito ono czg$¢ rytuatu przeklenstwa (Pwt 27,15-26; Lb 5,22;
Ne 5,13), zakonczenie modlitwy (Ne 8,6: kolektywnej; Tb 8,8: indywidualnej) i dokso-
logii (1 Krn 16,36). Stowa wypowiadane przez przewodniczacego, byly z pomoca sto-
wa ,,amen” akceptowane przez uczestnikow i stanowily potwierdzenie oraz ich osobisty
podpis. Formula miata tez zastosowanie rzeczownikowe (Iz 65,16 — 2 Kor 1,20; Ap
3,14) oraz stanowila formalne zakonczenie ksiggi lub zbioru (Ps 41,14; 72,19; 89,53;
106,48). W Nowym Testamencie oraz w czasach apostolskich zastosowania te nie ulegly
zmianie. Wyjatek stanowig Ewangelie, gdzie z pomoca stowa ,,amen” wprowadza si¢
wylacznie wypowiedzi Jezusa, akcentujac ich znaczenie.

Srowa KLUCZOWE: amen, potwierdzenie, aprobata, liturgia, modlitwa
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Summary

In search of the source and the significance of the liturgical word
»amen”

In this article we have attempted to show the origin and biblical and extrabiblical us-
age of the Hebrew word “amen”. We have also looked into the way it came to liturgy of
the early Church. Originally the word “amen” was used to approve somebody’s words
and the will to fulfill them (1 Kgs 1,36; Jer 11,5; 28,6). In the cultic sense it was a part of
the cursing ritual (Deut 27,15-26; Nm 5,22; Neh 5,13), the prayer conclusion (Neh 8,8;
Tb 8,8), and the doxology (1 Chr 16,3). Uttering “amen” people confirmed the words
of the leader (it meant an individual significance). The word “amen” was also used as
a noun (Is 65,16 — 2 Cor 1,20; Ap 3,14), and as a formal conclusion of the book or the
collection (Ps 41,14; 72,19; 89,53; 106,48). In the New Testament and the apostolic times
the usage did not change. With the exception of the Gospels, where it introduces Jesus’
speeches, emphasizing their significance.

KEyworbps: amen, confirmation, acceptance, liturgy, prayer.
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Autonomia wspolczesnej sfery publicznej
w ujeciu Jiirgena Habermasa, Roberta Dahla
i Davida Helda

Wprowadzenie

Autonomiczna sfera publiczna jest fundamentem porzadku demokratyczne-
sfera publiczna szczegolnie dzi$ potrzebuje zasad, ktore beda wyznaczaé kie-
runki dziatania i rozwoju. We wspolczesnej filozofii politycznej pojecie auto-
nomii odgrywa wazng rolg. Niekiedy uzywa si¢ go synonimicznie z pojeciem
wolnos$ci, czasami utozsamia si¢ autonomi¢ z niezaleznoscig lub suwerennoscia.
Jednak jak pisze Gerald Dworkin, nadajac sens jakiemukolwiek technicznemu
terminowi, nie mozna bada¢ tylko jego potocznego uzycia. Koniecznie nale-
zy przyjrze¢ sie, w jaki sposob wspotczesni teoretycy sfery publicznej uzywa-
ja tego terminu'. W analizie pojecia potrzeba uwzgledni¢ przede wszystkim
aspekty filozoficzne zwigzane z natura autonomii. W istocie chodzi o odpo-
wiedz na pytanie, co konstytuuje autonomig? W poszukiwaniu odpowiedzi nie-
zbedna jest mozliwie najdoktadniejsza wiedza, jak w rzeczywistosci definiowa-
no, realizowano i z czym kojarzono autonomi¢ sfery publicznej. O czym ona
orzeka? Czy wciaz jest tylko pewna idea czy moze juz zdecydowanie zmierza,
by sta¢ sie¢ obowigzujaca zasadg zycia spotecznego? W kontekscie tych pytan
potrzeba przede wszystkim spojrze¢, w jakich uwarunkowaniach zycia publicz-
nego wystepuje autonomia i jakie znaczenie majg dla jej realizacji demokratycz-
ne procesy deliberacyjne.

Artykul przedstawia warto$¢ autonomii we wspotczesnej demokratycznej
sferze publicznej. Probuje si¢ w nim uzasadnic teze, ze wspodtczesna sfera pu-
bliczna potrzebuje autonomii jako niezbednego warunku do nieskrepowane;j

! Zob. G. Dworkin, Autonomia, [w:] R. E. Goodin, P. Pettit [red.], Przewodnik po wspélczesnej filozofii
politycznej, Warszawa 1998, s. 463-464.
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artykulacji interesow obywateli i obrony ich podstawowych praw. W uzasadnie-
niu tezy postuzono si¢ metoda syntetyczno-analityczng odwolujac sie gltdwnie
do dziet teoretykow sfery publicznej: Jiirgena Habermasa, Roberta Dahla i Da-
vida Helda. Artykut sktada si¢ z trzech czesci. Rozpoczyna si¢ od wyjasnienia
charakteru sfery publicznej oraz jej autonomii, rozumianej w kontekscie wol-
nosci pozytywnej i negatywnej. Nastepnie prezentuje si¢ wspotczesng cywilng
sfere publiczng w ujeciu Jiirgena Habermasa. Ukazanie jej przemian, ztozonosci
oraz wystepujacych w niej procesow komunikacyjnych jest konieczne do pro-
by przedstawienia idei autonomii przestrzeni publicznej. Artykut konczy od-
stona autonomii jako demokratycznej zasady, ktorag Robert Dahl i David Held
przedstawili w kontekscie demokracji deliberacyjnej zaktadajac, ze jest to do-
tychczas najbardziej korzystny klimat urzeczywistniania niezaleznej przestrze-
ni publiczne;.

1. Ku okresleniu autonomii sfery publicznej
1.1. Sfera publiczna i jej inkluzywny charakter

Sfera publiczna jest przestrzenig otwartg 1 dostepng dla wszystkich ludzi,
w ktorej kazdy moze przebywaé bez posiadania zezwolenia jakichkolwiek
wladz. Jest to obszar, do ktérego nikomu nie mozna zabroni¢ dostepu, poniewaz
stanowi dobro publiczne. Oznacza to — jak pisze Edmund Wnuk-Lipinski — ze
»kazdy czlonek okreslonej zbiorowo$ci moze z niego korzysta¢ i nikt nie ma
wigkszego prawa do korzystania z tego dobra niz ktokolwiek inny nalezacy do
tej samej zbiorowosci™. Jak podaje Tadeusz Buksinski, kategorie przestrzeni
publicznej: prawne, topograficzne, polityczne, kulturowe czy filozoficzne wza-
jemnie si¢ przeplatajg i zazgbiajg. Analiza sfery publicznej wedtug tylko jednej
kategorii jest trudna do przeprowadzenia, a wrecz niemozliwa. Dlatego nawet
najbardziej znani teoretycy sfery publicznej traktowali zamiennie pojecia prze-
strzeni publicznej i sfery publicznej’.

W opinii Macieja Hutasa, ktory powotuje si¢ na Michaela Warnera, sfere
publiczng jako przestrzen komunikacji spotecznej nalezy definiowaé wedlug
trzech nastepujacych pojeé: przestrzen, komunikacja i charakter publiczny. Sfe-
ra publiczna jest przestrzenig, w ktdrej dyskutuje si¢ na temat istotnych proble-
moéw spotecznych. Zaktada istnienie sfery prywatnej, z ktorej czerpie swa dy-
namike¢ oraz sfery wladzy panstwowo-politycznej, wobec ktdrych jest zupetnie

2 E. Wnuk-Lipinski, Socjologia zycia publicznego, Warszawa 2008, s. 285.
3 Zob. T. Buksifiski, Publiczne sfery i religie, Poznan 2011, s. 51-52.
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niezalezna. W sferze publicznej zachodzi proces komunikacyjny i to on warun-
kuje jej istnienie. Komunikacja ozywia sfer¢ publiczng, natomiast jej brak spra-
wia, ze sfera publiczna zaczyna zanika¢. Sfera publiczna jest uwarunkowana
konkretnymi czynnikami, ktore moga jej sprzyjac lub nie. Moze ona powstawac
i zanika¢ w zaleznosci od tego, czy warunki, jakie w niej panuja, sg sprzyjajace
do prowadzenia dyskursu®.

Sfer¢ publiczna rozumie si¢ wigc jako przestrzen wymiany i ksztattowa-
nia opinii ludzi, ktérzy w niej wystepuja. W zwiazku z upolitycznieniem spo-
feczenstw zaczeto coraz bardziej interesowac si¢ polityka na co dzien. Wraz
z rozszerzeniem praw wyborczych powstala takze tania i prosta prasa o charak-
terze masowym, ktora skuteczniej przemawia do czytelnikow. Wraz z upolitycz-
nieniem spoteczenstw opinia publiczna rozszerzyla si¢ bardziej i zaczeta obej-
mowac znacznie szersze warstwy spoleczne — przez to jej zadanie staje si¢ coraz
bardziej wazne. Sfera publiczna, dzigki generowaniu opinii publicznej, zaczeta
coraz bardziej wywiera¢ wptyw na aparat wtadzy>. W opinii Barbary Grabow-
skiej, zadaniem sfery publicznej jest krytyka i kontrola wtadzy oraz ochrona
wolnosci indywidualnej przed naduzyciami ze strony rzadu lub cial ustawodaw-
czych®. W takim rozumieniu sfery publicznej przymiot autonomii jest jednym
z najistotniejszych warunkow jej istnienia.

1.2. Autonomia w kontekscie wolnos$ci negatywnej i pozytywnej

Pojecia autonomii uzywa si¢ w réznych znaczeniach. Termin ten pochodzi
z jezyka greckiego (autos — sam, nomos — prawo) i thumaczony jest jako: nieza-
lezno$¢, samostanowienie, samorzadno$¢ lub samodzielno$c¢’. W starozytno$ci
termin ten gldwnie odnosil si¢ do suwerennosci terytorialnej i rzadzenia si¢ wila-
snymi prawami. W jezyku potocznym i w publicystyce terminu autonomii uzy-
wa si¢ takze w odniesieniu do uprawnien mniejszosci narodowych, religijnych,
rasowych czy jezykowych®. Autonomie, czyli swobode dziatania, wyznacza
odrebnos¢ celow, dlatego jej wystepowanie dostrzega si¢ w roznych aspektach.
Krzysztof Skotnicki rozumie autonomi¢ jako polityczna niezalezno$¢ narodu,
ktoéra oznacza panowanie polityczne ogélu obywateli, nieograniczone zadng

4 Zob. M. Hutas, Dlaczego sfera publiczna potrzebuje religii, [w:] 1. Borowik [red.], W poszukiwaniu
cigglosci i zmiany. Religia w perspektywie socjologicznej, Krakow 2012, s. 214-216.

5 Zob. J. Zamowski, Wspélczesne systemy polityczne. Zarys problematyki, Warszawa 2012, s. 23-24.

6 Zob. B. Grabowska, Sfera publiczna — zbyteczna czy niezbedna w panstwie liberalnym?, , Filo-Sofija”
3(2003), s. 183.

7 Zob. S. Kamifiski, Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 5, Lublin 2004, s. 423.

8 Zob. K. Skotnicki, Pojecie autonomii w teorii prawa paristwowego, ,,Studia Prawno-Ekonomiczne”
36 (1986), s. 78.
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ingerencja panstwa’. W znaczeniu takiej niezaleznosci i potencjalu samostano-
wienia nalezy rozumie¢ autonomi¢ sfery publiczne;.

Andrew Heywood w odniesieniu do jednostek wigze autonomi¢ z wolno-
scig'’. W filozofii istnieje rozroznienie pomigdzy wolnoscig od czegos i wol-
noscig do czegos. Pierwsza — wolnos¢ negatywna lub subiektywna — oznacza
wolno$¢ od przymusu, przemocy, skrgpowania, natomiast druga — wolnosc¢
pozytywna lub obiektywna — to swoboda dziatania i1 osiggania celow'!. Przez
pryzmat tej klasyfikacji wolno$ci mozna widzie¢ takze autonomig¢. W znaczeniu
pozytywnym autonomia sfery publicznej zatem uzdalnia obywateli do oddolne-
go dziatania, stowarzyszania si¢ i wzajemnej niewymuszonej komunikacji. Au-
tonomia w sensie pozytywnym umozliwia spontaniczng i naturalng realizacje¢
dobra wspolnego'?. Autonomi¢ mozna rozumie¢ takze w sensie negatywnym,
jak czyni to David Held, ktéry uwaza, ze uczestnictwo w zyciu publicznym
nie jest konieczne dla wszystkich. Dziej¢ si¢ tak, gdy obywatele uznaja swoje
uczestnictwo za zbyteczne, poniewaz ich interesy sga dostatecznie dobrze chro-
nione". Dla Ernsta Wolfganga Bockenforde, ktory rowniez powotywat si¢ na
wspomniang klasyfikacje, rozwiazanie tkwi w ksztattowaniu i urzeczywist-
nianiu cztowieczenstwa w oparciu o autonomi¢ taczaca wolnos$¢ subiektywna
z obiektywna'!. Poniewaz czlowiek jest nie tylko indywidualnoscia osobowa,
lecz takze spoteczng, dlatego tez taka wizja wolnos$ci powinna mu umozliwié
realizacj¢ swojej podmiotowosci w konteks$cie sfery publicznej. Takie rozumie-
nie zdecydowanie odbiega od wolnosci rozumianej w nurcie liberalnym, ktory
wyraznie eksponuje wolnos¢ negatywna'’.

Warto zauwazy¢ za Wojciechem Chudym, Zze na wolno$¢ jednostki w spote-
czenstwie nalezy spoglada¢ w aspekcie indywidualnym i spotecznym. Wolnos¢
indywidualna pozwala jednostce na nieskrgpowany rozwoj, natomiast w sensie
spotecznym wyznacza jej granice, ktérych nie moze przekroczy¢ ze wzgledu na
wolnos¢ innych. Wolna jednostka podazajac do wlasnego, pelnego rozwoju, jest
zobowigzana uszanowa¢ wolnos¢ innych. Takie rozumienie wolno$ci spoteczne;j

? Zob. tamze, s. 71-72, 82.

10 Zob. A. Heywood, Klucz do politologii. Najwazniejsze ideologie, systemy, postaci, Warszawa 2008,
s. 113.

" Zob. A. Podsiad, Z. Wicckowski, Maty stownik terminéw i pojec filozoficznych, Warszawa 1983,
s.426-427.

12 Zob. M. Hutas, Dlaczego sfera publiczna potrzebuje religii, s. 216.

13 Zob. D. Held, Modele demokracji, Krakow 2010, s. 362.

14 Zob. E.W. Bockenforde, Wolnosé — paristwo — Kosciol, Krakow 1994, s. 151-156.

15 Dobrym przyktadem sa poglady Isaiaha Berlina, dla ktérego tylko wolno$¢ w sensie negatywnym
byla prawdziwa wolnoscia, rozumiang w sensie nieograniczonej swobody. Berlin byt przekonany, Ze
wolno$¢ pozytywna i negatywna pozostaja wzgledem siebie w konflikcie, co oznacza, ze wolnos¢
danej jednostki czy grupy jest niemozliwa do pogodzenia z uczestnictwem we wspdlnym zyciu, z jego
wymogami braterstwa czy solidarnosci. Zob. I. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, Poznan 2000, s. 36-62.
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definiuje si¢ pojeciem dobra wspolnego. Na autonomii jednostki ludzkiej zbu-
dowany jest personalizm spoteczny, ktory wymaga tym samym speiania pew-
nych obowiazkow spotecznych: poszanowania prawa, wspotodpowiedzialnosci
spotecznej oraz pracy dla dobra wspolnego i mitosci spotecznej'®. Autonomie
sfery publicznej nalezy wiec rozumie¢ jako dostepng dla wszystkich, niezalezng
przestrzen wymiany opinii obywateli, ktorzy we wzajemnej komunikacji zdol-
ni s3 do wywierania oddolnego nacisku na aparat wtadzy. Autonomiczna sfera
publiczna oznacza przestrzen, w ktorej zabezpiecza si¢ wolnos¢ indywidualng
jednostek jednoczesnie dajac im swobod¢ dziatania i realizacji wspolnych ce-
16w bez naruszania wolnos$ci innych.

Po sprecyzowaniu pojg¢ zostanie ukazana wspotczesna sfera publiczna
w ujeciu Jirgena Habermasa. Przedstawiona przez niego przestrzen publiczna
jest optymalnym — zdaniem Roberta Dahla i Davida Helda — kontekstem zaist-
nienia demokratycznej zasady autonomii.

2. Wspolczesna sfera publiczna w ujeciu Jiirgena Habermasa

Jirgen Habermas ukazat, ze sfera publiczna przeszta wiele transformacji
zanim uzyskata dzisiejszy ksztaltt ztozonego systemu sieciowego, w ktéorym za-
chodza procesy komunikacyjne. Tym samym zauwaza si¢ w tak uksztattowa-
nej sferze publicznej silng potrzebe budowania zasady autonomii, ktora bedzie
porzadkowac¢ demokratyczng przestrzen publiczna. Juz w 1962 r. w Przeobra-
zeniach sfery publicznej Habermas przedstawit transformacje sfery publicznej,
ktora przebiegala wedlug trzech faz. Pierwsza z nich byla reprezentacyjna sfera
publiczna, ktora uobecniata si¢ w sredniowiecznym wtadcy. Wowczas nie pro-
wadzono zadnego dyskursu, a lud bezdyskusyjnie przyjmowal wole wiadcy.
Drugim etapem byta obywatelska sfera publiczna, ktora opierata si¢ na zasadzie
publicznej jawnosci, rownosci obywateli, wolnosci stowa i stowarzyszen. Trze-
cig fazg transformacji byl rozpad sfery obywatelskiej w kontekscie panstwa so-
cjalnego i srodkéw masowego przekazu. W wyniku tych przemian utworzyta si¢
najpierw sfera spoleczna i w koncu sfera medialna'”.

Czterdziesci lat po tej doglebnej i krytycznej analizie obywatelskiej sfe-
ry publicznej Habermas w 1992 r. w Faktycznosci i obowigzywaniu zaprezen-
towal model cywilnej sfery publicznej, ktéry odstania si¢ we wspolczesnych
czasach na tle systemow demokratycznych. Dzisiejsza cywilna sfera publiczna

16 Zob. W. Chudy, Klamstwo jako metoda. Esej o spoleczerstwie i klamstwie, t. 1, Warszawa 2007, s. 36,
44.

17" Zob. I. Habermas, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, Warszawa 2007, s. VII-VIIL
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odbiega od rozumienia publicznosci jako spoteczenstwa obywatelskiego tra-
dycji liberalnej, rozumianej jako rynkowy system pracy spotecznej i wymiany
towarowej. Wspolczesna sfera publiczna nie jest takze prywatno-prawnie ukon-
stytuowang ekonomia w rozumieniu Karola Marksa, sterowang przez rynki
pracy, kapitatlow i dobr. Trzon dzisiejszej cywilnej sfery publicznej — w opinii
Habermasa — stanowig niepanstwowe 1 nieekonomiczne zwiagzki i stowarzy-
szenia powstajace na zasadzie dobrowolnos$ci. Spoleczenstwo cywilne wyta-
nia si¢ z mniej lub bardziej spontanicznie powstajacych zwigzkow, organizacji
i ruchow, ktore urzeczywistniajag w sferze publicznej rezonans, jaki problemy
spoteczne znajduja w przestrzeni zycia prywatnego'®. Realizacj¢ autonomii
wspolczesnej sieciowej sfery publicznej Habermas odnosi do deliberacyjnych
procesow komunikacyjnych, ktore ksztattuja krytyczna opini¢ publiczng.
Wspolczesna przestrzen publiczna w ujeciu Habermasa opiera si¢ na komunika-
cji oraz krytycznej i jawnej opinii publiczne;j.

2.1. Komunikacyjny system sieciowy

Wspolczesna sfera publiczna jest zjawiskiem spotecznym, ktoérego nie moz-
na pojmowac¢ w kategoriach instytucji czy organizacji. Sfera publiczna wedtug
Habermasa to sie¢ powigzanych opinii publicznych, powstatych w wyniku ko-
munikowania tresci i stanowisk. Reprodukuje si¢ ona przez dziatania komuni-
kacyjne, dla ktorych wystarczy opanowanie jezyka naturalnego. Sfera publiczna
jest nastawiona na powszechna zrozumiato$¢ codziennej praktyki komunika-
cyjnej zakorzenionej w §wiecie zycia codziennego. Habermas okresla ja struk-
turg komunikacyjna, ktéra odnosi si¢ do dziatan ukierunkowanych na porozu-
mienie: nie do funkcji ani tresci codziennej komunikacji, lecz do wytwarzanej
w dziataniach komunikacyjnych przestrzeni spotecznej. Otwiera si¢ ona dzieki
stosunkom interpersonalnym, w ktore wchodza uczestnicy posiadajacy swoja
opini¢. Dla oddania sensu sfery publicznej okresla si¢ ja czesto forum, scena,
areng badz konkretnym miejscem, gdzie jest obecna publiczno$¢®.

Habermas w opisie cywilnej sfery publicznej przywotuje, a nast¢pnie poddaje
krytyce teori¢ systemow Niklasa Luhmanna. W szczegoInosci zatrzymuje si¢ przy

18 Zob. Tenze, Faktycznosé: i obowigzywanie. Teoria dyskursu wobec zagadnier: prawa i demokratyczne-
go panstwa prawnego, Warszawa 2005, s. 386.

19 Przestrzen publiczna jako obszar rozumnej komunikacyjnej interakcji stanowi problematyke,
ktoérej Habermas poswigcit cale swoje zycie. Pojeciowa triada publicznosci, dyskursu i rozumu
catkowicie zdominowata jego dziatalnos$¢, ktora odzwierciedla — jak sam stwierdzit — jego zy-
ciowe do$wiadczenia. Por. J. Habermas, Migdzy naturalizmem a religiqg, Warszawa 2012, s. 16.

20 7ob. J. Habermas, Faktycznosé i obowigzywanie, s. 381.
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koncepcji Helmuta Willke, ktory stwierdza, ze funkcjonalne systemy spoteczne
uzyskuja autonomie¢ dzigki wyksztalconym wilasnym kodom. Te same kody sa
jednak przyczyng zachodzacych trudnosci w procesie komunikacyjnym pomiedzy
poszczegblnymi systemami. W zwigzku z tym sfera publiczna ulega rozktadowi
i przypomina bardziej sie¢ usamodzielnionych, niezaleznych systeméw funkcjo-
nalnych?'. Wysoko rozwinigte systemy maja tak specyficzng semantyke, ze unie-
mozliwia ona ich bezposredniag komunikacje. Przez to rozptywa si¢ przestrzen
dostrzegania i rozwigzywania specyficznych problemoéw spoteczenstwa jako cato-
$ci. Habermas stwierdza, ze brakuje rezonatora, czyli wspolnego jezyka warunku-
jacego komunikacje?. Wedtug Willkego, specyficzny jezyk wysoko rozwinigtych
systemow gwarantuje im autonomi¢, ktora ogranicza bezposrednig ingerencje
panstwa w ich sprawy. Zdaniem Habermasa, to nie specyficzny kod systemowy
jest warunkiem autonomii sfery publicznej. Kluczem do autonomicznej sfery pu-
blicznej jest proces komunikacyjny oparty na jezykowym dochodzeniu do poro-
zumienia®. Juz Niklas Luhmann uwazal, ze jedynie za pomoca pojecia komuni-
kacji moze powsta¢ system autopoietyczny, ztozony jedynie z elementow, ktore
sam produkuje i reprodukuje. System spoteczny jest zatem siecig elementow wy-
tworzonych w komunikacji i przez komunikacje®.

2.2. Krytyczna opinia publiczna

Habermas buduje ideal autonomii wspotczesnej cywilnej sfery publicznej
na komunikacji spolecznej opartej na racjonalnym mys$leniu. Realna opinia
publiczna powstaje w wyniku praktyk komunikacyjnych. Podstawg norma-
tywng cywilnej sfery publicznej jest opracowana przez Habermasa koncepcja
rozumu komunikacyjnego, w ktérej wraca on do idealu obywatelskiej sfery
publicznej — jest nim wcigz racjonalny dyskurs i krytyczna opinia publiczna
jako rezonator problemow spotecznych®. Rozum publiczny dziala w obszarze
sfery publicznej, ktora we wspolczesnym §wiecie przypomina rozbudowang
sie¢. Tworza ja krzyzujace si¢ areny przestrzenne o zasiggu regionalnym, na-
rodowym czy subkulturowym, areny czasowe, sfery tematyczne o charakte-
rze naukowym, literackim, religijnym, abstrakcyjnym, obszary specjalistyczne
21 7ob. H. Willke, Beobachtung, Beratung und Steuerung von Organisationen in systemtheoreti-
scher Sicht, [w:] R. Wimmer, Organisationsberatung. Neue Wege und Konzepte, Wiesbaden 1992,
s.22-27.

22 7ob. J. Habermas, Faktycznos¢ i obowigzywanie, s. 354-356, 364.

23 7Zob. Tenze, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1, Warszawa 1999, s. 455-458.

24 Zob. N. Luhmann, Pojecie spoleczeiistwa, [w:] A. Jasinska-Kania, L M. Nijakowski, J. Szacki,

M. Zidtkowski, Wspolczesne Teorie Socjologiczne, Warszawa 2006, s. 417.
25 Zob. J. Habermas, Faktycznosé i obowigzywanie, s. 380.
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wypehione tresciami feministycznymi czy epizodycznymi a takze sfery czast-
kowe, do ktorych naleza organizacje, instytucje, przedsigbiorstwa czy korpo-
racje. Realizacj¢ autonomii w tak skomplikowanie ztozonej sferze publicznej
Habermas odnajduje w teorii rozumu komunikacyjnego, ktora tworzy warunki
nieurzeczowionej, nieinstrumentalnej, wolnej komunikacji spotecznej. Autono-
mia publiczno$ci harmonizuje z jej jawnoscia, ktora uwydatnia si¢ w rownosci
i wolnosci uczestnikow partycypujacych w komunikacji — deliberujagcych demo-
kratow, ktorych glownym celem jest osiaganie prawdy, stusznosci i szczerosci®.
Koncepcja rozumu komunikacyjnego — jak wyjasnia Habermas — uwzglednia
takze zachowanie norm moralnych, ktore sg niezbedne podczas wymiany argu-
mentoéw na drodze dochodzenia do uczciwych kompromiséw nakierowanych na
osigganie dobra wspo6lnego?’.

Cywilna sfera publiczna Habermasa posredniczy migdzy systemem poli-
tycznym a $wiatem codziennego zycia. Spoteczefistwo cywilne jest podstawg
struktury komunikacyjnej, przestrzenig krytycznego spojrzenia na dzialania
politykow, a takze klarowania i artykutowania problemow dotyczacych spo-
teczenstwa®. Jej istote stanowi spoteczenstwo cywilne, ktore nie konstytuuje
si¢ juz tylko na podstawie wlasnosci prywatnej, lecz organizuje si¢ w oparciu
o wolno$¢ gwarantujaca wszystkim obywatelom swobod¢ zgromadzen®. Dla
realizacji interesow obywateli spoteczenstwo cywilne — w ujeciu Habermasa —
uczynito swoimi instytucjami organizacje pozarzadowe, stowarzyszenia, ruchy
pokojowe, ekologiczne, zwigzki zawodowe, wspolnoty religijne oraz inne nie-
polityczne organizacje pozarzadowe®. Zadaniem tych organow cywilnej sfery
publicznej jest werbalizacja problemow obywateli, ktorzy — majac na uwadze
swoje interesy — moga wywiera¢ wptyw na decydentow politycznych. Nieza-
lezno$¢ wymienionych podmiotow sfery publicznej powinny gwarantowac re-
gulacje prawa publicznego. Swobodnemu procesowi komunikacyjnemu sprzyja
deliberacyjny kontekst jawnej sfery publiczne;.

26 7ob. A. Bichtiger, A. Tschentscher, Deliberative Demokratie zwischen Faktizitit und Geltung, [w:]
P. Becchi, Ch.B. Graber, M. Luminati, Interdisziplindre Wege in der juristischen Grundlagenforschung,
t. 25, Luzern 2007, s. 102, http://www.servat.unibe.ch/jurisprudentia/lit/luzern2008.pdf (24.03.2014).

27 7ob. J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia, s. 38.

28 7Zob. J. Habermas, Faktycznosé i obowigzywanie, s. 393-395.

29 Swoboda zgromadzen utatwia zaspokajanie potrzeb uczestnikow sfery publicznej i kreuje cywilng
przestrzen publiczna, ktéra mozna roznie interpretowac. Dla przyktadu Jerzy Szacki odnosi cy-
wilng sfer¢ publiczng do spoteczenstwa obywatelskiego w ujeciu Hegla, ktory sprowadzat ja
do catoksztattu stosunkéw spoteczno-ekonomicznych wraz z ich prawno-instytucjonalnymi
gwarancjami. Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2011, s. 200-206.

30 7Zob. Z. Buksinski, Publiczne sfery i religie, s. 26.
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2.3. Jawnos¢ sfery publicznej

Deliberacja 1 jawnos¢ sfery publicznej w opinii Habermasa zapewniajg spra-
wiedliwy porzadek sfery publicznej. Realizacj¢ idei jawnos$ci upatruje on w mo-
delu polityczno-cywilnej publicznos$ci, ktora poddana jest kierownictwu tzw. ro-
zumu komunikacyjnego. Aby sprosta¢ zatozeniom idei jawnosci w duchu
demokratycznego ksztattowania opinii, muszg najpierw zaistnie¢ instytucjonal-
ne warunki niezaktéconej komunikacji i publicznego rozprawiania. Gwarancja
autonomicznej sfery publicznej w demokracji funkcjonujacej w kulturze maso-
wej jest wolny proces ksztattowania opinii publicznej. W panstwie socjalnym
organy panstwowe sa zobowigzane do zachowania zasady jawnosci, ktéra jest
gwarancja wolnosci. Ta zasada koryguje sposob sprawowania wladzy i pano-
wania, a takze obliguje rzgdzacych do przejrzysto$ci swoich dziatan’'. Przez to
ksztaltujg si¢ procesy deliberacyjne uzdalniajace do wolnego wyrazania opinii
i konfrontowania ich ze sobg w przestrzeni publiczne;j.

Przed demokratycznym systemem funkcjonujagcym w kulturze mediéw ma-
sowych stoi wazne zadanie instytucjonalizacji idei jawnos$ci publicznej. Powin-
no si¢ to wyraza¢ w jawnej dziatalnosci organizacji oraz legalnym nacisku na
aparat panstwowy i inne organizacje. Prawo powinno by¢ stanowione w wyni-
ku dyskursywnego ksztattowania opinii woli rownouprawnionych obywateli®2.
Instytucjonalizacja jawno$ci powinna takze odzwierciedla¢ si¢ w przejrzystych
stosunkach zaleznosci i powigzan gospodarczych®. Witadza prawomocna musi
legitymowac si¢ przejrzystoscig dzialania i jasnym uzasadnianiem proceséw de-
cyzyjnych, w ktorych obywatele powinni mie¢ swoj szeroki i bezposredni
wspotudzial**. Demokratyczny nakaz jawnosci powinien obejmowaé wszyst-
kie instytucje politycznego przekazu publicznego. Zdaniem Habermasa, tylko
w takich okolicznosciach moze powsta¢ polityczna sfera publiczna, ktéra uczy-
ni spoteczenstwo partycypacyjnym nie tylko podczas wyboréw czy glosowan.
Demokratyczna zasada jawnosci moze poddaé publiczno$¢ spojnemu i statemu
procesowi integracji*®, ktory uskuteczni procesy komunikacyjne.

Habermas w demokracji deliberacyjnej dostrzega warunki komunikacji,
w ktorej moze dojs¢ do skutku dyskursywny proces ksztattowania opinii i woli
publicznosci jako zbiorowos$ci obywateli. Przywoluje on definicje demokracji

31 70b. J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia, s. 379.

32 7ob. J. Habermas, Faktycznosé i obowigzywanie, s. 429.

33 Zob. J. Habermas, Obywatelstwo a tozsamosé narodowa. Rozwazania nad przyszloscig Europy, War-
szawa 1993, s. 24.

34 Zob. S. Burdziej, Przejrzystosé, jawnosé, autorytet: Nieformalne ograniczenia zasady jawnosci poste-
powania w polskiej praktyce sqdowey, ,,Profilaktyka spoteczna i resocjalizacja™ 22 (2013), s. 92.

35 Zob. J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia, s. 382.
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deliberacyjnej wg Jean’a Cohen’a, ktory pisze, ze ,,pojecie demokracji delibe-
racyjnej zakorzenione jest w intuicyjnym ideale demokratycznego stowarzysze-
nia, w ktorym uzasadnienie celow i warunkoéw dziatania odbywa si¢ w drodze
publicznego rozumowania i sporu wsrod rownych sobie obywateli. W warun-
kach takiego sporu obywateli taczy zaangazowanie w rozwigzywanie proble-
moéw poddanych zbiorowemu wyborowi w trybie publicznego rozumowania.
Obywatele uwazaja podstawowe instytucje za prawowite, o ile stanowia one
ramy odniesienia dla publicznej deliberacji”*. Przy tym potrzeba zaznaczy¢
opini¢ Szackiego, ktory stwierdza, ze Habermasowi — podobnie jak Marksowi
i tworcom teorii krytycznej — chodzi nie o samg tylko interpretacj¢ rzeczywi-
stosci spotecznej, lecz o jej zmiang, ktora w tym wypadku polegataby na usta-
nowieniu stosunkow spotecznych zapewniajacych nie tylko nalezyte zaspoko-
jenie potrzeb materialnych, lecz rowniez, a nawet przede wszystkim, swobodng
komunikacje, czyli — mowiac inaczej — wyzwolenie cztowieka od wszelkiego
przymusu®’. Krytyczne wyrazanie mysli i procesy deliberacyjne sa zatem spo-
sobnoscig do aktywizowania spoteczenstwa, ktore — organizujac si¢ oddolnie
np. w instytucjach trzeciego sektora — moze skutecznie wywiera¢ nacisk na
aparat wladzy 1 domagac si¢ zaprowadzenia porzadku spolecznego w oparciu
0 uznawane przez nie wartosci.

Po przedstawieniu deliberacyjnej koncepcji sfery publicznej w ujeciu Jiirge-
na Habermasa w ostatniej cze¢$ci artykutu zostanie ukazana autonomia jako za-
sada demokratyczna.

3. Demokratyczna zasada autonomii sfery publicznej

Zasada autonomii stanowi fundament dla wszystkich nurtdéw nowoczesnej
demokracji. Sfera publiczna osadzona na idei autonomii gwarantuje obywate-
lom swobod¢ wyboru i decydowania, argumentowania swoich dziatan oraz sa-
modzielnego przyjmowania zobowigzan. Zdaniem Davida Helda, dotychczas
najbardziej korzystny klimat realizacji takiej zdolnos$ci uksztaltowat si¢ w syste-
mie demokracji deliberacyjnej. Jednak demokracja jako taka nie jest cudownym
rozwigzaniem na wszystkie problemy zwigzane z niesprawiedliwo$cia spotecz-
ng, chociaz stwarza lepsze warunki namystu i debaty nad trudnymi problemami
niz bytoby to mozliwe w ramach alternatywnych jej reziméw politycznych?®.

36 J. Cohen, Deliberation and Demokratic Legitimacy, [w:] A. Hamlin, Ph. Pettit [red.], The Good Pol-
ity, Basil Blackwell, Oxfrod 1989, s. 21-23, http://commonweb.unift.ch/artsdean/pub/gestens/{/as/
files/4610/9723_085705.pdf (26.03.2014).

37 Zob. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 928.

38 7Zob. D. Held, Modele demokracji, Krakow 2010, s. 336, 342.
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W opinii Helda, zasada autonomii osadza si¢ na rownych prawach w okre-
$laniu systemu politycznego, ktory stwarza i jednoczes$nie ogranicza dostep-
ne im mozliwosci. W zwigzku z tym jednostki powinny przyjmowac na siebie
takze rowne obowiazki. Inaczej mowiac, powinny by¢ wolne i rowne sobie
w procesach namyshu nad warunkami ich wlasnego zycia i w okreslaniu tych
warunkow, o ile tylko nie wykorzystujg tego systemu w celu negowania prawa
innych®. ,,Autonomia zatem — pisze dalej Held — oznacza zdolno$¢ istot ludz-
kich do $wiadomego rozumowania, zastanawiania si¢ nad sobg 1 okreslania wta-
snego losu. Wymaga umiejetnosci rozwazania, wydawania sadoéw, dokonywania
wyboréw 1 podazania roznymi mozliwymi drogami dziatania w Zyciu prywat-
nym oraz publicznym”®. Tak rozumiang realizacj¢ autonomii Held odczytuje
sie¢ w kluczu procesow deliberacyjnych.

3.1. Warunki realizacji zasady autonomii, czyli w stron¢ zaangazowania
spolecznego

Definicja zasady autonomii wg Helda wymaga dodatkowego wyjasnienia
niektorych jej elementow. Réwne prawa i obowiazki jednostek w schemacie
politycznym oznaczajg rowng autonomig, tzn. wspolng strukture dziatania poli-
tycznego w celu realizacji zamierzen w zakresie jednostki lub zbiorowosci. Pra-
wa lacza sie¢ z upowaznieniem do niezaleznego dziatania, ktére tworzy odpo-
wiednig dla nich przestrzen. Tym samym prawa hamuja dzialania zakre$lajac
ich granice, aby nie naruszy¢ wolnosci innych, jak to juz zostalo zauwazone
zwlaszcza u Alexisa de Tocqueville’a*'. Prawa te maja charakter strukturalny —
stwarzajag pewne mozliwosci, ale i nakladajg powinnosci. Zasada autono-
mii oparta na idei wolno$ci i réwnosci obywateli umozliwia im petne uczestnic-
two w debacie i namysle nad istotnymi sprawami zycia publicznego®’.

Sensowno$¢ zasady autonomii uwidacznia si¢ w petni dopiero w warun-
kach jej funkcjonowania. Optymalna forma ustroju politycznego musi uwzgled-
nia¢ zaréwno aspekty teoretyczne jak i praktyczne. Istotne sa nie tylko fi-
lozoficzne podstawy teorii — cho¢ od nich trzeba zaczyna¢ formulowanie
jakichkolwiek koncepcji — ale takze praktyczne rozwigzania organizacyjne

39 Zob. tamze, s. 339.

0 Tamze, s. 338.

41 Alexis de Tocqueville zagrozenie dla spoleczenstwa demokratycznego widzial w narzucaniu woli
wickszosci, tzw. tyranii wigkszosci. Granice wolnosci spoteczenstwa demokratycznego okresla prawo
sprawiedliwosci, ktore zobowigzuje wickszos$¢ posiadajaca wiadze do respektowania praw wszystkich
obywateli. Zob. A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 1, Krakow 1996, s. 259-260.

42 70b. D. Held, Modele demokracji, s. 340.
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1 instytucjonalne. Brak praktyki prowadzi do niekonczacych sie, abstrakcyjnych
debat. Idea autonomii domaga si¢ zatem uzasadnienia w kontek$cie warun-
kéw jej realizacji. Zdaniem Helda, realizacje zasady autonomii dostrzec mozna
w republikanskim sceptycyzmie wobec wladzy monarchow i ksigzat, liberal-
nym sceptycyzmie wobec wszelkich form scentralizowanej wiadzy politycznej
i marksistowskim sceptycyzmie wobec wtadzy gospodarczej. Wtasciwa instytu-
cjonalizacja zasady autonomii dokonuje si¢ w spoteczenstwie zorganizowanym
demokratycznie i deliberacyjnie, w ktorym polityka stanowi istotng cze¢$¢ zycia
wszystkich ludzi. Stad zasada autonomii realizuje si¢ w zaangazowaniu obywa-
teli w roznorodne sprawy polityczne, ktore dotycza ich zycia®.

Robert Dahl zbudowat koncepcje systemu demokratycznego, w ktorym re-
alizacja zasady autonomii osadza si¢ na urzeczywistnianiu zasady roéwnosci po-
litycznej polegajacej na rownym uprawnieniu do uczestnictwa w podejmowaniu
decyzji. Podobnie jak w ujeciu Johna Stuarta Milla, realizacja autonomii doko-
nuje si¢, gdy wystepuje rzeczywiste uczestnictwo wszystkich obywateli. Przed
podjeciem decyzji wszyscy cztonkowie powinni mie¢ zapewnione rowne oraz
rzeczywiste mozliwo$ci przedstawienia swoich pogladow. Autonomia demo-
kratyczna realizuje si¢ przy $wiadomym rozumieniu obywateli, ktore zachodzi
przy rownych mozliwosciach informowania o mozliwych decyzjach i ich praw-
dopodobnych konsekwencjach. To zatozenie zbiega si¢ z zasadg jawnosci Ha-
bermasa. Autonomia urzeczywistnia si¢, gdy obywatele maja rowne prawo glo-
su — roéwng 1 rzeczywista mozliwos¢ glosowania przy jednakowym traktowaniu
interesow kazdego obywatela. Jak pisze Dahl, system polityczny nie moze by¢
dobry, jesli wyklucza lud z udzialu w rzadzeniu, stad idealem demokracji repu-
blikanskiej jest spotecznosc, w ktorej obywatele sa rowni wobec prawa i nieza-
lezni jeden od drugiego. Niezalezno§¢ Dahl tlumaczy brakiem podporzadkowa-
nia, do jakiego dochodzi w relacji migdzy panem a jego stugami**. Cho¢ Dahl
zaktadat rownos¢ wszystkich obywateli, to jednak zauwazat niespojnos¢ zato-
zen teoretycznych z praktyka w kwestii zaangazowania kobiet w polityke®.

Autonomia demokratyczna realizuje si¢ poprzez kontrole nad podejmowa-
nymi zadaniami. Zasada autonomii funkcjonujaca w kontekscie deliberacyjnym
dopuszcza mozliwo$¢ zmiany decyzji, gdy tylko wystapi taka potrzeba, przy
aprobacie uczestnikow procesu demokratycznego. Ostatnim wyznacznikiem

# Zob. tamze, 5. 342-348.

4 Zob. R. A. Dahl, Demokracja i jej krytycy, Krakow 1995, s. 40.

45 W kwestii zaangazowania kobiet w polityke Dahl przywotuje opinie klasykow teorii demokratycznych.
Locke, ktory uwazal, ze wszyscy ludzie sa rowni, nigdy nie nawotywat do dopuszczenia kobiet do
glosowania. Wedhug Rousseau, radykalnego demokraty i egalitarysty, kobiety zawsze beda dominowaé
nad mezczyznami, ale tylko w roli matki i Zony, ale nigdy w roli obywatelki. Podobnie Jefferson —
autor Deklaracji Niepodleglosci — twierdzil, ze kobiety powinny by¢ wykluczone z publicznych
dyskusji. Zob. R. Dahl, B. Stinebrickner, Wspolczesna analiza polityczna, Warszawa 2007, s. 188-189.
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realizacji zasady autonomii jest inkluzja dorostych, czyli — podobnie jak u Ha-
bermasa — umozliwienie wiaczania w dyskusje wszystkich dysponujacych pet-
nymi prawami obywatelskimi*. Ostatni postulat komentuje Charles Tilly, ktory
twierdzi, ze wlaczenie dorostych odrzuca wiele przypadkow, ktore filozofowie
polityki ustawicznie przywoluja jako wielkie historyczne wzorce demokracji,
np. greckie i rzymskie wspolnoty polityczne czy hordy Wikingow. Te wszystkie
demokracje budowaty swoja mysl polityczng za pomocg masowego wyklucze-
nia, przede wszystkim kobiet i ludzi biednych. Zatem warunek inkluzji wszyst-
kich ogranicza demokracje polityczng tylko do kilku minionych stuleci*’.

3.2. Autonomia wcigz ideg czy juz zasada demokratycznej
sfery publicznej?

Ewolucja sfery publicznej doprowadza spoleczenstwo najpierw do jego
wewngtrznego zrdznicowania si¢, a nastgpnie do wylaniania si¢ coraz to licz-
niejszych instytucji, w ktorych osigganie konsensu wymaga nieustannych ne-
gocjacji oraz stosowania przymusu, poniewaz na miejscu oczywistych tradycji
pojawia si¢ wielo$¢ nowych opinii 1 interesow. Tym samym — jak pisze Szacki —
powstaje sprzecznos¢ migdzy §wiatem przezywanym a jego systemowym oto-
czeniem. Coraz wigksze znaczenie majg dzi$ dzialania inne niz komunikacyjne,
a te ostatnie ulegaja zakloceniu. Teoria dzialania komunikacyjnego Haberma-
sa jest proba wykazania, ze demokratyczna dyskusja — opierajaca si¢ na swo-
bodnej wymianie pogladow — jest najbardziej naturalng formag stosunkow spo-
tecznych*. Suwerenno$¢ opinii publicznej, ktora byta wynikiem deliberacji,
stata si¢ jedng z naczelnych kategorii republikanskiej koncepcji rzadéw przed-
stawicielskich w Ameryce. Aby zapewni¢ autonomig¢ sfery publicznej, koniecz-
ne byto stworzenie instytucjonalnych ram w postaci konstytucji i rzagdéow pra-
wa®. Autonomia jest istotng warto$cig demokracji, ktéra — jesli ma w petni
funkcjonowaé w zyciu spoleczno-politycznym jako zasada — musi uzyskaé
ksztalt instytucjonalny i organizacyjny™.

Trudno powiedzie¢, czy idea autonomii stata si¢ juz obowiazujaca zasada
zycia spolecznego. W opinii Dahla, Zadne panstwo nie spetnialo w pelni po-
wyzszych kryteriow rzadow demokratycznych. Wymienione kryteria uznania
autonomii jako zasady dostarczaja zatem bardziej standardow, wedtug ktérych

46 Zob. R. A. Dahl, O demokracji, Krakow 2000, s. 39-40.

47 7Zob. Ch. Tilly, Demokracja, Warszawa 2008, s. 21.

48 70b. . Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 933-934.

49 7Zob. R. Szwed, Reprezentacje opinii publicznej w dyskursie publicznym, Lublin 2011, s. 73.
%0 Zob. D. Held, Modele demokracji, s. 334-335.
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mozna mierzy¢ demokratyczno$¢ rzadéw’'. Rowniez Habermas uwaza, ze
»stan demokracji mozna odczytywac, badajac rytm serca jej politycznej sfe-
ry publicznej™?. Stopien realizacji zasady autonomii stanowi miar¢ urzeczy-
wistniania zalozen demokracji. Na koniecznos¢ analizy jako$ci uczestnictwa
w zyciu publicznym wskazuje Held, ktory uwaza, ze im bardziej system praw-
ny bedzie chronit i promowat realizacj¢ zasady autonomii, tym bardziej begdzie
wzrastac jako$¢ uczestnictwa w zyciu publicznym.

Realizacja zasady autonomii w sferze publicznej niesie ze sobg odradzanie
si¢ idei demokracji, ktora zaklada odrgbnos$¢ spoleczenstwa obywatelskiego
od panstwa w tym sensie, ze zycie domowe, sfera gospodarki czy dziatalnos¢
kulturalna znajduja si¢ poza bezposrednig kontrola panstwa. Stworzenie grun-
tu dla rozwoju idei autonomii wymaga przemys$lenia na nowo form ograniczen
dziatania panstwa oraz form ograniczen spoteczenstwa obywatelskiego. Wigze
si¢ to z demokratyzacja instytucji panstwowych, ktore beda respektowac prawa
wszystkich obywateli. Ideg fundamentalng w odniesieniu do zasady autonomii
jest natozenie na rzad ograniczen otwarcie okreslonych w konstytucji czy ka-
talogach praw podmiotowych podlegtych kontroli publicznej, przegladom par-
lamentarnym czy procesom sagdowym. Realizacji autonomii sprzyja uksztatto-
wany system praw podmiotowych ograniczajgcy i jednocze$nie wyzwalajacy
dziatania zbiorowe obywateli — uczestnikow zycia spotecznego®.

System praw podmiotowych musialby stwarza¢ odpowiednie warunki sku-
tecznego uczestnictwa w zyciu publicznym okreslajac obowiazki obywateli
wzgledem siebie nawzajem oraz zobowigzania panstwa wobec obywateli. Re-
alizacja zasady autonomii, skoncentrowana w procesie kontroli panstwa i spote-
czenstwa obywatelskiego sprowadza si¢ — wedlug Helda — do powstania mode-
lu panstwa i spoteczenstwa okreslonego modelem demokratycznej autonomii*.
Dzis, w konteks$cie proceséw globalizacyjnych, teoria autonomii demokratycz-
nej musi si¢ na nowo zaadaptowaé, poniewaz wobec rzeczywistosci globalnej
sieci panstw i spoleczenstw obywatelskich ulega zmianie ksztatt demokracji
w panstwach narodowych®.

Z.akonczenie

Demokracja deliberacyjna umozliwia realizacj¢ autonomii sfery publiczne;j
dzieki szerokiemu uczestnictwu jednostek w zyciu publicznym. Uczestnictwo,

31 Zob. R. Dahl, O demokracji, s. 43.

52 J. Habermas, Miedzy naturalizmem a religig, Warszawa 2012, s. 23.
33 Zob. D. Held, Modele demokracji, s. 351-355.

34 Zob. tamze, s. 359-360.

35 Zob. tamze, s. 374.
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ktore przyjmuje rézne formy deliberacji, powinno prowadzi¢ do zawigzania
wspolnoty zabiegajacej o interesy wszystkich uczestnikow dyskusji. W artyku-
le zostata przedstawiona koncepcja przestrzeni publicznej, ktorg Habermas osa-
dzit na procesach komunikacyjnych, krytycznym i jawnym charakterze opinii
publicznej. Pomimo wielu stow krytyki mowigcej o utopii komunikacyjnej Ha-
bermasa’, kontekst deliberacyjnej sfery publicznej opartej na procesie komu-
nikacyjnym — zdaniem Dahla i Helda — stwarza mozliwos¢ realizacji demokra-
tycznej zasady autonomii sfery publiczne;j.

Jednakze — jak pisze Robert Szwed — wyniki badan pokazuja, Zze ideal demo-
kracji deliberacyjnej, ktorej zalozeniem jest zaangazowanie wszystkich obywa-
teli, jest trudny w realizacji. Poza biernoscig jednostek i brakiem zaangazowania
spotecznego istnieje techniczny problem debat w duzych srodowiskach. Bada-
nia dowodzg, ze deliberacja nie prowadzi do bardziej racjonalnych przekonan
obywateli, wzajemnego zrozumienia, zmniejszenia roznic czy zazegnania kon-
fliktow*’. Zdaniem Dahla, demokracja jest stanem idealnym, ktérego nie mozna
osiggnad, a jedynie do ktorego mozna zdaza¢. Nigdy nie bedzie tak, ze wszyscy
obywatele zaangazujg si¢ w zycie spoteczno-polityczne®, ale wystgpowanie
znacznej warstwy apolitycznej w systemach politycznych nie jest jednak argu-
mentem, zeby ogranicza¢ jednostkom mozliwo$¢ uczestnictwa w zyciu poli-
tycznym. Pomniejszanie uczestnictwa w zyciu spotecznym jest wcigz realnym
niebezpieczenstwem rozbicia demokratycznej sfery publicznej i tym samym
ograniczenia jej autonomii.

Cho¢ ideat niezaleznej sfery publicznej jest trudny w praktycznej realizacji,
to jednak wspolczesna sfera publiczna potrzebuje zinstytucjonalizowanej zasa-
dy autonomii, ktoéra bedzie umozliwia¢ obywatelom nieskrgpowang artykula-
cje wlasnych interesow i1 obrong ich podstawowych praw. Zasada ta powinna
stwarza¢ warunki dla autonomicznej sfery publicznej jako niezaleznej przestrze-
ni wymiany opinii obywateli, ktérzy we wzajemnej komunikacji zdolni sg do
wywierania oddolnego nacisku na aparat wltadzy. Autonomia sfery publicznej
zabezpiecza wolno$¢ indywidualng jednostek jednoczes$nie dajac im swobo-
de dziatania i mozliwos$¢ realizacji wspdlnych celow bez naruszania wolno-
$ci innych.

3% Zob. A. Smrokowska-Reichmann, Problemy z dyskursem. Czytajgc Jiirgena Habermasa, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Philosophica” 25 (2012), s. 126-129; M. Zardecka-Nowak, De-
mokracja deliberatywna jako remedium na ponowoczesny kryzys legitymizacji wladzy, ,,Teka
Kom. Politol. i Stos. Migdzynar. — OL PAN” 2008, s. 36-40.

37 W krytyce demokracji deliberacyjnej Szwed powoluje si¢ na opinie i badania: Johna R. Hibbing
i Elizabeth Theiss-Morse, Simona Jackmana i Paula M. Snidermana, Tami Mendelberga i Johna
Oleske’a, Sheena S. Iyengara i Marka R. Leppera oraz Shawna W. Rosenberga. Zob. R. Szwed, Repre-
zentacje opinii publicznej, s. 104.

38 Zob. R.A. Dahl, B. Stinebrickner, Wspélczesna analiza polityczna, Warszawa 2007, s. 159-160.
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Streszczenie

Autonomia jest waznym przymiotem wspolczesnej sfery publicznej oraz niezbednym
warunkiem, ktéry zapewnia obywatelom nieskrepowang artykulacje i obrone ich pod-
stawowych praw i interesow. Celem artykutu jest przedstawienie autonomii jako istotnej
wartosci demokratycznej sfery publicznej, w ktorej zachodza procesy deliberacyjne wia-
czajace obywateli w dyskurs publiczny. Artykut rozpoczyna si¢ od wyjasnienia charak-
teru sfery publicznej oraz jej autonomii, rozumianej w konteks$cie wolnosci pozytywnej
i negatywnej. Nastepnie prezentuje si¢ wspotczesng cywilng sfer¢ publiczna w ujeciu
Jirgena Habermasa, w ktorej dokonuja si¢ procesy deliberacyjne w kontekscie komuni-
kacyjnego systemu sieciowego i krytycznej opinii publicznej. Na zakofczenie artykutu
przedstawia si¢ zasadg¢ autonomii demokratycznej w ujeciu Roberta Dahla i Davida Hel-
da, ktorzy zaktadaja, ze demokracja deliberacyjna jest najbardziej korzystnym klimatem
urzeczywistniania si¢ niezaleznej przestrzeni publiczne;.

Srowa KLUCZOWE: autonomia, sfera publiczna, demokracja

Summary

The autonomy of the modern public sphere in terms
of Jiirgen Habermas, Robert Dahl and David Held

Autonomy is an important attribute of the modern public sphere and an essen-
tial condition, which provides citizens with unfettered articulation and defense of
their fundamental rights and interests. The purpose of this article is to present autonomy
as an essential value of the democratic public sphere, in which the deliberative processes
occur including citizens in the public discourse. The article begins by clarifying the na-
ture of the public sphere and its autonomy, understood in the context of positive and nega-
tive freedom. Then the contemporary civil public sphere in terms of Jiirgen Habermas is
presented, in which deliberative processes are taking place in the context of a commu-
nication network system and critical public opinion. The end of the article presents the
principle of democratic autonomy in terms of Robert Dahl and David Held, who assume
that deliberative democracy is the most favorable climate for the completion of the inde-
pendent public space.

KEyworbps: autonomy, public sphere, democracy
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Jan Radkiewicz
Szczecin

Recepcja objawien fatimskich w polskiej mysli
teologicznej

Wstep

Polska tradycja maryjna si¢ga poczatkow naszych dziejow. Jest gleboko za-
korzeniona w ,,intuicyjnej” §wiadomosci Narodu. Juz bp Wincenty Kadtubek
wprowadzit imi¢ NMP do literatury polskiej'. Jego wrazliwos$¢ stata si¢ funda-
mentem «tozsamosci maryjnej» w dziejach polskiego katolicyzmu.

Polska w poroéwnaniu z krajami Zachodu, nie poddata si¢ tak tatwo mysli
protestanckiej. To zawdzigczamy kultowi maryjnemu, ktory promieniowat
z Czestochowy, jak rowniez postawie polskich biskupow, wsrod ktorych naj-
wazniejszg stawe zyskat kard. Stanistaw Hozjusz, uczestnik Soboru Trydenckie-
go?. Szczyt polskiej maryjnosci, to §w. Maksymilian Kolbe. Ku temu szczy-
towi poboznosci maryjnej zdazat Prymas Tysigclecia, realizator Slubow krola
Jana Kazimierza, kard. Stefan Wyszynski. Prymas zespolit we¢ztem mitosci ma-
ryjnej oba tysigclecia chrzescijanstwa w Polsce.

Jan Pawet Il stal si¢ bezprecedensowym papiezem w dziejach Koscio-
fa w nauczaniu maryjnym. Juz w herbie biskupim, obok krzyza widnial znak
,»Obleczonej w stonce” z Janowej Apokalipsy, i herbowe zawotanie ,, Totus
tuus™: ,,Caly Twdj”. Bylo to bezgraniczne oddanie samego siebie i jego po-
stugiwania papieskiego, losow Kosciota i ludzkosci, Matce Boga. To nie byto
tylko zawotanie papieskie, ale znalazlo peine potwierdzenie w postugiwaniu
papieskim®. Takie przekonanie wyrazil papiez takze podczas swojej pielgrzym-

! Por. Blogostawiony W. Kadlubek. Zycie — kultura — modlitwa, K. Swizek [red.], Warszawa
1985, s. 100.

2 Por. I. Dec, Kulturotwércza rola Jasnogorskiej Szkoly Wiary, [w:] Jasnogérska Szkola Wia-
ry. Ogolnopolskie sympozjum mariologiczno-maryjne, Jasna Gora 10.04.2013, Czgstochowa
2013, s. 26 (cato$c, s. 23-34).

3 Por. F. Grudniok, Zy¢ kaplaristwem. Rozwazania na tle duchowosci Jana Pawla II, Katowice
1982, s. 251.

211



Jan Radkiewicz

ki do Fatimy, w rocznic¢ zamachu na jego zycie. Jan Pawet Il pragnal ztozy¢
podzigckowanie za ,specjalng opieke” macierzynska Matki Bozej (Fatima,
12.05.1982). Jan Pawet Il miat nadziejg, iz jego zawierzenie Maryi ocali takze
caly $wiat od wojny i moralnego zepsucia. Mozna zarysowa¢ bogactwo ,,teo-
logii zawierzenia” Maryi, ktora wyrosta z naszej tysigcletniej poboznosci ma-
ryjnej. Jan Pawet Il odszedt do Pana w pierwsza sobote, w dzien poswigecony
Matce Bozej z Fatimy, w wigilie Swieta Bozego Mitosierdzia.

Polska byla pierwszym krajem, ktory w 1946 r. poszedt w §lad za Portugalia,
oddajac si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi. Niektorzy twierdza, ze zaowocowato
to pierwszym ,,cudem fatimskim” w kraju: Maryja data Kosciotowi w Polsce
swobode dziatania*.

1. Fatima a polska mysl teologiczna

Oredzie fatimskie pojawia si¢ w polskiej mysli teologicznej dopiero w la-
tach dziewigcdziesigtych XX stulecia. Tak pdzne rozpowszechnienie wynika ze
stosowanej w Polsce Ludowej cenzury. Po zmianie ustroju w 1989 r. dopiero
w nowych warunkach Kosciot katolicki moze cieszy¢ sie¢ wolnoscia religijna.
Wymownym $wiadectwem tego staje si¢ podpisany Konkordat migdzy Stolicag
Apostolska i Rzeczpospolita Polska (28 lipca 1993 r.)°.

W tych nowych warunkach ustrojowych stale wzrasta zainteresowanie Org-
dziem Fatimskim, a wyjatkowy wptyw na to ma budowa sanktuarium fatimskie-
go w Zakopanem — na Krzeptowkach. To sanktuarium ma by¢ wotum dzigk-
czynnym za cudowne uratowanie Jana Pawla Il przez ,,wstawienniczg dton”
Matki Bozej Fatimskiej (zamach dn. 13 maja 1981 r.)°. Z czasem przy powstaja-
cym sanktuarium Ksi¢za Pallotyni otwierajg Sekretariat Fatimski, ktory propa-
guje Oredzie Fatimskie w Polsce.

Z okazji zblizajacej sie setnej rocznicy objawien fatimskich przypadajacej
w 2017 r., Sekretariat Fatimski w Zakopanem wydaje pod red. ks. M. Drozd-
ka Serig Zeszytow, a po jego S$mierci, zeszyty te sa wydawane pod red.

4 Por. W. Laszewski, Misja z nieba, ,,Miejsca $wigte” 10 (2006), s. 20 (catosé, s. 15-22).

5 Konkordat sktada si¢ z preambuly i 29 artykulow. Stwarza podstawy dla wspotpracy miedzy

Kosciotem a panstwem w duch wzajemnego poszanowania autonomii i niezalezno$ci obu
stron we wlasciwych im sferach dziatania. Konkordat przewiduje m. in. uznanie osobowo-
$ci prawnej Kosciola i jego instytucji; por. w: http:// www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAI/
konkordat _rp.html.
Jan Pawet II nieustannie za swojego zycia mowi wielu miejscach i powtarza wyjatkowe sto-
wa, ktore wynikaja z jego glebokiego przekonania: ,,Za przyczyna Matki Bozej zycie zostato
mi na nowo darowane”. Por. www.sekretariaatfatimski.pl/jan-pawel-ii-i-fatima/176-tajemnica-
zamachu-na-papieza.
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ks. Krzysztofa Czapli. Czasopismo to wydawane jest z okazji dziewigcioletniej
Nowenny (rozpoczeta 13 maja 2009 r., a skonczy si¢ 13 maja 2017 r.). Tytu-
ty poszczegdlnych Zeszytow, bezposrednio korespondujg z najwazniejszymi
tresciami tresci orgdzia fatimskiego (Pewni zwyciestwa — 2009: Konfrontacja
z eywilizacjg Smierci; Bezpieczni na krawedzi czasu — 2010: Zawsze przy Maryi;
Wiecej niz doczesnos¢ — 2011: Jest niebo, jest piekto, jest czysciec; Nie zyjemy
dla siebie — 2012; Eucharystyczny klucz — 2013: Cud nad cudami, ktéry zmienia
wszystko; Zapraszani do nieba — 2014: Jednak rozaniec, szkaplerz, sznur po-
kutny; Potega rodziny — 2015: Domowy Kosciol, ktorego nie pomogq bramy pie-
kta; Bog jest mitosierny — 2016: Ostatnie stowo nalezy do Boga, ktory jest Mito-
Scig; Droga przez serce —2017: Przymierze serc Jezusa, Maryi, naszych.

Z inicjatywy $p. ks. Mirostawa Drozdka — pierwszego Kustosza Sanktu-
arium Matki Bozej Fatimskiej w Zakopanym — powstaje wydawnictwo ,,Biblio-
teka Fatimska”. W ramach serii tegoz wydawnictwa ukazuje si¢ (od 1992 r.),
cala seria pozycji ksigzkowych teologdw obcych, m. in. Leo Scheffczyka pod
tytutem Obietnica pokoju; amerykanskiego ks. Richard’a Fox’a, Poswigcenie
swiata i Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi i Ponowne odkrywanie Fatimy oraz
Wskazania Apostolatu Rodzin Fatimskich; konwertyty, Anglika T. Tindal-Ro-
bertson’a, pod tytutem Fatima, Rosja, Jan Pawet II. Przez okres swojej pracy
duszpasterskiej na Krzeptowkach jest ks. M. Drozdek uczestnikiem Kongre-
sow Fatimskich m.in. w Niemczech, Austrii, we Wloszech, na Wegrzech oraz
w USA i Meksyku. Jego dzietem byto wiele programow telewizyjnych i audycji
radiowych o tematyce papieskiej i dotyczacej objawien fatimskich’.

W nastepnych latach, ks. M. Drozdek wydaje takie pozycje ksiazkowe
jak: Zywe wotum, ,,Rézaniec w rodzinach, Duchowa droga Sanktuarium’.
Ponadto jest redaktorem ksiazek: Modlitewnik Biatej Armii, Fatima dzis, Fa-
tima dzis. Aktualnos¢ oredzia Matki Bozej Fatimskiej na progu nowego mile-
nium. 1 wspotautorem, razem z Cz. Ryszka, ksiazki Z Polskiej Fatimy 1 z re-
daktorem Wincentym Laszewskim, ksiazki Droga, ktora prowadzi do Boga.
Wymieniony powyzej Ryszka jest aktorem ponad 50 ksigzek o tematyce bio-
graficzno-historycznej. A zagadnienie objawien Matki Bozej Fatimskiej szeroko
omawia jeszcze w innej ksigzce Fatima, objawienie konca czasow.

Wincenty taszewski, teolog i dziennikarz, problematyka objawien fatim-
skich zajmuje si¢ od szeregu lat. Odczytuje je glownie w perspektywie histo-
rio-zbawczej. Jako doktor teologii dogmatycznej, specjalista w zakresie an-
tropologii mariologicznej, zajmuje si¢ historiag kultu maryjnego w Europie,
chrzescijanskim kultem maryjnym oraz objawieniami maryjnymi w S$wie-
cie. W tym duchu pisze m. in.: Opowiesci z Fatimy, czy tez W stronie Unii

7 http://www.sekretariatfatimski.pl/ks-mirosaw-drozdek-sac/84-ks-mirosw-drozdek-trzecia-
rocznica-odejscia.

213



Jan Radkiewicz

Maryjnej?, Siedem dni Fatimy, Lucja Jan Pawel 11 1 My, Krucjata, Manifest
z Fatimy, Ukryta tajemnica Fatimy.

Kontynuatorem dzieta ks. M. Drozdka — zalozyciela Sekretariatu Fatim-
skiego w Zakopanym jest ks. Krzysztof Czapla, ktory takze jest inicjatorem
Wielkiej Nowenny Fatimskiej 2009-2017 w Polsce. ,,Nowenna”, to wielkie
wezwanie wierzacych w Polsce, aby modli¢ si¢ do Maryi. W Fatimie, Matka
Boza zaprosita nas do wspotpracy w dziele zbawienia ludzi. Nowenna zatem to
nasza modlitwa, ofiara, katecheza, apostolstwo, gloszone kazanie, zaproszenie
do wspolnego rézanca czy nabozenstwa pierwszo-sobotniego, po to, by Maryja
byta milowana przez ludzi, by nadszedt czas tryumfu Jej Niepokalanego Ser-
ca. Dotychczas, z tej okazji Sekretariat Fatimski wydat zeszyty o nastepujacych
tematach: 1. Pewni zwyciestwa: konfrontacja z cywilizacjg Smierci (2009); 2.
Bezpieczni na krawedzi czasu: zawsze przy Maryi (2010); 3. Wiecej niz docze-
snosc: jest niebo, jest piekto, jest czysciec (2011); 4. Nie zyjemy dla siebie: wy-
nagradzanie za grzechy swiata (2012); 5. Eucharystyczny klucz: cud na cudami,
ktory zmienia wszystko (2013); 6. Zapraszani do nieba: jednak rozZaniec, szka-
plerz, sznur pokutny (2014). Ponadto na lata nastgpne jest zaplanowane wyda-
nie jeszcze trzech zeszytow o nastgpujacych tematach z wigzanych z orgdziem
fatimskim: 7. Potega rodziny: domowy kosciol, ktorego nie przemogg bramy
piekta (2015); 8. Bog jest mitosierny: ostatnie stowo nalezy do Boga, ktory jest
mitoscig (2016); 9. Droga przez serce: przymierze serc Jezusa, Maryi, naszych
(2017).

Bardzo szczegdtowe opracowania objawien fatimskich mamy takze autor-
stwa dwoch polskich teologdow: ks. Jana Drozda Oredzie Niepokalanej. Histo-
ria objawien fatimskich 1 ks. Leona Glowackiego Fatimskie Oredzie. Podej-
mowac wcigz na nowo. Poglebionym studium o zyciu siostry Lucji jest praca
Aleksandry Murzanskiej Siostra Lucja. Historia niezwyktego zycia fatimskiej
wizjonerki. Petna biografia u progu 100-lecia objawien. Polski rynek ksie¢gar-
ski zostaje wzbogacony rowniez przez opracowania ks. Janusza Orchowskiego,
dominikanina Stanistawa Marii Kaldona, Huberta Jerzego Kaczmarskiego i Te-
resy Borkowskiej.

2. Nauczanie polskich biskupow

Po raz pierwszy, z inicjatywy polskich biskupéw 24 maja 1936 r. srodowi-
sko studentéw majac $wiadomos¢, ze jedynym zrédlem odrodzenia narodu jest
trwanie przy Bogu i Jego Matce, podejmuje inicjatywe odwotania si¢ do Tej,
ktora jest Krolowa Polski — Maryi Jasnogorskiej, wiedzac, ze ,,[o]jczyzna mita
wtedy tylko potezng i szczesliwa bedzie, gdy przy Tobie i Synu Twoim, jako
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cora najlepsza wytrwa na wieki”®. Nastepnego roku, w $lad za studentami,
przybywaja na Jasng Gore nauczyciele i mg¢zowie katoliccy, aby zlozy¢ uroczy-
ste Slubowanie przezywania zycia wedtug zasad Ewangelii. Wybuch II wojny
$wiatowej przerywa w pewnym stopniu wielkie pielgrzymowanie, ale pomimo
utrudnien trwa ono w konspiracji; male grupki studentdéw w miar¢ mozliwosci
melduja si¢ u Matki Bozej, wsérdd nich pielgrzymuje student Karol Wojtyta’.

Zaraz po zakonczeniu Il wojny §wiatowej, biskupi polscy zgromadzeni na
konferencji plenarnej na Jasnej Gorze w dniach 3-4 pazdziernika 1945 r., po-
dejmuja decyzje dokonania aktu zawierzenia narodu Niepokalanemu Sercu Ma-
ryi na Ziemi polskiej w 1946 r., niespelna 8 miesigcy po konferencji jattanskiej
(4-11 lutego 1945 r.), ktoéra decyduje o nowym podziale Europy, a Polske wpi-
suje w strefe wptywow radzieckich'’. Ks. kard. August Hlond podejmuje razem
z biskupami decyzj¢ o rozpoczeciu przygotowan do powyzszego aktu, ktory ma
by¢ dokonany na Jasnej Gorze. Oddanie Sercu Maryi jest bezposrednim podje-
ciem Slubéw Jana Kazimierza oraz ponownym obraniem Bogurodzicy na Kro-
lowa Polski'!.

Oddanie Polski Niepokalanemu Sercu Maryi jest wyznaczone na dzien
8 wrzesnia 1946 r. Poprzedza je og6lnonarodowe przygotowanie duchowe. Na
poczatku Wielkiego Postu 1946 r., we wszystkich parafiach zostat odczytany list
Episkopatu. Biskupi polscy pisali: ,,Nie postapiliby$my zgodnie z duchem na-
szych dziejow ani z cigzacym na nas dlugiem wdzigcznosci, gdyby$my na pro-
gu nowych czasoéw nie odnowili przymierza Polski z jej niebieskg Krolowa, dla
ktorej Narod ma odwieczna, serdeczng i rodzinng czes¢. Po szwedzkim poto-
pie slubowal Jej »nowa i goracg stuzbe« krol Jan Kazimierz. Teraz sam nardd
i kraj caty poswigca si¢ uroczystym aktem Matce Najswigtszej 1 Jej Niepokala-
nemu Sercu, obierajac Ja znowu za Patronke swoja i panstwa oraz oddajac w Jej
szczegblng opicke Kosciot i przysztos¢ Rzeczypospolitej [...]7"12

W Akcie Poswigcenia mamy wyrazne nawigzanie do aktu papieza Piusa XII
oraz jego zyczenia, zeby wszystkie kraje poswigcily si¢ Niepokalanemu Ser-
cu Maryi. Kolejnym motywem, jaki widzimy w samym Akcie Poswigcenia,
jest wkraczanie w nowa rzeczywisto$¢, w odrodzonej Ojczyznie'’. Cytowany
list Episkopatu wyznacza trzy etapy planowanego poswigcenia Sercu Matki
Bozej. Pierwszy etap, to poswiecenie si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi wszyst-

8 J. Pach, 60 rocznica poswiecenia Polski Niepokalanemu Sercu Maryi, ,Niedziela” nr 22 (2006),
s. 22.

% Tamze.

10 por. http://www.jp2w.pl/pl/42634/0/Historia_maryjnych_zawierzen.html.

1. Pach, 60 rocznica poswiecenia Polski Niepokalanemu Sercu Maryi, s. 22.

12 Tamze.

13 Por. W. Laszewski, Manifest z Fatimy, Szczecinek 2010, s. 60-62.
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kich parafii w Polsce (w niedziele, 7 lipca). Drugi etap, to dokonanie przez bi-
skupéw powyzszego aktu w ich diecezjach (w uroczystos¢ Wniebowzigcia
Matki Bozej, 15 sierpnia ). Trzeci etap, to dokonanie aktu po$wiecenia w wy-
miarze ogdlnopolskim na Jasnej Gorze, w uroczystos¢ Narodzenia Matki Bozej
(8 wrzesnia)',

W tym czasie, biskupi razem z przedstawicielami catego Narodu zwiencza-
ja jednym, wspolnym aktem dokonane wczes$niej poswigcenia. Wybor przez bi-
skupow takiej kolejnosci etapow przygotowania wynika z pragnienia, aby Akt
Jasnogorski byl szczytem maryjnego ,,przebudzenia” w Polsce. Po raz pierwszy
w historii, jasnogorskie zawierzenie Maryi nabiera tak ogélnonarodowego znacze-
nia": ,,Do stop Twoich, o Maryjo, przyszlismy dzi§ Twoi synowie i corki dobro-
wolnie zwigzani $wigtymi slubami zakonnymi, aby poswiecic¢ si¢ Twemu Niepoka-
lanemu Sercu. O Matko nasza ukochana — wez nasze serca, dusze i ciata, i ksztaltuj
w nich Jezusa jak najpetniej, jak najdoskonalej. Wiemy dobrze, Ze tylko wtedy be-
dziesz mogta to uczyni¢, gdy znajdziesz w nas gotowo$¢ na wszystko bez zastrze-
zen, zupetne poddanie si¢ Twemu kierownictwu i oddziatywaniu [...]"".

8 wrzesnia 1946 r., Episkopat Polski, na czele z Prymasem kard. Augustem
Hlondem'’, rzesza duchowienstwa oraz ponad milionem wiernych wypowiada
Akt Poswiecenia Niepokalanemu Sercu Maryi. Swiadkowie tego $lubowania
uznaja je za wydarzenie epokowe, bedac przekonani, ze przejdzie ono do histo-
rii, nie tylko Polski, i zapisze si¢ ztotymi literami'®.

Po wielkiej modlitwie, w ktorej uczestnicza miliony rzeszy pielgrzymow,
biskupi polscy zbieraja si¢ na Konferencji Plenarnej i wydaja specjalny ko-
munikat, w ktorym podkreslaja doniostos¢ Aktu Jasnogorskiego oraz koniecz-
no$¢ jego wypekniania. Piszg m. in.: ,,Dokonano wielkiego aktu religijnego,
a zarazem narodowego: poswiecenia narodu polskiego Niepokalanemu Sercu
Mari. [...] gdy z ust setek tysiecy przedstawicieli wszystkich diecezji wszyst-
kich dzielnic polskich padaty stowa dziejowej przysiegi wytrwania w $wig-
tej wierze ojcow, ktora wyprowadzita nardéd z wielu kryzyséw i niebezpie-
czenstw moralnych minionych wiekow”".

14 A. Orczykowski, Rzeczypospolitej Polskiej bad? Krélowq i Panig! Kard. Augusta Hlonda akt
oddania Narodu Polskiego Niepokalanemu Sercu Maryi, ,Msza §wigta” (10 pazdziernik 2011).

151, Pach, 60 rocznica poswiecenia Polski Niepokalanemu Sercu Maryi, s. 22.

16 http://www.sekretariatfatimski.pl/teologia-fatimy/164-powicenie-wspolnot-zakonnych-1946.

17" August Hlond (ur. 5 lipca 1881 w Brzeczkowicach, zm. 22 pazdziernika 1948 w Warszawie) —
pierwszy biskup katowicki w 1926 r., arcybiskup metropolita gnieznienski i poznanski w la-
tach 1926-1946, arcybiskup metropolita gnieznienski i warszawski w latach 1926-1946, Pry-
mas Polski 1926-1948, kardynat od 1927 roku, Stuga Bozy Kosciota Katolickiego; por. Prymas
Polski August Kardynat Hlond, [red.] P. Wieczorek, Katowice 1992.

18 1. Pach, 60 rocznica poswiecenia Polski, s. 22.

19" A. Orczykowski, Rzeczypospolitej Polskiej bad? Krélowq i Panig!
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Polska staje przed nowymi wyzwaniami, ktore wynikaja z faktu znalezienia
si¢ pod nowym zniewoleniem ateistycznego systemu. Rozumiejac t¢ sytuacje
geopolityczng i stan ducha Narodu Polskiego, Episkopat pod przewodnictwem
kard. Augusta Hlonda oglasza list pasterski (18 lutego 1948 r.), w ktoérym czy-
tamy: ,,Przywiazujemy wielka wage do uroczystego oddania si¢ narodu Niepo-
kalanej Dziewicy, o ile akt ten dokonany zostanie z wiarg i uzupetiony bedzie
czynem. Jak serdeczny i konsekwentny kult Matki Boskiej jest pierwiastkiem
religijnego odnowienia zycia chrzescijanskiego, a tym samym przyczynkiem
do odrodzenia jednostek, rodzin, narodow i $wiata, tak nie watpimy, ze nowe
maryjne $luby narodu polskiego oraz mito$¢ i opieka Niepokalanego Serca na-
szej Krolowej beda utwierdzeniem tadu Bozego w Rzeczypospolitej, jezeli sami
wierng stuzba Bogu i niebieskiej Krolowej natchniemy polskie zycie”?.

S. Torcik pisze w 1946 r.: ,,Byt to milion serc, patajacych mitoscig do Matki
Bozej, milion dusz, oddanych Panu Bogu, milion mézgéw, zatroskanych mysla
o losach Ojczyzny i szukajacych u swojej Matki i Krélowej — pociechy, ratunku
i mocy wiary w nadej$cie dnia, w ktorym zapanuje na §wiecie Sprawiedliwos¢,
Pokoj 1 Mito$¢, i Prawda, i Dobro, i Pigkno! Taki milion ma swoja wlasng wy-
mowe i wlasny cigzar gatunkowy. Warto$ci takiego miliona nie da si¢ ani obli-
czy¢, ani wymierzy¢, ani nawet sobie uzmystowi¢! I kto na wilasne oczy ogladat
6w milion dusz nie$miertelnych, ten nigdy tego zapomnie¢ nie moze!”?.

Kard. A. Hlond jest przekonany, Ze jedng z najwazniejszych potrzeb Koscio-
fa jest obrona przed uosobionym ztem (szatanem), a Maryja jest najwigksza nie-
przyjaciotka, jaka Bog przeciwstawit szatanowi. Dlatego w duchu org¢dzia fa-
timskiego, 8 wrzesnia 1946 r. Prymas wraz z catym Episkopatem w obecnosci
miliona Polakow, na Jasnej Gorze dokonuje aktu poswiecenia catej Polski Nie-
pokalanemu Sercu Maryi. W ten sposob Polska staje si¢ pierwszym krajem, po
Portugalii, ktora ten akt dokonuje zgodnie z prosba wypowiedziang przez Matke
Boza w Fatimie®. Poprzez poswigcenie Niepokalanemu Sercu Maryi, Polska
wchodzi na fatimska droge zawierzenia Maryi. Tak rozpoczyna si¢ wyjatko-
wa droga Kosciota w Polsce, ktory jako jedyny w krajach postsowieckich jest
w stanie zachowa¢ wyjatkowo duzy obszar niezaleznosci.

Dnia 16 sierpnia 1948 r. kard. Hlond moéwi: ,,Jestesmy $wiadkami zacietej
walki migdzy panstwem Bozym a panstwem szatana. Wprawdzie walka ta stale
si¢ toczy bez zawieszenia broni, walka najdtuzsza i najpowszechniejsza. Dzi$
jednak na oczach naszych toczy si¢ ona tak zawzigcie jak nigdy. Z jednej strony
odbywa si¢ zdobywczy pochdd Krolestwa Chrystusowego, z drugiej za$ strony
cigzy nad $wiatem lapa szatana, tak zachtannie i perfidnie, jak to jeszcze nigdy

20 K. Czapla, Niepokalane Serce Maryi, Zakopane 2011, s. 110.
21 Cyt. za J. Pach, 60 rocznica poswiecenia Polski, s. 22.
22 Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, s. 212.
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nie bywato. Nowoczesne poganstwo, opetane jakby kultem demona, odrzuci-
fo wszelkie idee moralne, wymazato pojgcie czlowieczenstwa. Upaja si¢ wizjg
spoleczenstwa, w ktorym juz nie rozbrzmiewa imi¢ Boze, a w ktérym poje-
cie religii i moralnosci chrzescijanskiej sg wytepione bezpowrotnie. Wynik tej
rozgrywki pomiedzy panstwem Bozym a panstwem szatana nie nastrecza wat-
pliwosci. Kosciol ma zapewnione zwycigstwo: »Bramy piekielne nie przemo-
g3 go« [Mt 16, 18]. Chodzi tylko o to, by kazdy czlowiek rzucit na szale tego
zwycigstwa zastuge swego moralnego czynu. Jesli kto, to zwlaszcza my, kaptani
Chrystusowcy, winniSmy w tej decydujacej walce stanag¢ w pierwszych szere-
gach. Od nas zalezy, by godzing triumfu przyspieszy¢. Kazdy z nas w tym boju
ma wyznaczone stanowisko. Kto na wyznaczonym swoim posterunku nie daje
z siebie wszystkiego, jest zdrajcg sprawy Bozej i naraza na niebezpieczenstwo
innych. Kto za$ z tej walki z wygodnictwa si¢ usuwa, jest dezerterem z szere-
gow oficerskich Chrystusa™?.

Prymas Hlond osobiscie jest przekonany, ze Polska stoi na pierwszej linii
walki ze zlem, jakim jest komunizm, dlatego pisze w liScie z dnia 10 stycz-
nia 1948 r. do biskupa Giuseppe Cognaty (Bova Marina — Wtochy) takie sto-
wa: ,,Dzigkuje Ekscelencji za modlitwy w imieniu Polski. Stoi ona na pierwszej
linii walki. Wspaniaty jest jej duchowy opor. Prosze o dalsza modlitwe do Nie-
$miertelnego Krola wiekow i Jego wszechmogacej Matki, stodkiej Wspomozy-
cielki Chrzescijan. Zobaczymy wydarzenia wigksze od tych, ktore mialy miej-
sce pod Lepanto i Wiedniem™*,

W przeddzien swojej $mierci kard. Hlond dodaje otuchy swoim najblizszym
wspotpracownikom, aby nie upadali na duchu w tym trudnym czasie komuni-
stycznym: ,,Nie traccie nadziei. Lecz zwycigstwo, jesli przyjdzie — bedzie to
zwycigstwo Naj$wietszej Maryi Panny. W tej walce, ktora si¢ toczy migedzy gro-
madg szatanow i1 Chrystusem, tych, ktorzy wierza, ze sa wezwani, odwota do
nieba i bedzie, jak chce sam Bog. Walczcie z ufnoscia. Pod opieka btogostawio-
nej Maryi Dziewicy pracujcie [...] Zwycigstwo wasze jest pewne. Niepokalana
dopomoze wam do zwyciestwa”.

Nastepca kardynata A. Hlonda, kard. Stefan Wyszynski, caty swoj pro-
gram duszpasterski lgczy z treScig objawien fatimskich poprzez watek cat-
kowicie narodowy, zgodny z historia Polski. W 1956 r., w imieniu prze-
bywajacego w wiezieniu kard. Stefana Wyszynskiego, Episkopat ponawia
$luby krola Jana Kazimierza, obierajac w imieniu calego narodu Maryj¢ na
Krélowa Polski. Ukoronowaniem Wielkiej Nowenny przygotowujacej do

3 Audiencja dla ks. Ignacego Posadzego, przelozonego generalnego Towarzystwa Chrystusowe-
go, http://www.duchprawdy.com/kardynal _august hlond prymas_polski.htm.

24 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/THW/zim_hlond.html.

% Audiencja dla ks. Ignacego Posadzego.
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obchodow 1000-lecia Chrztu Polski jest jej ostatni rok, ktorego hasto brzmia-
to: ,,Wez w opieke Narod caty”?. Jest to czas, w ktorym Narod oddaje czes¢
Maryi, jako Krolowej Polski. Na jej zakonczenie, Episkopat (w duchowej 1acz-
nos$ci z wigzionym jeszcze Ksiedzem Prymasem, kard. Wyszynskim), dokonuje
dnia 3 maja 1966 r. Aktu Oddania Polski w macierzysta niewole Maryi, Matki
Kosciota. W Akcie tym czytamy m.in.: ,,Oddajemy dzi§ ufnym sercem w Twa
wieczysta, macierzynska niewole mitosci, wszystkie dzieci Boze ochrzczonego
Narodu i wszystko, co Polske stanowi, za wolno$¢ Kosciota w $wiecie i w Oj-
czyznie naszej, ku rozszerzaniu si¢ Krolestwa Chrystusowego na ziemi. Od-
dajemy wigc Tobie w niewol¢ mitosci za Kosciol catg Polske, umitowang Oj-
czyzng naszg, caly Narod Polski, zyjacy w Kraju i poza jego granicami. Odtad
Najlepsza Matko nasza i Krélowo Polski, uwazaj nas Polakow, jako Narod za
catkowita wlasno$¢ Twoja, za narzedzie w Twych dloniach na rzecz Koscio-
fa $wigtego, ktoremu zawdzigczamy §wiatto wiary, moce krzyza, jednos$¢ du-
chowg i1 poko6j Bozy. Czyn z nami, co chcesz! Pragniemy wykona¢ wszystko,
czego zazadasz, byleby tylko Polska po wszystkie wieki zachowata nieskazony
skarb wiary $wigtej, a Kosciol w Ojczyznie naszej cieszyl si¢ nalezng mu wol-
nos$cig; byleby$my z Toba i przez Ciebie, Matko Kosciota i Dziewico Wspo-
mozycielko, stawali si¢ prawdziwag pomoca Kosciota Powszechnego — ku bu-
dowaniu Ciata Chrystusowego na ziemi! Dla tego celu pragniemy odtad zy¢,
jako Narod katolicki, przez prace ku chwale Bozej i1 dla dobra Ojczyzny do-
czesnej. Oddani Tobie w niewole, pragniemy czyni¢ w naszym zyciu osobi-
stym, rodzinnym, spotecznym i narodowym nie wol¢ wlasng, ale wolg Twoja
i Twojego Syna, ktora jest samg Miloscig. Oddajac si¢ Tobie za Kosciol, ktory
jest zyjacym i obecnym w $wiecie wspotczesnym Chrystusem, wierzymy, ze
przez Twoje r¢ce oddajemy si¢ w niewole samemu Chrystusowi i Jego sprawie
na ziemi. Ufamy, ze tym aktem glebokiej wiary 1 ufnosci wyjednamy Kos$cio-
towi $wigtemu wolnos¢, a Ojczyznie naszej Twa macierzynskg opieke¢ na nowe
Wiary Tysiaclecie. Panno Chwalebna i Blogostawiona. Przyjmij nasza ufnosc,
umocnij ja w sercach naszych i zt6z przed obliczem Boga w Tréjcy Swigtej Je-
dynego. Amen™?.

Podczas Soboru Watykanskiego II w Memoriale skierowanym do pa-
pieza Pawta VI oraz Ojcow soborowych (w imieniu biskupéw polskich —
w 1964 r.)%, kard. S. Wyszynski zwraca si¢ z prosba, aby odda¢ $wiat Maryi
i Jej Niepokalanemu Sercu, w podobny sposob, jak tego dokonuje papiez Pius

26 Por. http://www.katolik pl/maryjo--krolowo-polski,23453,416,cz.htm]?s=3.

27 http://kuriaczestochowa.pl/archidiecezja/agenda-liturgiczna/akt-oddania-polski-w-macie
rzynska-niewole-maryi/.

28 Por. Matka Odkupiciela Matkg Kosciola. Dokumenty. Na zlecenie Komisji Maryjnej Episkopa-
tu Polski, Warszawa 1990, s. 9-19.

219



Jan Radkiewicz

XII w 1942 r.¥. Warto przypomnie¢, iz kard. Wyszynski wielokrotnie kieruje
swoje prosby do papieza Pawta VI i Episkopatow calego swiata, aby wypei¢
prosbe Matki Bozej z Fatimy*’.

Lata siedemdziesiate, odslaniaja pelna nieche¢ do Oredzia Fatimskie-
go. Jeszcze w 1978 1., wladze komunistyczne oficjalnie sprzeciwiaja si¢ piel-
grzymce do Polski figury Pielgrzymujacej Dziewicy z Fatimy (w ramach Swia-
towej Pielgrzymki Pokoju). W ramach tej pielgrzymki, figura Matki Bozej
nawiedza m.in.: Japonig, Izrael, Itali¢, Francj¢ i Portugali¢. Pomimo religijnego
charakteru tych nawiedzin, wladze rzadowe Polski nie dopuszczaja do tej wizy-
ty. W odpowiedzi powstaje ,,druciany obrys” figury Maryi, ktory (z woli kard.
S. Wyszynskiego), nawiedza warszawskie koscioty. W ten sposob ,,Nieobecna
Madonna” nawiedza koscioty w Krakowie, Katowicach i Jasng Gore®!.

3. Fatimskie ruchy religijne w Polsce

Od poczatku 1992 r. w Polsce dziata ,,Biata Armia”*. Stanowig ja Siostry
zakonne prowadzace katechezy dla dzieci w przedszkolach i szkotach. Praca
Siostr od poczatku ich dziatalnos$ci cieszy si¢ duzym zainteresowaniem. Okres
ferii zimowych 1 letnich (od 1993 r.), staje si¢ czasem wymiany pozytywnych
doswiadczen i1 okazjg do przekazywania opracowanych materiatow zaangazo-
wanym osobom.

W grudniu 1994 r. papiez Jan Pawet 11, ktory jest inspirowany ta niezwy-
kla inicjatywa, wydaje swoj List do dzieci*, w ktorym pisze: ,,Drodzy chtop-
cy 1 dziewczynki, rowiesnicy dwunastoletniego Jezusa, czyz nie przypominajg
si¢ wam w tej chwili lekcje religii w parafiach i w klasach szkolnych, w kto-
rych uczestniczycie? 1 teraz chciatbym wam zada¢ kilka pytan: jaka jest wa-
sza postawa wobec lekcji religii? Czy jestescie przejegci katechizacjg tak jak

¥ Tamze, s. 22-22.

3% Por. tamze, s. 52-131.

3y Ryszka, Godzina Fatmy, s. 208.

32 Biala Armia jest utworzona z dzieci, ktore w duchu Fatimskiego Oredzia zawierzyly najdroz-
szej Matce i najdrozszemu Ojcu w Niebie. Spotykajg si¢ w matych grupkach, zwanych ,,mo-
dlitewnymi gniazdkami”, aby codziennie odmowi¢ rézaniec w intencji nawrdcenia biednych
grzesznikow, uzyskania pokoju dla §wiata i w intencji Ojca $w. Fatimskie dzieci, ktore bardzo
powaznie przyjely zaproszenie Aniota i nie pomijaty zadnej okazji, aby sktada¢ Bogu ofiary,
sa przyktadem dla Biatej Armii, przyktadem, ktory staje si¢ zacheta do radosnego przyjmo-
wania wszystkich doswiadczen, jakie Bog zesle. Jednoczesnie jest zaproszeniem do sktadania
ofiar i dobrowolnych umartwien za tych, ktorzy sa zniewoleni grzechem. To dziatanie umacnia
w dzieciach ich wolg oraz pomaga im we wzrastaniu w Duchu Swietym. Por. E. McGrew, Her-
ald of the Fatima apparitions John M Haffert, New Yersey 2009, s. 86-88.

33 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/do_dzieci.html.
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dwunastoletni Jezus w $wiagtyni? Czy uczgszczacie pilnie na nauke religii

w szkolach i parafiach? Czy w tym pomagajag wam wasi rodzice?. [...] To bo-

wiem z »Jerozolimy Jezus wrocit z Maryja i Jozefem do Nazaretu i byt im po-

stuszny (por. £k 2,51)«. O tym okresie poprzedzajacym publiczne nauczanie Je-
zusa, Ewangelia podaje tylko, ze »czynit postgpy w madrosci, w latach i w tasce

u Boga i u ludzi« (£k 2,52)4.

Nalezy podkresli¢, ze list ten cieszy si¢ niezwykla aprobata. Od tego mo-
mentu, rozwija si¢ akcja wydawnicza, prowadzona pod kierownictwem kusto-
sza Sanktuarium Fatimskiego i oficjalnego moderatora ,,Bialej Armii”. Kate-
checi oraz liczne siostry pracujace z dzie¢mi propaguja na szeroka skalg tresci
i zalozenia ideowe ,,Biatej Armii”. Juz w 1995 r. dzieciom przebywajacym na
feriach letnich i zimowych rozdano 25 tysigcy egzemplarzy papieskiego ,,Li-
stu do dzieci” i ponad 50 tysigcy rézancoOw*. W sierpniu 1995 roku, o. Robert
Fox przybywa do Sanktuarium Fatimskiego w Zakopanem na Kongres Fatimski
(w towarzystwie siedmioosobowej delegacji oraz dzieci). W czasie odbywajace-
go si¢ Kongresu Fatimskiego odbywa si¢ 1. ,,Mini-Kongres” dla dzieci ,,Bialej
Armii”. Bierze w nim udziat okoto 120 dzieci. Kongres ten budzi ogromne za-
interesowanie wsrod dzieci w kraju i przynosi liczne owoce duchowe?.

Pierwszy podrecznik ideowy ,,Biatej Armii” ukazuje si¢ w 1996 r, pod pa-
tronatem ks. bpa St. Stefanka (przewodniczacego Episkopatu ds. Rodziny),
ktory zostaje zaproszony do wspotpracy przez Kustosza Sanktuarium. Bp Ste-
fanek z ramienia Episkopatu Polski staje si¢ rzecznikiem ,,Biatej Armii” (naktad
10 000 egzemplarzy). W latach 1997 i 1998, ukazuja si¢ Pogadanki Ojca Ro-
berta i Modlitewnik Biatej Armii. W ramach serii Biblioteka fatimska przy-
gotowane s3 kolejne materiaty dydaktyczne przez Sanktuarium Fatimskie
w Zakopanem?’.

Inng znaczaca grupg dziatajacg w Polsce w ramach ruchow fatimskich jest
Apostolat Rodzin Fatimskich®®. Inspiracja do jego powstania jest cud ,,wi-
rujgcego stonca” (z objawien fatimskich 13 pazdziernika 1917 r.), dany, ,,aby
3 www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/do_dzieci.html.

35 Por. http://www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/280-biala-armia-w-polsce.

36 Por. tamze.

37 Por. tamze.

38 | Cztonkowie Apostolatu — czynem i modlitwa — staraja si¢ o to, by rodzina stala si¢ znakiem
jednosci $wiata w budowaniu cywilizacji milosci. Czlonkowie Apostolatu staja si¢ $wiad-
kami i glosicielami Jezusa Chrystusa w §wiecie. Rodziny Apostolatu Fatimskiego modla si¢
i dziataja w Chrystusie, z Chrystusem i przez Chrystusa, starajac si¢, aby kazda rodzina stata
si¢ miniaturg Kosciota i w osobistej komunii wlasnym zyciem i mitoécia stuzyta Kosciotowi
i dziatata dla dobra spoteczenstwa. Przyjmuja na siebie zobowigzanie do codziennej wspol-
nej modlitwy w rodzinie, a zwlaszcza do odmawiania rézanca w polaczeniu z rozwazaniem
jego tajemnic, uznajac t¢ modlitwe za najlepsze duchowe przygotowanie do Eucharystii. http://
www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/277-apostolat-rodzin-fatimskich.
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inni mogli uwierzy¢”® (Swiadkami jest prawie sto tysiecy ludzi). W Polsce
Apostolat Rodzin Fatimskich dziata od 1995 r. z inicjacji ks. Roberta J. Foxa
i delegacji Rodzin Fatimskich z USA (obecnych na VI Kongresie Fatimskim
w Zakopanem). Statuty Apostolatu zostaja zatwierdzone przez Komisje
Episkopatu ds. Duszpasterstwa Rodzin, z nadzieja na rozwoj Krucjaty Rézanca
Rodzinnego w Polsce (jako owoc nawiedzenia Matki Bozej Fatimskiej
w Ojczyznie )*.

Wizja Swietej Rodziny z ostatniego objawienia w Fatimie jest interpretowa-
na jako wezwanie do u$wiecenia rodzin w czasach kryzysu $wietosci podsta-
wowej komorki spotecznej. Apostolat Rodzin Fatimskich wywodzi si¢ z Fatim-
skiego Apostolstwa Mtodych i Bialej Armii, ktorego zatozycielem jest o. Robert
J. Fox (w 1975 r. w Detroit w czasie seminarium ,,Mtodzi dla Fatimy)”*. Jego
cztonkami sg pary malzenskie, rodzice i inni cztonkowie rodziny. Gtéwnym ce-
lem Apostolatu Rodzin Fatimskich jest u$wigcenie zycia rodziny: meza, Zony
i dzieci. W przypadku dzieci, chodzi o ksztalcenia i wychowywania od najwcze-
$niejszego okresu ich zycia, poprzez wiek dorastania, az do petnoletnosci. Aby
to bylo mozliwe, matzonkowie jako narzedzie Chrystusa w uswigcaniu swo-
ich dzieci, muszg najpierw uswigci¢ swoje zycie jako meza i zony, ojca i mat-
ki. Dorosli cztonkowie Apostolatu Rodzin Fatimskich realizuja swoje powota-
nie poprzez codzienng modlitwe rézancowa w swoich rodzinach, przez ducha
ofiary 1 zado$¢uczynienia, oddawanie kultu Niepokalanemu Sercu Maryi, zycie
zgodne z taska stanu w zawierzeniu Matce Najswigtszej, czynne zaangazowa-
nie si¢ w Kosciele na rzecz przyblizania zwycigstwa Maryi zapowiedzianego
w Fatimie®.

Rodziny Fatimskie poprzez wspdlne spotkania pragna budowac $rodo-
wisko zdolne przeciwstawiac si¢ presji tego $wiata. Dlatego tez, czym$ natu-
ralnym jest, iz ,,[n]ie mozna dawac tego, czego si¢ nie posiada. Dlatego pary
matzenskie, zanim zaczng dziata¢, jako narzedzia Jezusa Chrystusa w uswig-
caniu swoich dzieci, muszg najpierw uswigci¢ swoje wlasne zycie, jako meza
i zony, ojca i matki™. Srodki potrzebne do osiggania $wietoéci zycia rodzin-
nego zostaja podane przez Maryje Panne w Jej Oredziu; sg nimi: codzienna
modlitwa rézancowa, pokuta, zycie eucharystyczne, zawierzenie, wzajemne
oddziatywanie rodzin, studium Biblii. Aby ulatwi¢ rodzinom codzienne wzra-
stanie w $wigtosci, proponuje si¢ im tzw. dziesigciopunktowy program, na ktory
sktada sie: znak krzyza na poczatku dnia; modlitwa poranna; ,,westchnienia” do

3 Siostra Fucja mowi o Fatimie, s. 149.

40 http://www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/278-apostolat-rodzin-fatimskich-2.

4 http://www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/36-fatimskie-ruchy-apostolskie.

42 Por. http://www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/278-apostolat-rodzin-fatimskich-2.
+ Tamze.
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Jezusa i Maryi Niepokalanej; codzienny rézaniec; modlitwa wieczorna; czytanie
duchowne; odmawianie modlitwy ,,Aniot Panski” trzy razy w ciagu dnia; raz
w tygodniu nawiedzenie Najéwictszego Sakramentu (15 minut); Msza Swieta
w kazda niedzielg oraz w pierwsze soboty miesigca (cala rodzing); czynny apo-
stolat. Oprécz powyzszych zalecen, ks. Robert J. Fox — zatozyciel Apostolatu
Rodzin Fatimskich, uwaza za spraw¢ wazng, powinnos$¢ przystepowania do sa-
kramentu pojednania raz w miesigcu, a takze odmawianie modlitwy przed posit-
kami oraz przynajmniej raz w miesigcu przeprowadzanie szczerej rozmowy na
temat uswigcenia rodziny i matzenstwa (zwigzane z tre$cig adhortacji ,,Familia-
ris consortio” Jana Pawta II )*.

Warto takze wspomnie¢ o Krucjacie Rézanca Rodzinnego®, ktora rodzi si¢
w okresie II wojny $wiatowej. Jej inicjatorem jest amerykanski kaptan Patryk
Peyton* (czytajac opis bitwy morskiej pod Lepanto — w 1571 r., w ktorej flo-
ta chrzescijanska powstrzymuje turecka armade¢ od opanowania portoéw mor-
skich). Zwraca szczegdlng uwage na zrodlo zwycigstwa floty chrzescijan-
skiej: jest nim gorliwa modlitwa Zotnierzy i zeglarzy, a takze ich rodzin oraz
rzeszy wiernych do Matki Bozej z serdeczng prosba o Jej pomoc w osiagnieciu
zwycigstwa przeciw flocie islamskiej. Uniesiony tym wydarzeniem ttumaczy, ze
wystarczy, aby kazda rodzina codziennie czynnie zaangazowata si¢ w powyz-
szg modlitwe*’. Postanawia zalozy¢ Krucjate Rozanca Rodzinnego. Jej wizj¢
czerpie takze z bogatych doswiadczen swojego domu rodzinnego: ,,Dobry Bog

4 Posynodalna adhortacja Familiaris consortio Jana Pawta II o zadaniach rodziny chrzescijan-
skiej w $wiecie wspotczesnym, wydana 22 listopada 1981 r., jest owocem prac synodu bisku-
poéw, ktory odbyt si¢ w Rzymie (26 wrzesnia — 25 pazdziernika 1980 r.). Tematem synodu byty
Zadania rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym. W pracach synodu i w przygoto-
waniach do powstania dokumentu brat czynny udziat arcybiskup Kazimierz Majdanski. Do-
kument zawiera cztery zasadnicze czgséci; Blaski i cienie rodziny w dobie wspotczesnej; Za-
myst Bozy wzgledem malzenstwa i rodziny: Zadania rodziny Chrzescijanskiej; Duszpasterstwo
rodzin. Familiaris consortio mozna uzna¢ za Magna Charta apostolstwa i duszpasterstwa ro-
dzin. Trudnosci $wiata wspotczesnego, a zwlaszcza rodziny, ktore tak odwaznie podjat Pawet
VI w Encyklice Humanae vitae, domagaty si¢ cato§ciowego spojrzenia na ludzka rodzing i na
Kosciot Domowy w dzisiejszym spoteczenstwie. Takie zadanie podjeta wiasnie wspomniana
adhortacja, wypracowujac nowe sposoby dziatania duszpasterskiego, jakich wymaga wspot-
czesna rodzina. Por. J. Bajda, Powolanie matzenstwa i rodziny, Lomianki 2010, s. 210, 223,
325-329.

Wincenty Laszewski, Polska Fatima, http://www.angelus.pl/index.php?option=com_content&
view=article&id=7484:polska-fatima-wincentypaszewski&catid=1393:sanktuaria.

Stuga Bozy o. Patrick Peyton, (ur. 9 stycznia 1909 r., zm. 3 czerwca 1992 r.) znany jako Oj-
ciec Rozanca, ktory w okresie II wojny swiatowej zaktada Krucjat¢ Rozanca Rodzinnego. Jego
stawny slogan brzmial: ,, Rodzina, ktéra si¢ modli razem, takze stoi razem. A woéwczas §wiat
z modlitwa jest $wiatem w pokoju”.

Por. W. Laszewski, Ojciec Peyton i Krucjata Rozanca Rodzinnego, http://www.sekretariatfa-
timski.pl/fatimskie-ruchy/291-ojciec-peyton-i-krucjata-rozanca-rodzinnego.

45
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pozwolit mi urodzi¢ si¢ w rézancowej rodzinie. Kiedy w dziecinstwie zaczy-
natem uzywac¢ rozumu i stangtem wobec wyboru opowiedzenia si¢ za Bogiem
i bycia z Nim albo wystapienia przeciw Niemu, stowa [...] Kazdego wieczoru
rodzice gromadzili nas — dziewigcioro dzieci — wokot siebie na wspdlng mo-
dlitwe rozancowa. W oczach swiata byli bardzo ubodzy. Byli bogaci w wiarg.
Klekajac z dzie¢mi do rézanca, wiedzieli, ze wypetniaja §wieta wole Boza [...]
Bylismy pewni, ze Bog dal nam ojca i matke, ktorzy sa prawdziwymi przewod-
nikami, za ktorymi i$¢ mozemy bez obaw i ze nasz dom znajduje si¢ pod opieka
Najswietszej Matki i Jej Syna™*.

Dostrzegajac jedyny ratunek w modlitwie kierowanej do Maryi, ks. Pey-
ton rozpoczyna glosi¢ rekolekcje rd6zancowe. Ich trescig nie sa problemy teo-
logiczne, lecz dawanie $wiadectwa z wlasnego zycia religijnego. To ,,poprzez
odmawianie rodzinnego rézanca, poprzez codzienng modlitwe catej rodziny™*,
Bog obdarza jg licznymi faskami. W oparciu o wtasne kaptanskie do§wiadcze-
nie, ks. Peyton jest przekonany, ze ,,[...] wspdlny rézaniec daje m¢zowi i Zonie
kilka chwil na odcigcie si¢ od $wiata, przebywanie sam na sam z Bogiem i na
zdanie sobie sprawy, czego niebo oczekuje od nich, jako od mg¢za i Zony, ojca
i matki. Daje im czas na ozywienie szacunku do siebie oraz $wiadomo$¢ swojej
godnosci. Takze daje im cisz¢ potrzebna, aby zapomnie¢ zdenerwowania i prze-
baczy¢ urazy, ktore powstaty w ciggu dnia. Jesli maz i zona wezmg do reki r6-
zaniec 1 codziennie wraz z dzie¢mi uklgkng i podniosa wzrok do Boga proszac
o blogostawienstwo, wtedy umocni si¢ jedno$¢ rodziny. Pojawi si¢ wzajemne
zrozumienie, cierpliwos¢, duchowa jedno$¢. To utrzyma si¢ w rodzinie wzajem-
na milos¢. Dobrodziejstwa te siegna daleko poza granice domu. Gdy bowiem
pokoj zapanuje w rodzinie, zapanuje tez na catym swiecie”*.

Nabozenstwo to bardzo szybko zdobywa powszechne uznanie w paster-
skiej pracy Kosciota. Dla przyktadu: w jednej z diecezji Belgii zapisuje si¢ do
Krucjaty Roézanca Rodzinnego 77,7% rodzin, czyli ok. osiemset tysiecy lu-
dzi. Podobnie jest w innych miejscach $§wiata: w kanadyjskiej prowincji On-
tario wlacza si¢ do Krucjaty 90% rodzin; w zlocie na Filipinach uczestniczy
dwa miliony ludzi z r6zancami w rekach; za§ w Rio de Janeiro wlacza si¢ do
Krucjaty 1.500.00 wiernych®'. Krucjata Rézanca Rodzinnego zainicjowana
przez ks. Peytona zyskuje szerokie poparcie takze wsrod duszpasterzy, bisku-
poéw 1 teologoéw. Dom byt sanktuarium i zaciszem pozwalajagcym na skupienie.
Stowem i przyktadem rodzice przekazywali filozofi¢ Zzycia. Dzisiaj maz i Zona
muszg sprobowac¢ zamieni¢ swoj dom w sanktuarium. Wspolny rézaniec §wigty,

48 Tamze.
49 Tamze.
30 Tamze.
S Tamze.
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odmawiany przez rodzing zjednoczong w modlitwie, z pewnoscig bardzo przy-
czynia si¢ do zachowania i doskonalenia tej niezrownanej instytucji, jaka jest
dom chrzescijanski®. Inni zarzucili kotwice na skale istotnych wartosci chrze-
Scijanskich i “dzi$§ tworza oni podstawe mtodego, energicznego chrzescijanstwa,
petego nadziei. Burza jeszcze nie mingta, lecz wszedzie pojawiaja si¢ oznaki
odnowionego zycia”>,

Jeszcze bardziej poruszajace sg nadprzyrodzone owoce Krucjaty: apostolska
solidarno$¢ i1 poglebiona wspolnota wszystkich pracujacych na rzecz Krucjaty,
ofiarne mitosierdzie i cierpliwo$¢ bedaca wynikiem mitosci do Boga i Matki
Bozej, wewnetrzna rado$¢ i zadowolenie, wreszcie modlitwa skupiona na Chry-
stusie poprzez rozwazania tajemnic rézanca $wigte*. Zatozyciel Krucjaty Ro-
zanca Rodzinnego umiera w 1992 roku %, ale jego dzieto trwa.

Jego dzieto trwa i rozwija si¢ takze w Polsce. Polska Krucjata Rozanca Ro-
dzinnego rozpoczyna si¢ z koncem 1961 r. Najpierw, obejmuje pobliskie parafie
zakopianskie, nastgpnie dociera do Czgstochowy, Chelmna, Warszawy, Gdan-
ska, Bedzina, Poznania. Potem organizowane sg rekolekcje rézanca rodzinne-
go w diecezji tarnowskiej 1 sandomierskiej. Z czasem, krucjata obejmuje niemal
calg Polske. Gtownym wydarzeniem w ramach rekolekcji jest zawsze catonocne
»~fatimskie czuwanie” w asyscie figury Matki Bozej Fatimskiej. W nocnym czu-
waniu uczestnicza wszystkie stany parafii, w tym takze dzieci. Rekolekcje 16-
zancowe konczg si¢ aktem zawierzenia Niepokalanemu Sercu Maryi wszystkich
stanéw parafii, a nastgpnie catej parafii®.

4. Duchowosé¢ Fatimska

Droge do formalnego okreslenia duchowych $ciezek fatimskich, otwie-
ra nam Jan Pawel II, ktory w Roku Jubileuszowym 2000, w czasie uroczystej
Mszy $wigtej oglasza beatyfikacj¢ Franciszka i Hiacynty — najmtodszych btogo-
stawionych w historii Kosciota. W swojej homilii, papiez mowi, ze wyniesione
na ottarze dzieci fatimskie, idac za wezwaniem Matki Bozej niezwykle szybko
wspiely si¢ na szczyty §wigtosci, pokazujac tym samym zdumiewajgca skutecz-
no$¢ duchowosci okreslonej przez objawienia z 1917 1.

Duchowos$¢ fatimska, w perspektywie $§wiadectwa niezlomnej wiary tych
dwojga matych dzieci, wskazuje na tradycyjne prawdy wiary, ktore zawierajg

52 Tamze.

53 Tamze.

3% Tamze.

35 http://www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/285-krucjata-rozanca-rodzinnego.

3% http://www.sekretariatfatimski.pl/fatimskie-ruchy/284-krucjata-rozanca-rodzinnego-w-polsce.
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si¢ w katechizmie. Dotycza one: istnienia nieba, piekla i czyscca, a takze anio-
16w, obecnosci

Istota duchowosci fatimskiej jest modlitwa, ktora stanowi fundament pew-
nego sposobu bycia, ktorego trescig jest osobowa wiez z Bogiem. Na t¢ osobo-
wa wiez wskazuje Pan Jezus, ktory wprost mowi: ,,Nie ustawajcie w modlitwie!
Trzeba si¢ zawsze modli¢, a nigdy nie ustawa¢” (Lk 18, 1). Jan Pawel rozwaza-
jac sens modlitwy w zyciu cztowieka, zatrzymuje si¢ na jeszcze glebszej reflek-
sji, ktéra dotyka nas Iudzi, mianowicie, ze ,,[n]ie samym chlebem zyje czlowiek
(Mt 4, 4) i nie sama doczesnoscig i nie tylko poprzez zaspokajanie doczesnych —
materialnych potrzeb, ambicji, pozadan czlowiek jest cztowiekiem™. Dlatego
tez w swoich licznych wypowiedziach kierowanych do wiernych, Jan Pawet II
czesto przywotuje stowa Matki Bozej: ,,Mddlcie si¢, wiele si¢ modlcie i umar-
twiajcie si¢ w intencji grzesznikow”®.

Od momentu, w ktorym dzieci odpowiadaja Matce Bozej na jej pytanie: ,,Czy
chcecie ofiarowac¢ si¢ Bogu, aby znosi¢ wszystkie cierpienia, ktore On wam zesle
jako zado$¢uczynienie za grzechy, ktorymi jest obrazany, i jako prosba na nawro-
cenie grzesznikow?’, w ich sercach dokonuje si¢ ogromny przetlom. Od tego
momentu, duch modlitwy 1 umartwienia jest ich zasada zycia. Takg postawa jest
ich pobyt w wigzieniu, o ktéorym siostra Lucja tak pisze w swoich wspomnie-
niach: ,,Postanowilismy zatem odméwic nasz rozaniec. Hiacynta zdejmuje meda-
lik, ktory miata na szyi, prosi jednego z wigzniow, aby go powiesil na gwozdziu
na $cianie. Przed tym medalikiem kleczac, zaczeliSmy si¢ modli¢”®. Powyzszy
opis wyraznie ukazuje dojrzatg duchowa postawe dzieci.

Trojka wizjoneréw pragnie swoje cierpienia i wszelkie zyciowe trudnosci
ofiarowa¢ Panu Bogu, jako wynagrodzenie za grzechy swoje i calej. Pragna
z taka samg wiarg przyjmowac przeciwnosci, ktore ich spotykaja i zy¢ w tak
bliskich relacjach z Chrystusem i Jego Matka.

Duchowos¢ fatimska podkresla i przypisuje ogromne znaczenie tradycyjnym
formom poboznosci, jak na przyktad: rozaniec, kult Eucharystii, procesje z figu-
ra. Szczegolnie kult Eucharystii stanowi centrum tej duchowosci, ktéra wedtug
bp Venancio Pereira z Fatimy zawiera si¢ w tym, ze ,,Fatima to wynagradza-
nie, wynagradzanie, to przede wszystkim Eucharystia i Komunia §w. wynagra-
dzajaca™!. Ta religijna postawa takze odnosi si¢ do nawiedzania Najswigtszego

37 http://www.przewodnik-katolicki.pl/nr/biskupi_ucza pacierza/ktorys_jest w_niebie8230.html.

38 Jan Pawet II, Przemowienie podczas Mszy Swietej beatyfikacyjnej Franciszka i Hiacynty
w dniu 13 maja, [w:] J. Drozd, Oredzie Niepokalane, s. 173.

39 Siostra Fucja méwi o Fatimie, s. 145.

60 Tamze, s. 32.

81 K. Czapla [red.], Eucharystyczny klucz. Cud nad cudami, ktéry zmienia wszystko, Zakopane
2013, s. 7.
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Sakramentu i Jego adoracji. Jednak kult Eucharystii sprowadza si¢ do uczestni-
czenia w codziennej Mszy $w. Jest ona bowiem momentem codziennego nawra-
cania si¢ i odkrywania glebokiego sensu duchowego zjednoczenia cztowieka
z Chrystusem obecnym w Najswigtszym Sakramencie®.

Mali wizjonerzy nieustannie nas ucza, ze poprzez uczestniczenie w ofierze
Mszy $wigtej, mamy udziat w ofierze Chrystusa — Syna Bozego, ktora we-
wnetrznie usposabia cztowieka do przyjmowania postawy gotowosci podje-
cia umartwien i ofiary bedacych wyrazem uczestniczenia w $mierci mistycz-
nej. Fakt ten potwierdzaja dzieci fatimskie, wielu $wictych i cale zastgpy
meczennikOw®,

Noszac w sercu uwielbienie dla Chrystusa obecnego w Najswigtszym Sakra-
mencie oraz cze$¢ dla Matki Bozej Fatimskiej — nie ma w postawie wewngtrz-
nej cztowieka miejsca na teologiczne nowinki, na wyczekiwanie cudow, na
indywidualizm religijny i liturgiczng samowol¢. Tymczasem, ten element du-
chowosci jest szczegolnie aktualny we wspolczesnych czasach, kiedy coraz gto-
$niej kwestionuje si¢ w Kos$ciele fundamentalne prawdy wiary®.

Duchowo$é¢ fatimska wzywa do wspierania Ojca Swietego modlitwa i ofia-
3, do wstuchiwania si¢ w jego nauczanie, do odpowiadania na jego apele i do
trwania w zjednoczeniu z nim. Przyktad tej postawy daje mata Hiacynta, ktora
zawsze ma zwyczaj odmawiania oprocz Rozanca, takze trzech ,,Zdrowas Mary-
jo” w intencji papieza®.

Szczegodlnie modlitwa rézancowa jest tym duchowym drogowskazem wio-
dacym do osobistej $wigtosci. Jan Pawet II mowi, ze ,,r6zaniec Swiety zgod-
nie z dawna tradycja jest modlitwa, ktora [...] odtwarza poniekad klimat domu
w Nazarecie: Jezusa stawia si¢ w centrum, dzieli si¢ z Nim rado$ci i cierpienia,
w Jego rece sklada sie potrzeby i projekty, od Niego czerpie si¢ nadzieje i site
na droge”®®. Dla Jana Pawtla Il rézaniec staje si¢ swoista ,,medytacja o Chry-
stusie z Maryja”’ i zarazem ,,zbawienng kontemplacja”**. Powyzsze okreslenia
uzyte przez papieza, wskazuja na glebie obecnosci Chrystusa i Maryi w zyciu
osoby wierzacej, ktora przez swoj udzial w Misterium Zbawczym, jaka jest
swieta liturgia, doswiadcza Bozej dobroci.

62 Por. tamze, s. 27-30.

3 Por. M. Kowalczyk [red.], Fatima i Eucharystia. Spojrzenie Kosciola, Zakopane. s. 13-14.

% Por. Siostra Lucja, Przestanie z Fatimy. Jak postrzegam Przeslanie przez prymat czasow i wy-
darzen, Fatima 2006, s. 11-18.

5 R. Fox, Fatima dla wszystkich pokoleri, Zakopanie 2011, s. 83.

6 Jan Pawel 11, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (2002), nr 41.

7 M. Chmielewski, Rozmyslanie w modlitwie rézanicowej, [w:] Niepokalane Serce Maryi, [red.]
K. Czapla, Zakopane 2012, s. 101.

8 Tamze.
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Dlatego tez, ci wszyscy, ktorzy czczg Matke Boza Fatimska, nie krytyku-
ja Papieza i nie kontestujg jego nauczania; przeciwnie, bronig go i na wszel-
ki sposob wyrazaja swojg mito$¢ i przywigzanie do osoby Namiestnika Chry-
stusowego. Takze ten element duchowosci jest bolesnie aktualny dzisiaj,
w czasach sprzeciwiania sic Ojcu Swietemu okazywanego przez wiele kre-
gow koscielnych.

Matka Boza Fatimska podkresla, Ze nie musimy szuka¢ zadnych specjalnych
form umartwienia, postow czy wyrzeczen. Zycie daje nam wystarczajaco duzo
sposobnosci, bysSmy mogli si¢ nieustannie uswigca¢. Codziennie mamy wiele
okazji, by przezwyci¢za¢ wlasne slabosci, a niewygody i cierpienia traktowaé
jako mozliwos$¢ ofiarowania si¢ Bogu. Umartwienia te sg ukryte; widzi je tylko
Bog — sg one podejmowane dla Niego, a nie po to, by wzbudzi¢ podziw otocze-
nia. Wazna jest tez intencja: nie mamy prosi¢ o jakie$ szczegdlne taski (trzeba
powierzy¢ si¢ Bozej Opatrznos$ci), lecz zados¢uczyni¢ za grzechy swoje, naj-
blizszych i catego $wiata. Motywacja jest tylko i wylacznie mitos¢ do Boga
i Jego Matki oraz solidarno$¢ mitosci z innymi ludzmi, ktérzy takze maja by¢
zbawieni. W czasach indywidualizmu, religijnego ekshibicjonizmu, egoizmu
i kwestionowania pojecia grzechu — ten element duchowosci fatimskiej wydaje
si¢ recepta na zachowanie zdrowia wewnetrznego i odkrycia prawdziwego sen-
su zycia, nawet w cierpieniu i agonii.

Fatimska duchowos$¢ ma te wielka zalete, ze owocuje swigtoscia, ktora obja-
wia si¢ w naszym zyciu codziennym, w zwyktych, szarych wydarzeniach, a nie
tylko w czasie religijnych uroczystos$ci i poboznych spotkan. Warto rdwniez
podkresli¢ znaczenie duchowosci proponowanej przez Maryje dla nadania sensu
kazdej, nawet najtrudniejszej chwili naszego zycia. Przezywajac trudnosci, tym
wigcej mozemy ofiarowaé Bogu i przyczyni¢ si¢ do zbawienia zapomnianych
grzesznikow®.

Streszczenie

Zbawczy plan Boga trwa dalej. Dlatego macierzynska opicka Maryi, widoczna w hi-
storii Jezusa, nie konczy si¢ wraz z Wniebowzigciem. W powyzszym artykule — referacie
na Sympozjum mariologicznym (Paradyz — 19.05.2014 r.) chodzi o aktualno$¢ Orgdzia
Fatimskiego dla Polski.

Polska tradycja maryjna jest gleboko zakorzeniona w §wiadomos$ci Narodu. ,,Teolo-
gia zawierzenia” Maryi wyrosta z naszej tysiacletniej poboznos$ci maryjnej. Oddanie si¢
Polski Niepokalanemu Sercu Maryi (8.09.1946 r.) nabralo ogélnonarodowego znaczenia.
Polska weszta na fatimska droge zawierzenia Maryi.

% Por. Siostra Eucja méwi o Fatimie, s. 149.
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Tematyke objawien fatimskich szeroko opracowuje Sekretariat Fatimski w Zakopa-
nem. Wielka Nowenna Fatimska (2009-2017) w Polsce stata si¢ wezwaniem Polakow do
wspotpracy w dziele zbawienia ludzi.

Kard. A. Hlond, wraz z Episkopatem, oddaje Polsk¢ Niepokalanemu Sercu Maryi,
zgodnie z gtéwna idea objawien fatimskich. Kard. S. Wyszynski laczy program dusz-
pasterski z trescig objawien fatimskich przez watek narodowy, oddajac Polske w macie-
rzynska niewole Maryi, w ramach tradycji Slubow krola Jana Kazimierza. Jan Pawet I
w swoim pontyfikacie, przywoluje czgsto postanie Matki Bozej Fatimskiej wzywajace do
wynagradzania za grzechy $wiata.

Wsrod ruchow fatimskich wyroznia si¢ Apostolat Rodzin Fatimskich, ktory jest we-
zwaniem do uswigcania rodzin. Istotng cecha duchowosci fatimskiej jest modlitwa.

Stowa KLUCZOWE: or¢dzie fatimskie, Sekretariat Fatimski w Polsce, teologia zawierzenia
Narodu Maryi.

Summary

Reception Fatima in Polish theological thoughts

God’s saving plan continues. Therefore, the maternal protection of Mary, appears
in the story of Jesus, does not end with the Assumption. In this paper — Mariological Sym-
posium (Paradyz — 19.05.2014) As for the timeliness of the message of Fatima for Polish.
Polish Marian tradition is deeply rooted in the consciousness of the nation. ,,Theology
of entrustment” to Mary grew out of our thousand Marian devotion. Devotion to the Im-
maculate Heart of Mary Polish (8.09.1946) has gained a national matter. Poland entered
the path of Fatima entrustment to Mary.

The topic of Fatima Fatima widely widely develops Secretary’s office in Zakopane.
Great Novena of Fatima (2009-2017) in Poland has become dedicated to the Poles to
work for the salvation of men.

Card. A. Hlond, together with the Bishops, gives Poland to the Immaculate Heart of
Mary, in accordance with the main idea of Fatima. Card. S. Wyszynski combines pastoral
program with the content of the apparitions by the national topic, giving Poland in ma-
ternal servitude Mary, in the context of the tradition of the Vows of King John Casimir.
John Paul I, in his pontificate, often brings the message of Our Lady of Fatima calling to
pay for the sins of the world.

Among the movements of the Fatima especially distinguished Family Apostolate,
which is a call to sanctification families. An important feature of the spirituality of Fatima
is prayer.

Keyworps: Message of Fatima, Fatima Secretariat in Poland, Theology entrustment to
Nation Mary.

Translated by Mirostawa Landowska
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Narod wedlug prymasa Wyszynskiego w kontekscie
jubileuszu chrztu Polski

Wstep

Juz na samym poczatku naszych refleks;ji trzeba rozstrzygnac kwestig, o kto-
ry jubileusz chodzi. Ten sprzed prawie 50. lat, w przygotowanie ktdérego Prymas
Tysiaclecia si¢ tak bardzo zaangazowat, czy tez ten, ktory jest przed nami, wy-
znaczajacy doktadnie 1050 rocznice Chrztu Polski, do ktérego chceieliby$my sig
na pewno dobrze przygotowa¢? Cho¢ moze si¢ to wyda¢ dos$¢ niecodzienne, jak
na taka forme¢ opracowania Prymasowskiego ujecia problemu narodu, chodzi
o jeden i o drugi. Chodzi bowiem o ukazanie nie tylko potrzeby przygotowa-
nia si¢ do tej rocznicy, ale rowniez o podkreslenie wyjatkowej wprost aktualno-
$ci przepowiadania kardynata Wyszynskiego, w czym opracowanej przez niego
Wielkiej Nowenny 1 wlasciwych problematyce narodu kwestii, w zwigzku z ob-
chodami jubileuszu w r. 1966, nie mozna pominac.

W naszych sporach o Polske — czasami bardzo ostrych — wytaniajacych si¢
w ramach zainteresowania narodem, nalezatoby poruszy¢ przynajmniej kilka
bardziej szczegdlowych kwestii. I tak, bodajze najbardziej narzucajacym si¢
problemem jest obraz chrzescijanstwa w naszym $wiecie. Naturalnie chodzi
przede wszystkim o nasz kraj, cho¢ wszystko co si¢ w zwigzku z tym dzieje
u nas nie moze by¢ zupetnie separowane, a wigc niezalezne od kondycji chrze-
Scijanstwa w Europie i na $wiecie w XXI w. Jak zatem wyglada chrzescijan-
stwo; nasze zycie, Swiadectwo prawdzie, wiernos¢ Ewangelii, blisko 1050 lat
po Chrzcie Polski? Zanim zdobedziemy si¢ na odpowiedz, zwro¢my uwage na
narastajgcy oraz nasilajgcy si¢ spor o miejsce i w ogole prawo istnienia chrze-
Scijanskiej wizji $wiata, obrazu czlowieka oraz chrzescijanskiego systemu war-
tosci w przestrzeni publicznej. Nawet jesli usituje si¢ ten spor wyciszy¢ lub ja-
ko$ go obej$¢, nie zmienia to do$¢ powszechnego odczucia chrzescijan, ze zbyt
czesto 1 zbyt wielu zalezy szczegolnie na dyskredytowaniu chrzescijanskiej wia-
ry 1 pigtnowaniu ludzi wierzacych.

231



Edward Sienkiewicz

Jakie zatem zagrozenie moze nies¢ ze soba chrzescijanstwo i jakie stano-
wi niebezpieczenstwo dla wspolczesnych spoteczenstw, ze wzbudza tak ostry
sprzeciw? Nieco inny problem to coraz bardziej nasilajace si¢ pytanie: Czy dzi$
jestesmy uzbrojeni w lepsze argumenty w zarysowanym powyzej sporze i czy
radzimy sobie skuteczniej z kontestacjg chrzes$cijanstwa? Chodzi naturalnie
o lepiej 1 skuteczniej w poréwnaniu z tym sporem, ktory toczyt si¢ w warun-
kach 1 wobec marksistowskiej, materialistycznej ideologii, w ktory tak bardzo
zaangazowal si¢ Prymas Tysiaclecia. Poza tym bardzo niemodny dzi§ temat
rzeczywistosci narodu, wigzany przez niektore srodowiska z zagrozeniem szo-
winizmem i nacjonalizmem. Jako réwnie niepokojace jak dziwne, trzeba je ro-
zumie¢ wtasnie w Polsce, ktora nie dlatego dzi$ jest, ze byla zawsze wielkim
panstwem, gdyz wlasnie przez dos$¢ diugi czas nim nie byta wcale, ale dlate-
go, ze stanowi ja nardd, ktory moze by¢ z siebie dumny, cho¢ tak bardzo nas
wszystkich zawodzi obecnie nasze polskie panstwo. Owo dziwne i niepokojace
wynika miedzy innymi z tego, ze gdzie indziej, u wielu naszych sgsiadow, kto-
rzy moga spokojnie chlubi¢ si¢ i by¢ dumni ze swoich struktur panstwowych —
dawniej 1 dzi$§ — coraz wazniejszy staje si¢ nardd i coraz bardziej doceniany,
a interesy narodowe staja si¢ u nich podstawowym wyznacznikiem dzialania
i kryterium podejmowanych wyborow.

Kolejne zagadnienie to nasze narodowe przygotowanie do jubileuszu Chrztu
Polski. Trzeba powiedzie¢ bardzo wazne zadanie i perspektywa bardzo odpo-
wiedzialnej, cigzkiej pracy. Zwlaszcza, ze znowu pojawi si¢ pytanie: Po co nam
jeszcze jeden Jubileusz — obchodzenie uroczyste Chrztu Polski, czyli wejscia
naszych przodkéw do rodziny panstw i narodow podazajacych droga cywili-
zacji, prawdziwego postepu, rozwoju? Przeciez wielu wystarczy obchodzenie
rocznic wejscia w struktury Unii Europejskiej i NATO.

1. Aktualnos¢ nauczania Prymasa na temat narodu
w kontekscie Wielkiej Nowenny

Pochylajac si¢ nad rzeczywistoscig narodu w rozumieniu Stefana kardynata
Wyszynskiego i w kontekscie jubileuszu Chrztu Polski, trudno poming¢ opraco-
wang przez niego Wielkq Nowenne. Program i dzieto, o ktorym napisano i po-
wiedziano bardzo duzo, takze w ostatnim czasie. Niestety i w tamtym okresie,
kiedy ten program powstawat, byt nowa i wielu zaskakujaca propozycja, a tak-
ze ostatnio, kiedy tak chetnie u nas ,,wybiera si¢ przyszto$¢”, niewiele zrobio-
no. Wiele zawartych w niej wskazan i rozwigzan wciaz pozostaje na papierze.
Zanim przejdziemy do bardziej szczegdtowych analiz, chcialbym zwréci¢ uwa-
ge na dwie publikacje historyka Piotra Zychowicza: ,,Pakt Ribbentrop — Beck”
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i,,0bted 44!, Zdaje sobie sprawg, ze liczne, zawarte w nich przez autora, tezy
sa dyskusyjne. W obu jednak ksigzkach do$¢ charakterystyczne i bardzo wazne
jest przestanie o koniecznosci zdawania sobie sprawy z btedow i grzechoéw po-
pemionych w przesztosci. O potrzebie rachunku sumienia, odwaznej oceny,
choc¢by po to, aby nie popetiaé ich w przysztosci.

Czym zatem byta Wielka Nowenna w oczach Prymasa? Jakie przy$wieca-
ty mu cele i jakie byly najwazniejsze motywy? Wydaje si¢ ze Prymas wypo-
wiedziat si¢ w tym dziele przede wszystkim jako cztowiek glteboko wierzacy
i nieprzecigtnie wierny doktrynie Kosciota katolickiego, do$¢ jednoznacznie in-
terpretujgcego przestanie, tak wyraznie wyartykulowane przez sw. Jana: ,,Jesli
powiemy, ze nie zgrzeszyli$my, czynimy Go ktamcg i nie ma w nas Jego nauki”
(11J 1,9-10). Kazdy cztowiek potrzebuje rachunku sumienia, uswiadomienia so-
bie wlasnych win, zaniedban, powaznych wad — stowem grzechow. Niezalez-
nie od tego w jakim miejscu swojej zyciowej drogi si¢ znajduje i jakie ma na
niej dokonania. Chodzi o sprawe najistotniejsza: Aby nie rozming¢ si¢ z Odku-
picielem, ktory przychodzi grzechy odpusci¢ i cztowieka zbawic¢, wobec czego
wszystko inne jest drugorzedne. Czlowiek, ktory nie robi rachunku sumienia,
nie wyznaje swoich grzechow nie jest w poréwnaniu z tymi, ktorzy tak czynig
lepszy. Nie znaczy to réwniez, ze nie ma grzechow. Czlowiek taki na pewno
znajduje si¢ w bardzo powaznym niebezpieczenstwie, poniewaz bez grzechu,
znaczy tez bez odpuszczenia. Poszczegolny cztowiek i nardd. Wielka Nowenna
nie miata by¢ zatem w zamiarach samego jej autora, ktory gruntownie ja prze-
myslat, przemodlit i dobrze przygotowat — jak chciato bardzo wielu — jakims re-
wolucyjnym, nawet genialnym programem politycznym. Miata by¢ programem
naprawy i wzmocnienia tego, co jest w kazdym czlowieku, a wigc i w narodzie,
najbardziej istotne, najwazniejsze. 1 wlasnie przez to Wielka Nowenna okazuje
sig, takze dzi$, rowniez w wymiarze politycznym, spotecznym, ekonomicznym,
kulturowym 1 ogo6lnoludzkim, najlepszym; najbardziej skutecznym programem
jaki kiedykolwiek mielismy, jaki sformutowali najwybitniejsi specjaliSci od
ekonomii 1 polityki. To nie jest zaden paradoks. To najbardziej fundamentalna
prawidlowos¢, o ktorej dobrze wiedzial Prymas, poniewaz powinien o niej wie-
dzie¢ kazdy chrzescijanin, kazdy cztowiek, ktory w konflikcie z prawda, odda-
la si¢ od $wiatta; mituje uczynki ciemnosci i dlatego nie moze by¢ skuteczny,
wiarygodny w czynieniu dobra innym, jesli nie potrafi — nie moze mie¢ w nim
udziatu sam.

Postuchajmy samego Prymasa: ,,Bedziemy rozpatrywali zagadnienie po
zagadnieniu, aby w ten sposob zrewidowac i poglebi¢ nasz stosunek do wiary

' P. Zychowicz, Pakt Ribbentrop — Beck. Czyli jak Polacy mogli u boku III Rzeszy pokonaé
Zwigzek Sowiecki, Poznan 2013; tenze, Obled '44. Czyli jak Polacy zrobili prezent Stalinowi,
wywolujgc Powstanie Warszawskie, Poznan 2013.
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$wigtej 1 moralnosci chrzescijanskiej. Czy wierne sa Bogu? Czy wypetniaja za-
dania im zlecone, aby dzieci swoje prowadzi¢ do Chrystusa? To wszystko musi
ulec jakiej$ wielkiej rewizji 1 przemianie. Musimy si¢ wezu¢ dobrze i wmysle¢
W nasze sumienie, aby si¢ przekonaé, czy istotnie duch Ewangelii jest duchem
Narodu? W ten sposob pragniemy przygotowac Polske na Tysigclecie Chrzesci-
janstwa. Jest to wielkie zadanie™. Prymas nie tylko ,,demaskowal” — w swoim
programie — zto systemu, pigtnowat polskie wady. Ale wskazywat rowniez na
bardzo konkretne formy tworzenia sprawiedliwych struktur spotecznych. Za-
ktadaja one oczywiscie nowego czlowieka, nie pozostawiajac go jednoczesnie
w jakim$ wyobcowaniu, niemoznosci oddziatywan spotecznych. Mozliwos¢
taka dawato oparcie si¢ na katolickiej nauce spotecznej, pozwalajacej wkompo-
nowac chrzesécijanskie wartosci moralne w proces wychowania cztowieka ,,na
brata ludzi we wspdlnocie narodowe;j [...]™.

Program Nowenny zostat przemy$lany i przemodlony przez Prymasa osobi-
Scie. Takie hasla jak: wierno§¢ Bogu, Krzyzowi, Ewangelii, Ko$ciotowi $wig-
temu i jego pasterzom; zycie w lasce uswigcajacej; obrona zycia taski w duszy
1 zyciu ciala; stawanie na strazy nierozerwalno$ci malzenstwa; rodzina Bogiem
silna; mtodziez wierna Chrystusowi; mito$¢ i sprawiedliwo$¢ spoleczna; wal-
ka z wadami narodowymi i zdobywanie cn6t chrzescijanskich; pod opieka Bo-
gurodzicy, Krolowej Polski — miaty shuzy¢ przede wszystkim zwigzaniu ludzi
z Kosciotem, tradycja chrzescijanska i wartosciami, ktore juz nie raz uratowaty
nar6d przed zagtada®.

Przy okazji poruszonego w Nowennie, szczegdlnego zwigzku spoleczenstwa
z narodem, Prymas rozwijat petnione przez Kosciot funkcje w narodzie. Dzie-
lit je na wlasciwe i zastgpcze. Te ostatnie Kosciot pehit juz wielokrotnie wobec
narodu, co najbardziej ujawnito si¢ podczas braku wiasnej struktury politycz-
nej. W takich sytuacjach Kosciol stawal si¢ jedynym osrodkiem wewngtrznej
wigzi, ktora bronita nardd przed catkowitym rozbiciem. Zadania te kardynat po-
strzegat jako moralne wsparcie narodu w przezwyciezaniu trudnosci. Czesto tez,
jako takie nabieraty one charakteru bardziej istotnego, gdyz 6w konflikt o sumie-
nie cztowieka przyjmowat posta¢ walki z samym Kos$ciotem, a nawet z Bogiem’.

Kolejnym bardzo istotnym elementem ogloszonej przez prymasa Nowenny
byl problem taski. Jej podmiotem jest oczywiscie osoba ludzka. Niemniej zycie

2 S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paryz 1962, s. 78-79.

3 R. Michalski, Wyzwolenie spoleczne w nauczaniu Kardynala Stefana Wyszynskiego, ,,Studia
Pelplinskie” 1987, s. 173.

4 J. Lewandowski, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kard. Stefana Wyszyi-
skiego, ,,Chrzesécijanin w Swiecie” 116 (1983), s. 9-10.

5 J. Krukowski, Podstawy wspéldziatania Kosciola i panstwa w nauczaniu Stefana Kardynala
Wyszynskiego, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 30 (1987) nr 1(117), s. 55.
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Boze jednostek wptywa na zycie spoteczenstwa, nawet na obraz struktur nieper-
sonalnych, zewngetrznych. Tworzone sg one bowiem przez cztowieka, noszg na
sobie jego $lad i dlatego nigdy nie pozostaja od cztowieka niezalezne. Laska —
nauczal Prymas — promieniuje na wszystkie dziedziny zycia narodu przez jego
teoforycznosé¢. Jest w nich perspektywa dobr wyzszych, ktére uwidaczniajg si¢
takze w zyciu doczesnym.

Pokoj, prawda, milos¢, dobro i sprawiedliwos¢ sg tym bardziej realne oraz
trwale, im bardziej odnoszg si¢ do swojego zrodla i ostatecznego spetnienia®.
Zagadnienie to nabiera szczegolnego wyrazu w dziedzinie wolnos$ci i milosci,
bez ktorych zycie ludzkie, zwlaszcza w wymiarze spotecznym, jest w ogole nie
do pomyslenia. Bez perspektywy nadprzyrodzonej wartosci te moga zosta¢ do-
szczetnie zniszczone, a ich pojeciowa strona przewrotnie wykorzystana w celu
podporzadkowania czlowieka instytucjom i réznego rodzaju opcjom politycz-
no-spotecznym, czyli temu wszystkiemu, co powinno by¢ w stuzbie cztowie-
ka, zagwarantowane wlasnie przez nadprzyrodzong perspektywe wolnosci oraz
mitosci’.

Kardynat wpatrzony w histori¢ narodu polskiego i jego do§wiadczenia, do-
strzegal w nim jakby gleboko wrosnieta prawde Ewangelii. Nowenna, chociaz
stata si¢ okazja do wychowawczego trudu tej rzeczywistosci jaka jest narod,
nawigzywata do istniejgcych juz, bogatych tradycji XIX-wiecznej teologii na-
rodu: wieszczow, zatozycieli Ksigzy Zmartwychwstancow 1 patriotow Mtodej
Polski. Szeroki nurt polskiej tradycji narodowej pozwalat Kardynatowi Wy-
szynskiemu lepiej ,,zakorzeni¢” przemyslenia wyptywajace z konkretnych sy-
tuacji zycia narodu i Kosciota w panstwie totalitarnym?®. Prymas staral si¢ wy-
dobywac na $wiatlo dzienne te wartosci, tkwigce w narodzie, ktoére mogtyby
skutecznie oprze¢ si¢ rosnagcym zagrozeniom. Uprzedmiotowienie i ubezwla-
snowolnienie jednostki skierowato uwage prymasa na obecne dawniej w naro-
dzie poczucie wolno$ci i godnosci, ktorych to nardd nie zawdzigczal sprzyja-
jacym warunkom zewngtrznym czy tez tasce zaborcow. Dodatkowo wspierane
przez $wiadomos¢ wyjatkowego postannictwa narodu, byly one przywotywane
jako szczegodlny element chroniacy spoleczenstwo przed degradacja moralng
i calkowitg utrata wolnosci.

Juz samo wyliczenie najwazniejszych elementow Wielkiej Nowenny musi
przekonywac nas, ze nic z tego programu nie przestato by¢ bardzo aktualne.

6 J. Lewandowski, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kard. Stefana Wyszyi-
skiego, s. 14.

7 Cz. Strzeszewski, Model odniesieri miedzy Kosciolem a panstwem wedlug kard. Stefana Wy-
szynskiego, ,,Colloquium Salutis” 17 (1985), s. 59.

8 Cz. S. Bartnik, Teologia narodu w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszynskiego, ,,Zeszyty Nauko-
we KUL” 27 (1984), nr 1(105), s. 74.
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Decyduje jednak o tym nie kontekst, czyli jaki§ przedziwny zbieg okolicznosci
i wypadkow, ktore niosa i dzi§ podobne problemy, do tych wtasciwych Pola-
kom zyjacym w PRL-owskiej rzeczywistosci. Podstawowa tego przyczyna jest
zawarcie w Nowennie rozwigzan spotykajacych si¢ z najwazniejszymi proble-
mami ogoélnoludzkimi; najbardziej ngkajacymi czlowieka kazdego czasu, kazdej
kultury i kazdej szerokosci geograficznej. Stad stowa Pisma Swietego: ,.Bywa
medrzec, ktory nardd swoj wychowuje, a owoce jego rozumu sg niezawodne”
(Syr 37,23), odnoszg si¢ do Prymasa jak mato do kogo®. W obliczu tylu propo-
zycji, ,,genialnych recept” na szczescie czlowieka, ktorymi z roznych stron je-
stesmy dzi§ zasypywani, trzeba odpowiedzie¢ w ten sam sposob. Propozycje te
oddalaja si¢ od cztowieka, pomijaja w nim to, co najwazniejsze, najistotniejsze,
co jako jedyne moze go uczyni¢ szczgsliwym; spelnionym. Przede wszystkim
przez to, ze ograniczajg si¢ one tylko do matego fragmentu tego, co ludzkie.
Niestety Wielka Nowenna jest wciaz aktualna nie tylko przez swoja zawartosc,
ale jeszcze w wigkszym stopniu przez to, ze niewiele robimy w tym kierunku,
aby jak najlepiej ten wielki dar Prymasa spozytkowac. Podobnie jak ci, ktorym
udalo si¢ zburzy¢ w Europie i w $wiecie mury, powota¢ do zycia ,,Solidarnos¢”
i szybko urzadzi¢ jej pogrzeb, w ktorym to nasze juz panstwo wyjatkowo profe-
sjonalnie spetnia swoje zadanie!

Aby mimo wszystko nie pogodzi¢ si¢ z tym, ze pogrzeb jest ostatnig szan-
sa opowiesci o czlowieku i o narodzie, sprobujmy przypomnie¢ sobie jeszcze
inne rzeczywistosci i prawdy, ktore nierozerwalnie wigza si¢ z wydarzeniem
Chrztu Polski oraz gitebokim sensem obchodow jubileuszow, do czego musimy
si¢ jak najlepiej przygotowac, poniewaz — jak si¢ okazuje — w taki wlasnie spo-
sob najbardziej przygotowujemy si¢ do rozwigzywania naszych najpowazniej-
szych probleméw. Co tak naprawd¢ mamy na mysli mowiac ,,nardd chrzesci-
janski” 1 w jaki sposob nasze przygotowanie do Jubileuszu 1050-lecia Chrztu
Polski moze nam pomoc nie tylko to zrozumie¢, ale przede wszystkim takim
narodem by¢ — we wszystkich naszych dziataniach; w zadaniach, ktére nam zle-
cono. W tym wszystkim, co potrafimy robi¢ najlepiej. Wreszcie — jesli juz kto$
nie znajduje innej motywacji i innego uzasadnienia — za co bierzemy pieniadze!

2. Nardd — pierwszy i najstarszy obywatel

Prymasowskiej wizji narodu nie powinniSmy odrywa¢ od wspodlczesnego
nam sporu o Europg — panstw czy narodow. W tym kontekscie trudno nie za-
da¢ pytania: Skad w Europie, a takze coraz cz¢éciej w Polsce, taki paniczny Igk

% Cz. S. Bartnik, Chrzescijariska pedagogia narodowa wedlug Stefana Wyszyriskiego, [w:] Polska
teologia narodu, [red.] Cz. S. Bartnik, Lublin 1988, s. 185.

236



Narod wedlug prymasa Wyszynskiego w kontekscie jubileuszu chrztu Polski

przed, juz nie tylko wzmacnianiem w nas tego wymiaru, ale nawet zaintereso-
waniem nim? Czy nie jest to przejaw Ieku przed czyms$ znacznie bardziej okre-
$lajacym cztowieka — kim jest, co powinien i czego mu nie wolno?

Bog chcac objawi¢ si¢ cztowiekowi i w koncu — dla zbawienia cztowieka — sta¢
si¢ cztowiekiem, jako droge do tego wybrat okreslony nardd, a jego histori¢ uznat
za najlepsza przestrzen przekazania prawdy o odkupieniu. Ta podstawowa wiedza,
ktora powinien posiada¢ kazdy student uczeszczajacy na wyktady z teologii biblij-
nej, nie mogla by¢ obca Stefanowi Wyszynskiemu, ktorego przeciez nie przedsta-
wiamy tu jako polityka, spotecznika, prawnika, socjologa, czy filozofa, ale przede
wszystkim jako teologa'®. Refleksja nad narodem, rozwijana w kontekscie do-
$wiadczenia narodu wybranego, ktérego tozsamo$¢ zostata oparta o wiare w Jed-
nego Boga, zawierajacego z narodem przymierze, stala si¢ nieoceniong pomoca
w rozumieniu swoich dziejow przez nardd polski. Innymi stowy — jak podkreslat
Prymas — rozumienie narodu bez Boga, bez rzeczywistosci nadprzyrodzonej, jest
rozumieniem niepelnym i dlatego predzej czy pdzniej musi si¢ obrdci¢ przeciwko
samemu narodowi'!. Kardynat Wyszynski z naciskiem podkreslat, ze wojujacy ate-
izm, walka z Ko$ciotem, pozbawienie go instytucjonalnych i ograniczanie wszyst-
kich innych form oddzialywania, to nie tylko problem zycia nadprzyrodzonego,
zycia taski. To réwniez realne zagrozenie zycia spotecznego i biologicznego na-
rodu, przez nieobecno$¢ Bozego prawa w najbardziej podstawowych dziedzinach
ludzkiej egzystencji. To takze ruina gospodarcza i kulturowa'2.

Czy nie mamy wrazenia — w zwigzku z tym, co si¢ dzieje na naszych
oczach, w zwiazku z ,.cywilizacja $mierci”’, wymieraniem narodu, jego insty-
tucjonalna deprawacja — ze naktada nam kto$ kalke na naszg rzeczywisto$¢ 1 te
kilkadziesigt lat od nauczania Wyszynskiego na temat narodu, ktore uptynety,
niczego w tym sensie nie zmienity? Moze jeszcze poglebiajac i znacznie kom-
plikujac problem. Zajmujacy si¢ spuscizng Wyszynskiego autorzy podkreslaja,
Ze czas jego zycia i tworczosci przypada na okres narzuconej narodowi polskie-
mu ateistycznej wizji $wiata. Bez watpienia to wlasnie wptywato na tak zdecy-
dowane i z naciskiem powtarzane przez Prymasa ostrzezenie, iz ,,nar6d znajdu-
je si¢ w najwigkszym niebezpieczenstwie w ciggu swoich dziejow”'*. Chodzi
przeciez o nardd, ktory przez cate wieki budowal swoja tozsamos¢, tworzyt kul-
ture 1 ksztattowat si¢ jako stowianski w europejskiej rodzinie narodow, wilasnie

10 P Bortkiewicz, Etos pracy. Nauczanie moralne i spoleczne kardynala Stefana Wyszyrskiego,
Poznan 2001, s. 24.

" J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynala Stefana Wyszynskiego, ,,Chrzescijanin w Swie-
cie” 116 (1983), s. 30-31.

23 Wyszynski, Kosciol w stuzbie narodu, Rzym 1981, s. 16; E. Ozorowski, Teologia narodu.
Na marginesie ksigzki J. Lewandowskiego: Narod w nauczaniu kard. Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 1982, s. 8.

13 Cz. S. Bartnik, Teologia narodu w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszyhiskiego, s. 73.

237



Edward Sienkiewicz

w oparciu o chrzescijanskie oredzie. Komu dzi$ przeszkadza to orgdzie i dlacze-
go? Czy ateizm obecnie jest mniej grozny i bezkompromisowy tylko dlatego, ze
postuguje sie bardziej wyrafinowanymi $rodkami? Czy tylko dlatego, Ze nie jest
juz marksistowsko-leninowski nie jest zadng ideologia? Czy tylko po wojnie to-
czyla si¢ w Polsce walka z Ko$ciotem, ktory stanowi wyjatkowo trwatg gwa-
rancj¢ zachowania tozsamos$ci narodu i obrony jego fundamentalnych wartosci?
Czy tylko w PRL-u w wyniku tej walki bardzo szybko doszto do ogromnego
spustoszenia w zyciu etycznym i kulturowym narodu polskiego?

Rowniez dzi$§ narod, w ktorym ograniczy si¢ mozliwo$¢ odwotywania si¢ do
dziedzictwa chrzescijanskiego, stanowigcego przez cale pokolenia zasade jego
oporu i rozwoju, znajdzie si¢ na krawedzi wyniszczenia biologicznego'®. Totez
spor, jaki rozgorzal migdzy narodem a ideologia marksistowska, od samego po-
czatku byt uwazany przez Prymasa za trud przeciwstawiania si¢ demonicznej
sile, znacznie przekraczajacej tylko teoretyczne propozycje agnostyckiego wi-
dzenia $wiata. Kardynat Wyszynski niejednokrotnie okreslat sowiecka, narzu-
cong narodowi polskiemu ideologie, jako niespotykang dotad, wymykajaca si¢
wszelkiej logice — poza logika zniszczenia oraz $mierci — ,,zmowe¢ nienawisci”,
z ktora trzeba stoczy¢ batali¢ o zycie narodu'>. Ukazywal rzeczywisto$¢ narodu
jako zapodmiotowienie najwickszych wartosci, prawdziwego pedagoga, ktory
uczy i jest aktualny przez cate dzieje, mimo odchodzacych i przychodzacych po-
kolen'®. Nie mozna si¢ zatem dziwi¢ temu, ze od samego poczatku tego dziejo-
wego sporu o obecnos$¢ Kosciota w narodzie polskim, prymas nie poprzestat je-
dynie na teoretycznym, akademickim dowodzeniu szkodliwos$ci i przewrotnosci,
wystepujacego otwarcie przeciwko Kosciotowi i religii systemu. Jaki bowiem
sens mialoby pisanie tylko podrgcznikow teologicznych, ktore zreszta trudno
byto w tamtym czasie wydawac i tym samym wplywac przez nie na $wiadomos$¢
narodu? Pozostawato zatem przepowiadanie Ewangelii Chrystusa, potagczone ze
swiadectwem'”. Niejednokrotnie w warunkach zagrozenia zdrowia i zycia'®.

Argumenty, jakimi szafujg dzi§ zwlaszcza liberalowie sg wcigz takie same
i wcigz bardzo stabe. Nadmierne zainteresowanie narodem — jak twierdza —
moze prowadzi¢ do nacjonalizmu i do szowinizmu. Ale w ten sam sposob moz-
na tlumaczy¢ wlasciwe liberalom zainteresowanie jednostka, upominanie si¢
0 jej prawa, co — zgodnie z powyzszym — moze prowadzi¢ do egoizmu oraz
alienacji. Takie jednak rozumowanie uderza wprost w samo serce liberalizmu.

14 Tamze, s. 72.

15 J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynata Stefana Wyszyhiskiego, s. 101.

16 Cz. S. Bartnik, Chrzescijaiska pedagogia narodowa wedlug Stefana Wyszynskiego, s. 195-196.

17 1. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynala Stefana Wyszyhiskiego, s. 101.

13 Echa tej krytyki, a raczej bezkrytyczne przenoszenie jej wnioskow, dosieglo rowniez Jana Paw-
ta 11, przede wszystkim w latach powstawania programowych dokumentéw jego pontyfikatu.
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Cale szczgscie nie tylko, poniewaz czlowiek obok tego, ze jest jednostka i istota
spoleczng jest przede wszystkim osoba, najlepiej rozwijajaca si¢ we wspolno-
cie, ktora jest tez narod".

3. Personalizm — osoba w narodzie

Prymas zdawat sobie sprawe, ze panujacy w drugiej potowie XX w. w Pol-
sce ustrdj oparty o marksistowsko-leninowskie rozstrzygnigcia, nie jest jedy-
nym zagrozeniem cztowieka. Nie pomijal zatem takze niebezpieczenstw jakie
wynikajg z liberalnych koncepcji, uznawanych dzis u nas za modelowe. Cho¢
jeszcze dwadziescia kilka lat temu, dzisiejsi liberatowie, ktorzy woéwczas uwa-
zali si¢ za komunistow, oceniali je jako najwicksze zto. Tyle tylko, ze wtedy
czynili to w obronie marksistowskiej ideologii. Dlatego Stefan Wyszynski nie
przestawal ukazywaé, zar6wno w jednej jak i drugiej ideologii (tak je wtasnie
okreslajac) braku mechanizméw umozliwiajacych respektowanie w nalezytym
stopniu praw osoby: albo sprowadzajac ja do roli, gingcego w catosci elementu
sktadowego spoteczenstwa, albo tez czyniac z jednostki wielkos¢ konkurencyj-
ng dla wszelkich form zycia spotecznego i tolerujac je o tyle, o ile pozwalajg za-
chowa¢ jednostce jak najdalej idaca swobode. Daleko idaca rezerwa kardynata
Wyszynskiego wobec narzucajacych si¢ i dzielagcych Europg oraz swiat na dwa
wrogie obozy, rozwigzan modelowych, byla postawa uwzgledniajgcg kontekst
polskiej rzeczywistosci oraz polskiego dgzenia do przemian ustrojowych.

Ksigdz kardynat byt przeswiadczony i do konca bronil swojego zdania, ze
kierowa¢ tymi przemianami nie moze walka klas i nie moze to si¢ dokona¢ dro-
ga rewolucyjng. Podstawg wszelkiej dziatalnosci politycznej, takze dzialalno$ci
wyzwolenczej, powinien by¢ personalizm. Osoba z calym swym bogactwem,
ze swoim zmyslem spolecznym, odniesieniem na zewnatrz, z niepowtarzal-
noscig oraz nieredukowalnosciqg swojej wewnetrznej struktury®. Personalizm
chrzescijanski gwarantowal z jednej strony respektowanie praw osoby, nie-
podporzadkowanie jej jakiejkolwiek ideologii, a z drugiej byl otwarty na szero-
kg i niekwestionowang sfere zycia spolecznego?'. Powyzsze rozwigzania sys-
temowe, uznane jednak przez Prymasa za przejsciowe, podlegajace procesowi
rozwoju i doskonalenia si¢, a przede wszystkim — na obecnym etapie rozwoju

19°S. Wyszynski, Apel do duchowieristwa. Pracujmy wszyscy nad wprowadzeniem w Zycie Shu-
bow Jasnogorskich, Komancza (wrzesien) 1956, [w:] tenze, Wielka Nowenna Tysigclecia,
s. 26.

20°s. Wyszyniski, Wartos¢ podstawowa — czlowiek, Z przeméwienia w Akademii Teologii Kato-
lickiej na 15-lecie ogloszenia encykliki Pacem in terris, Warszawa 29. V. 1978, [w:] Prymas
Tysigclecia, Paryz 1982, s. 260.

21 R. Michalski, Wyzwolenie spoleczne w nauczaniu Kardynala Stefana Wyszyhiskiego, s. 165-166.
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spoteczenstwa i osoby — niewystarczajace, nie mogly uchodzi¢ za jedynie mozli-
we. Wlasnie wartosci narodowe ukazywat on jako najskuteczniej chronigce spote-
czenstwo przed liberalizmem, a zwigzane z nimi niezbywalne dobra osoby przed
totalitaryzmem?.

Zaréwno w jednej jak 1 w drugiej wizji czlowieka, centralnym jest problem
ludzkiej wolnosci. I tak, marksizm, chcac go rozwiaza¢, w konsekwencji dopro-
wadzit do skrajnego zniewolenia osoby ludzkiej przez podporzadkowanie czto-
wieka bez reszty spoteczenstwu. Tymczasem liberalizm, niejako gloryfikujac jed-
nostke i jej prawa oraz stawiajac ja ponad spoleczenstwem, ktore toleruje o tyle,
o ile stuzy ono jednostce, przez przejsciowy stan chaosu zmierza konsekwentnie
do uporzadkowania tegoz przez decyzje wigkszosciowe, ktore niestety nie liczg
si¢, ani z prawda o czlowieku, ani o jego wolnosci, co trudno uzna¢ za jej po-
twierdzenie. Prymas wskazywal w tym kontekscie przede wszystkim na wyzwo-
lenie religijne. Nie mozna bowiem wyzwoli¢ cztowieka, wroci¢ go niejako same-
mu sobie, bez tego co jest w nim najbardziej intymne, nienaruszalne, czyli bez
wolnosci religijnej i wolno$ci sumienia®. To ostatnie natomiast trudno sobie wy-
obrazi¢ bez kryterium obiektywnej prawdy. Czy naprawd¢ musimy w tym miej-
scu wylicza¢ dziedziny naszego zycia i podawac wrecz przerazajace fakty ich de-
humanizacji, takze w imi¢ rzekomej tolerancji i tych samych praw dla réznych
orientacji; dla r6znych konfiguracji tzw. ,,inaczej”, ktore chce przede wszystkim
inaczej rozumie¢ cztowieka i zafundowaé¢ nam §wiat innego rozumienia zasad?

4. Prymasowska troska o rodzing

To, traktowane przez wielu niczym jakas magiczne i dodatkowo majace si¢
samo tlumaczy¢, ,,inaczej”, zagraza — bodajze w najwigkszym stopniu — rodzi-
nie. Stefan Wyszynski lubit podkreslac, ze czlowiek jest ,,istotg rodzinng”. Ro-
dzina nie jest bowiem jaka$ instytucja, zwigzkiem, czy tez propozycja na zycie.

22 1. Krukowski, Podstawy wspéldziatania Kosciola i paristwa w nauczaniu Stefana Kardynala
Wyszynskiego, s. 56-57.

23 J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynala Stefuna Wyszyniskiego, s. 101; W. Zdaniewicz,
Uwarunkowania wladzy politycznej w mysli Stefana Kardynata Wyszynskiego, ,,Communio”
3 (1984), s. 119. Po zachowaniu zakorzenienia i umocnienia bytu w lasce, konkretny cztowiek
i caty naréd musi broni¢ swego trwania w czasie i w przestrzeni, bytu duchowego i biologicz-
nego. Zadaniem Ko$ciota jest wspomaganie narodu w ratowaniu jego ducha, opartego na da-
rach Bozych. Darom tym zagraza glownie zto moralne, zwlaszcza grzech, ktory moze atako-
wac szerokie obszary zycia indywidualnego i spotecznego. Grzech nie jest tylko zagrozeniem
sfery nadprzyrodzonej, ale godzi takze w zycie doczesne czlowieka. Pierwszorzednym zada-
niem Kosciota, posredniczacego w darze taski, jest zatem obrona taski uswigcajacej i walka
z grzechem. J. Lewandowski, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kard. Ste-
fana Wyszynskiego, s. 9-29.
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Jest w najwyzszym stopniu wspdlnota, to znaczy taka rzeczywistoscig, w kto-
rej cztowiek najlepiej rozwigzuje spor jednostki ze spoteczenstwem, poniewaz
w prawdziwej wspolnocie, a przede wszystkim wlasnie w rodzinie, byt ludzki
najpehiej si¢ rozwija, spetnia przez to samo, co rozwija w takim samym stopniu
i spelnia drugiego, nalezacego do rodziny i wchodzacego z kazdym innym czton-
kiem w takie relacje. W tym sensie to nie przez coraz lepsze formy struktur spo-
fecznych cztowiek dorasta, dojrzewa do wspdlnoty, ale to wspodlnota — jako co$
bardzo naturalnego, powszechnego — przygotowuje cztowieka do zycia w spote-
czenstwie; do tego, aby nie pozwolit si¢ caty temuz zawtadnac i z drugiej strony
nie traktowat struktur spolecznych jako czego$ luzno tylko z nim zwigzanego.

I do tego najlepiej przygotowuje rodzina; poprzez wyniesione z niej pojgcia
moralne oraz spoteczne. Wyprzedza takze pod tym wzgledem spoteczenstwo jako
takie i panstwo. Panstwo — jak podkresla S. Wyszynski — wszystko otrzymuje od
spoteczenstwa. Dlatego tez wszystko, co z kolei spoteczenstwo otrzymuje od ro-
dziny jest btogostawienstwem panstwa?. W takim ujeciu rodzina jest fundamen-
tem spoleczenstwa i panstwa, zresztg jak kazda wspolnota wobec jakichkolwiek
struktur spotecznych, ktore sg zewnetrzne do niej i — w odrdznieniu od niej — tym-
czasowe. Tam natomiast gdzie chwieje si¢ fundament zagrozone jest rowniez pan-
stwo 1 naturalnie spoleczenstwo. Kleska rozwodow, zabijanie nienarodzonych,
porzucone dzieci, niesakramentalne — wolne zwiazki — glosit S. Wyszynski — to
nie tylko zlamane prawo Boze, ale takze prawo narodu i panstwa. Panstwo nie
moze ksztattowa¢ ludzkich sumien — nie posiada takich kompetencji i narze-
dzi. Niemniej jego sprawnos¢ i sila, kondycja jest od tego bardzo zalezna. Moze
natomiast i ma obowigzek nie tolerowac zla, niesprawiedliwos$ci i zbrodni. Musi
broni¢ najstabszych, a przeciez do takich naleza nienarodzone dzieci®. W mysl
biblijnej przestrogi, powotujac si¢ na Pismo Swicte, ksigdz kardynat nauczat, ze
panstwo, ktore pozwala, umozliwia przelewac¢ krew niewiniatek, chronigc zycie
mordercow (chocby przez zakaz stosowania i orzekania kary $mierci), a wigc
1 jego obywatele, nie zaznaja btogostawienstwa na ziemi (Rdz 4,10-11)%.

Znaczenie rodziny w zyciu cztowieka, nazywajac ja ,,caltym $wiatem” stwo-
rzonym przez Boga, prymas ukazywal w oparciu o argumenty przede wszyst-
kim teologiczne. To whasnie rodzine zamieszkuje Trojca Swieta i rodzina odbija
w sobie obraz Trojcy Swietej. Odbija réwniez i niesie w sobie do$wiadczenie
Swietej Rodziny — Jezusa, Maryi i Jozefa, stanowiac ptaszczyzne spotkania oraz
potaczenia historii $wieckiej 1 historii zbawienia?’. Ukazujac rodzing jako wielki

24'S. Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwosé spoleczna. Rozwazania spoleczne, Poznan 1993, s. 76.

2 Tamze, s. 78-79.

26 Tamze, s. 79.

27'S. Wyszynski, Rodzina Kosciolem domowym. List Wielkopostny, Warszawa 2 11 1979, [w:]
Cz. S. Bartnik, Chrzescijanska pedagogia narodowa wedtug Stefana Wyszynskiego, s. 188.
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$wiat spoteczny, psychiczny, duchowy i religijny, S. Wyszynski nie pozwa-
lat redukowac jej tylko do wymiaru spolecznego lub biologicznego. Studiujac
ten problem w jego pismach mozna wydoby¢ i utozy¢ proponowang przez niego
kart¢ praw rodziny:

— prawo do posiadania dzieci

— prawo do wzajemnej stuzby sobie

— prawo do nierozerwalnosci wezta malzenskiego

— prawo do doskonalenia poprzez rodzing i w rodzinie

— prawo do mito$ci, wiernosci, pelnego zaufania, sprawiedliwos$ci i wolnosci

— prawo do pelnej wspolnoty oséb

— prawo do zgody, pokoju, azylu od §wiata

— prawo do dobrej stawy rodzinnej, zachowania tradycji*.

Jakze prorocze okazaty si¢ stowa Prymasa: ,,Koniec rodziny, to upadek spo-
leczenstwa. Puste kolyski, smutne domostwa. To zapowiedZ pustoszejacych
ulic, miast i wsi”. Okazuje si¢, ze ks. kardynal — mimo uptywu lat i naucza-
nia nalezacego do innej niz nasza epoki — wcigz wyprzedza nas w wielu kwe-
stiach, przynajmniej dla niektorych ,,politycznych ratownikow rodziny”, cig-
gle zakrytych i niezrozumiatych. Postuchajmy go w kwestii jego pogladow na
ratowanie rodziny srodkami finansowymi, dla wyzej wspomnianych wystar-
czajacymi: ,,Wszelkie systemy nagrod i premii, zwroty kosztow podatkow, sg
bez znaczenia tam, gdzie niemoralno$¢ zzarta sumienia. Rodzina wymaga zbyt
wielkich ofiar by je optaci¢ groszem. Tam, gdzie potrzeba poswigcenia i mitosci
nie wystarcza zadne pienigdze””?. Jakiekolwiek becikowe, chciatoby sie¢ tylko
doda¢. Dociera¢ do dusz ludzkich, ksztattowa¢ i wptywa¢ na sumienia moze
tylko Kosciot. Tymczasem u nas z nizem demograficznym instytucje panstwo-
we chcg sobie poradzi¢ bez niego, a nawet przeciwko niemu. Co wigcej, coraz
cze$ciej takze bez rodziny!

5. Teologia ludzkiej pracy

Religijna argumentacja i podstawa w refleksji S. Wyszynskiego jest wila-
sciwa nie tylko jego wizji rodziny. W ten sam sposob chce on widzie¢ row-
niez ludzka prace®®, postrzegajac ja jako zaangazowanie cztowieka i jego

3 g, Wyszynski, W sercu Stolicy, Rzym 1972; tenze, Z gniazda orlgt, Rzym 1972; tenze, W kie-
runku prawdy, Warszawa 1976; tenze, Ojcze nasz, Poznan 1977.

29°S. Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwosé spoleczna. Rozwazania spoleczne, s. 78.

30°S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Poznan 1967; tenze, Uswiecenie pracy zawodowej, Paris
1963; tenze, Druga kromka chleba, Warszawa 1976; Z. Fortuniak, Chrzescijanska koncepcja
pracy w nauczaniu ksiedza kardynata Stefana Wyszynskiego, [w:] W kierunku cztowieka, [red.]
B. Bejze, Warszawa 1971, s. 85-103.
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uczestnictwo w dziele stworzenia (1 Kor 3,9). Laczac ja z wydarzeniem Jezusa
Chrystusa Prymas okazuje si¢ pionierem — jeszcze przed Vaticanum Il — tacze-
nia ludzkiej pracy z porzadkiem odkupienia i zbawienia. W Jezusie Chrystusie
praca jest przede wszystkim dzialaniem osoby, ktorej prymat nie moze by¢ kwe-
stionowany, a tym bardziej podporzadkowywany jakimkolwiek innym czynni-
kom, na przyktad ekonomicznym. Jako dziatanie osoby praca angazuje catego
cztowieka, jego umyst, serce, zdolnosci; podporzadkowana jest kryteriom mo-
ralnosci, zwiazana z ludzka wolnoscia. Z tego wynika godnos¢ ludzkiej pracy;
jej warto$¢, ktorej nie powinno si¢ mierzy¢ tym, ile cztowiek i w jak krotkim
czasie nagromadzi, kogo sobie podporzadkuje, ograniczajac w nim i znoszac
to wilasnie, co sam dzieki swojej pracy chcialby w sobie umocni¢ oraz rozwi-
ng¢. Prawdziwa miarg ludzkiej pracy jest to kim cztowiek si¢ staje dzigki niej;
kim jest sam w sobie, w swojej osobie, przez istotne dla niej wartosci, przede
wszystkim moralne. Kim staje si¢ dla innych, drugich, z ktérymi wspotpracuje.
Przede wszystkim dla tych, ktérych warunki pracy, a nawet ona sama od niego
zaleza. Prymas podkreslal w zwigzku z pracg znaczenie chrzescijanskiej modli-
twy, odpoczynku i $wigtowania®'. Religijny, prymasowski kerygmat, wyprzedzit
uniwersytecka teologi¢ pracy, dotrzymujac kroku aktualnym potrzebom w $wie-
cie polskiej pracy i przygotowujac glebokie przeobrazenia spoleczne oraz mo-
ralne w okresie polskiego Sierpnia 1980 r.*2.

Moze pamietamy bardzo szczegdtowe, wnikliwe analizy problemow zwia-
zanych z praca w PRL-u, dokonywane niegdy$ przez ks. J. Tischnera, ktory nie
wahat si¢ pracy Polakow, zniewolonych ztym systemem, depersonalizujagcym
dziatanie czlowieka, jego wytwarzanie, takze tych koniecznych do zycia dobr,
nazywac ,,chorg pracg”®. Dzi$§ system si¢ zmienil, ale czy praca Polakow jest
w pelni zdrowa? Czy przez ciagle uwalnianie jej — separowanie od kontek-
stu religijnego, wciaz nie jest dzialaniem dehumanizacyjnym? Nie znajduje
si¢ w razacej sprzeczno$ci z wyznawang wiarg w Boga, ktorego uznaje si¢ za
stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych** oraz w Jezusa
Chrystusa, przez wigkszo$¢ swojego doczesnego zycia fizycznie pracujacego
(Mt 13,55; Mk 6,3)? Narod chrzescijanski nie po chrzescijansku pracuje i praca
okazuje si¢ dzi$ najbardziej bolesnym kryterium naszej wiary i naszego chrze-
$cijanstwa, poniewaz jej owoce naocznie, codziennie koryguja nasze pigkne
i wznioste deklaracje.

31 Cz. S. Bartnik, Chrzescijariska pedagogia narodu wedlug S. Wyszyriskiego, s. 192.

32 p. Bortkiewicz, Etos pracy. Nauczanie moralne i spoleczne kardynata Stefana Wyszyhskiego,
s. 24.

33 1. Tischner, Polski ksztalt dialogu, Paris 1981; tenze, Polski miyn, Krakow 1991, s. 75-215;
tenze, W krainie schorowanej wyobrazni, Krakow 1997, s. 216-228.

3°S. Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwosé spoleczna. Rozwazania spoleczne, s. 350.
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,Kimze jest cztowiek pracujacy? Czy moze tylko zwierzgciem pracujacym?
Czy rzeczywiscie przy tym triumfie pracy cztowiek nie zostat poddany nieby-
watemu dotad shuzebnictwu? Czy robotnik nie stat si¢ tylko narzedziem? Czy
praca jego jest jeszcze miloscia, modlitwa, szkotg cn6t?” — pytatl prymas ubo-
lewajac nad tym, ze wywyzszenie pracy przyczynito si¢ do ponizenia samego
czlowieka, a jej osiggnigcia spowodowaty jego wielkie straty. Jako swoiste le-
karstwo na ten stan rzeczy — nie ograniczajac si¢ do jakiegokolwiek miejsca,
czasu, systemu — S. Wyszynski wskazywal przywrocenie chrzescijanskiego
sensu pracy, czego owocem jest powrdt do pierwotnej rownowagi, aby czto-
wiek ,,przerabiajac materi¢” udoskonalat tez swoja duszg. Praca bowiem nie
jest najwyzszym celem cztowieka i nie w niej trzeba upatrywac zrodta ludzkie-
go szczescia. Nie jest rowniez dobrem absolutnym — samym w sobie, ale $rod-
kiem do osiggnigcia wielu dobr i to nie tylko materialnych, takze duchowych,
nadprzyrodzonych®.

W refleksji prymasa na temat pracy ludzkiej zdaje si¢ obowigzywac ta sama
zasada, ktora odnosi do czlowieka w $wiecie 1 wszystkich jego istotnych wy-
miardw zycia, jego aktywnosci. Chodzi o bodajze najbardziej grozne i wcigz
niszczace nas dziedzictwo marksistowsko-leninowskiej ideologii. Cho¢ fenome-
nu S. Wyszynskiego nie wolno ogranicza¢ tylko do roli ,,antykomunistycznego
proroka”. Najprawdopodobniej w rownym stopniu bylby on bezkompromisowy
takze wobec liberalizmu, czy jakiejkolwiek innej proby zredukowania cztowie-
ka. Podkreslajac potrzebg obecnosci Boga we wszystkich wymiarach ludzkiego
zycia, koniecznos¢ religijnosci w kazdej jego przestrzeni, S. Wyszynski chciat
broni¢ cztowieka przed rozbiciem jego tozsamos$ci; powstawaniem murow, roz-
faméw w nim samym, co stanowi zawsze podstawowa przeszkode w budowa-
niu mostéw — migdzy osobami, narodami i kontynentami.

Z.aKkonczenie

Co wobec tego z naszym chrzescijanskim narodem i naszym przygotowa-
niem do Jubileuszu 1050-lecia Chrztu Polski? Kiedy krystalizowat si¢ temat
tego tekstu dotarty do mnie takie sygnaty, ze moze nalezatoby wlaczy¢ w te na-
sze rozwazania takze Jana Pawtla II. No pewnie! Oczywiscie trzeba zauwazy¢
1 wlaczy¢ jeszcze wielu innych, cho¢ prawdopodobnie przesadza to o wigkszej
ilosci publikacji na ten temat. A powodem tego jest niewatpliwie coraz bardziej
upowszechniajgca si¢ wsrod nas 1 grozna prawidlowo$é. Wciagz nie potrafimy
lub po prostu nie chcemy by¢ podobni do nich w pracy, w codziennym zyciu,

35 Tamze, s. 357-358 oraz 363.
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dlatego tak chetnie obnosimy si¢ z ich portretami, wizerunkami. Jakby mie-
li by¢ usprawiedliwieniem naszego niweczenia ich dzieta, czego nie tlhumaczg
takze stawiane im pomniki, przy ktorych przede wszystkim sami chcemy sig
ogrza¢; moze za nimi troch¢ schowac. Nie stuchamy juz dawno ich nauczania,
nie bierzemy sobie tegoz do serca i nie nasladujemy ich. A tylko w ten sposob
mozemy — przy roznych doskwierajagcych nam brakach — unikng¢ sporu o to,
ktorej drogi nie zbudowac i ktorego mostu, szpitala, aby wznies¢ im posagi
z kamienia i brazu. Raczej tego by nie chcieli, poniewaz moga ciagle zy¢ w nas,
w naszej pracy, dzigki naszej wierze i w naszym narodzie. Przez to, co jest istot-
ne w chrzcie — osoby i narodu, czyli obmycie z brudu grzechu i zycie, na co
dzief, Bozg taska.

Streszczenie

Zblizajaca si¢ 1050 rocznica Chrztu Polski okazuje si¢ szczegolna okazja ukazania
ciggtej aktualno$ci nauczania Stefana kard. Wyszynskiego, opracowujacego Wielkg No-
wenng przed Jubileuszem 1000-lecia wejscia Polski do rodziny narodéw chrzescijan-
skich. W tym niezwyklym programie Prymas Tysiaclecia ukazat nardd jako wspdlnote,
w ktorej osoba ludzka realizuje si¢ na podstawie niewzruszonych i wszystkich obowia-
zujacych zasad. W jego teologicznej wizji rzeczywisto$¢ narodu dopetniana jest rzeczy-
wistoscig ludzkiej osoby, dzicki czemu wspolnota narodowa moze by¢ rozumiana jako
najlepsze srodowisko nie tylko rozwigzywania sporu indywidualnego wymiaru cztowie-
ka ze spotecznym, ale takze ludzkiej pracy, ktorej godnos¢ oraz wielko$¢ najskuteczniej
potwierdza przyniesione przez Chrystusa Objawienie. Najlepiej stuzace czlowiekowi
rozwigzania spoleczne, takze administracyjne, prymas wyprowadza z rodziny, uznajac ja
za najbardziej fundamentalng rzeczywisto$¢ w powotaniu cztowieka do zycia i przygoto-
waniu do pehnienia istotnych funkcji w kazdym spoteczenstwie.

Srowa kLuczowk: kolektywizm; liberalizm; nardd; personalizm; praca ludzka; rodzina;
Stefan Wyszynski; Wielka Nowenna.

Summary

Nation by Cardinal WyszynsKi in the context of the anniversary
of Polish baptism.

Approaching the 1050th anniversary of Baptism of Poland appears to be a particu-
lar opportunity to present continuous topicality of cardinal Stefan Wyszynski’s teaching
working on the Great Novena just right before the Jubilee of Poland being accepted into
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the family of Christian nations. In his extraordinary piece of work the Primate presents
a nation as a community in which a human being accomplishes themselves according to
the obligatory rules. In his theological vision the reality of the nation is fulfilled with the
reality of a human being thank to which the national community may be comprehended as
the best environment not only for solving an individual argument of human social dimen-
sion , but also by human’s work the dignity of which is confirmed by Christ. A family, ac-
cording to the Primate, is the best source of solving both social and administrative issues,
recognizing them as the most fundamental reality in every human being’s formation as
well as a decent preparation for fulfilling social functions.

Keyworps: collectivism, liberalism, nation, personalism, human work, family, Ste-
fan Wyszynski, the Great Novena.
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Modele chrystianizacji ludow
basenu Morza Baltyckiego — podobienstwa i roznice

Wprowadzenie

Misje to ewangelizacyjna dziatalno§¢ Kosciota wsrdd niechrzescijan (ad
gentes), wynikajaca z woli 1 polecenia Jezusa Chrystusa, wyrazona w nakazie
misyjnym. Najpierw objety one Europe. Chrystianizacja ludow Morza Baltyc-
kiego trwala ok. 600 lat. Rozpoczeta sie na poczatku IX w., a zakonczyla sie
na poczatku XV w. O tym procesie oraz podobienstwach i réznicach prowadzo-
nych w tym rejonie misji ewangelizacyjnych traktuje niniejszy artykut.

1. Chrystianizacja plemion germanskich
1.1. Poczatek misji

Plemiona germanskie w Skandynawii przeszly dilugi proces tworzenia
panstw: dunskiego, norweskiego i szwedzkiego. Nazwani przez 6wczesnych
kronikarzy Normanami, byli jeszcze w VIII w. poganami. Zostali schrystianizo-
wani w koncowym okresie ewangelizacji ludow germanskich'.

Dziatalno§¢ misyjng na terenie Danii rozpoczal w 823 r. z polecania pa-
pieza Paschalisa I i cesarza Ludwika I Poboznego — abp Ebon z Reims?. Po
reakcji poganskiej dzielo juz z wigkszym powodzeniem zaczat prowadzic
bp Oskar (Ansgar) wraz niemieckimi benedyktynami z klasztoru Hoxter nad

' B. Kumor, Europa. III. Kosciél katolicki, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985,
kol. 1328-1329.

2 Niestety dopiero w 826 r. krol dunski Harald Klak wraz z rodzing na dworze cesarza przyjat
chrzest. Poprosit wowczas o misjonarzy. F. Stopniak i A. Weiss, Dania, [w:] Encyklopedia Ka-
tolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 993.

247



Grzegorz Wejman

Wezera®; poczawszy od 827 r. na terenie Danii, gtownie w okolicach Hedeby
k. Szlezwiku, a poczawszy od 829 r. na terenie Szwecji w miejscowosci Brika®.
W tym celu papiez Grzegorz IV w 834 r. zatozyl arcybiskupstwo w Hamburgu
(po zniszczeniu Hamburga w 845 r. przez Normandw przeniesiono stolicg ar-
cybiskupstwa w 848 r. do Bremy). Pierwszym jej arcybiskupem zostat Ansgar,
a papiez Grzegorz IV wyznaczyt go na swojego legata na Danig¢ i Szwecje¢’.

1.2. Chrystianizacja Danii®

Chrystianizacja Danii nabrata tempa dopiero w potowie X w.”. W 948 r. za
zgoda papieza Agapita 1 zostaty utworzone trzy biskupstwa w: Szlezwiku, Ribe
i Aarhus, zalezne od metropolii w Hamburgu-Bremie®. Siedemnascie lat poz-
niej (965) krol Danii Harald Sinozeby (ok. 936-986) przyjat chrzest’. Jego za$
wnuk — Kanut Wielki'®, po podbiciu Anglii (1014-1016), nie tylko przysporzyt
misjonarzy angielskich, ale doprowadzit do powstania biskupstwa w Roskilde
(1022), juz bez podporzadkowania si¢ zwierzchnosci metropolity hambursko-
-bremenskiego''. W 1104 r. dzigki staraniom kréla Eryka I (1095-1103) papiez
Paschalis II utworzyt w Lundzie metropolie'?, co dato Kosciotowi dunskiemu
pelny rozkwit we wlasnej przestrzeni narodowe;.

3 Opér ze strony poganskich moznowtadcow spowodowat, ze Oskar przebywal w Danii tylko
przez 18 miesigcy, po czym wrocit na dwor cesarski.

4 Tutaj Oskar ufundowat pierwszy na ziemi skandynawskiej ko$ciot. Z powodu reakcji pogan-
skiej Oskar po dwoch latach powrdcil ponownie na dwor cesarski.

5 Jednoczesnie jednak dato si¢ wyraznie zauwazy¢ malejace zainteresowanie miast niemieckich,
np. Bremy, wymiang handlowa z terytoriami wschodnimi Skandynawii — szczegoét wielce mo-
wiacy i wskazujacy na wezesna izolacje gospodarczo-kulturalng tego rejonu w stosunku do eu-
ropejskiego kontynentu. Pozniejsze wypadki mialy wykaza¢, ze chrystianizacja krajow skan-
dynawskich byta zadaniem niezwykle trudnym, a w przypadku Szwecji — wysoce nietrwatym
i powierzchownym.

® M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 2, Sredniowieczne, Warszawa 1987, s. 47-48;
Saxonis, Gesta Danorum, [wyd.] J. Olrik i H. Raeder, t. 1, Hauniae 1931.

7 Miato to miejsce za trzeciego z kolei arcybiskupa Bremy Adelganga (937-988).

8 Kosciot dunski cieszyt si¢ opiek i poparciem Niemcow, szczegolnie cesarza Ottona I, raczej
jednak ze wzgledoéw politycznych.

% Stworzyt dogodne warunki do dziatalnoci koscielnej. To on przyczynit si¢ do powstania kolej-
nego biskupstwo w Odense (965) na wyspie Fionia.

19 Jego ojcem byt Swen i polska ksigzniczka Swictostawa-Sygryda, corka Mieszka I.

' F. Stopniak i A. Weiss, Dania, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 994.

12 Sufraganiami zostaly: biskupstwa Danii oraz do 1152 r. Norwegii, Islandii i Grenlandii; a do
1164 . Szwecji.
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1.3. Chrystianizacja Szwecji'

Chrystianizacja Szwecji zapoczatkowana w 829 r. nastgpila dopiero w XI
w. po przyjeciu chrztu przez kréla Olafa IIT'* (ok. 980-1021/1022) w 1008 r.
w Husaby przez angielskiego biskupa Zygfryda'®. Chrzest Olafa byt wynikiem
jego zblizenia z chrzescijanskg juz wowczas Danig. Krol zatozyt pierwsze bi-
skupstwo w Skarze ok. 1014 r., podporzadkowane arcybiskupstwu w Hambur-
gu-Bremie. Metropolia w Uppsali powstata w 1164 r. (istniata do 1531 r.). A jej
pierwszym metropolitg zostal abp Stefan, cysters (1164-1185) wyswigcony na
biskupa przez papieza Aleksandra III.

2. Chrystianizacja plemion i narodow stowianskich's

2.1. Polska wsrod narodow chrzescijanskich

Omawiajac chrystianizacje Stowian basenu Morza Baltyckiego, nie ma
watpliwosci, ze nalezy zacza¢ od Polski. Oczywiscie, teren Polski rozciggat sig
daleko w gtab ladu, niemniej miata ona szeroki dostep do morza — od Woli-
na, az do Gdanska. Polska przyjeta chrzest w 966 r. za czaséw Mieszka 1'7;
prawdopodobnie w 6wczesnym stotecznym grodzie, w Poznaniu, cho¢ niektd-
rzy historycy opowiadajg si¢ za Gnieznem badz Ostrowem Lednickim. Dwa
lata pozniej (968 r.) miata juz biskupstwo w Poznaniu'8, a jej pierwszy biskup
Jordan posiadat jurysdykcje nad cata Polska, czyli tez i nad ludnoscig zyjaca
nad Battykiem.

13 M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, s. 48.

14 Olaf (Olof) Skotkonung krél Szwecji w latach 995-1021, pierwszy chrzescijanski wladca tego
kraju. Byt synem Eryka Zwycigskiego, krola Szwecji i Swigtostawy-Sygrydy, corki Mieszka I.

15 Zygfryd zostal $wictym.

16 B. Kumor, Europa. IIl. Kosciél katolicki, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985,
kol. 1329.

17 Mieszko I mial z Dabrowka syna, Bolestawa Chrobrego, i dwie corki, ktore odegraly niematy

rol¢ w chrystianizacji innych krajow. Adelajda (Bela Knehini) wyszta za maz za wegierskiego

ksigcia Gejzg i wychowata syna, $w. Stefana, krola i Apostola Wegréw. Swictostawa-Sygryda

zostala zong najpierw krola szwedzkiego, Eryka Zwycigskiego, a po owdowieniu — krola dun-

skiego, Swena Widlobrodego i wychowala syna, Kanuta Wielkiego, krola Danii, Anglii i Nor-

wegii, zasluzonego dla Kosciota w tych krajach.

J. Nowacki, Poczgtki biskupstwa poznanskiego, Poznan 2000; M. Banaszak, O poczgtkach bi-

skupstwa poznanskiego dyskusyjnie, Poznan 2002.
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Nalezy podkresli¢, ze z inspiracji 1 przy pomocy polskiego ksiecia Bole-
stawa Chrobrego z Polski wyruszali pierwsi misjonarze: Wojciech do Pru-
sow, eremici migdzyrzeccy do Lucicow, a Brunon z Kwerfurtu do Jacwig-
gow. A meczenska $mier¢ bp. Wojciecha Stawnikowica!® przyczynita si¢ do
powstania metropolii w Gnieznie. Uroczyscie ogloszona w 1000 r.*° obej-
mowata swym zwierzchnictwem rowniez Kotobrzeg z biskupem Reinber-
nem?!. Niestety, biskupstwo to dos¢ szybko upadto, prawdopodobnie w latach
1007-1013%.

2.2. Misje na Pomorzu Zachodnim

Probe chrystianizacji tej czesci kraju Kosciot polski podjat si¢ za rzg-
dow Wiladystawa Hermana. Wtedy wystepuje w zrddtach Franko biskup bia-
togardzki (Belegradensis)®. Ale dopiero uzaleznienie Pomorza od Bolestawa
Krzywoustego (1121-1122) umozliwito podjecie misji przez hiszpanskiego bi-
skupa Bernarda, ktéry w Rzymie otrzymat sakre i pozwolenie na chrystianizacje
Pomorzan*.

19 Biskup misjonarz przyczynit si¢ do powstania metropolii swojg $miercia meczenska wérod
Prusow. Ksiaze¢ Bolestaw Chrobry wykupit jego ciato i ztozyt jako $wigte relikwie w Gniez-
nie, a przyrodni brat Wojciecha i towarzysz wyprawy pruskiej, Gaudenty-Radzim w Rzymie
uzyskatl u papieza Grzegorza V (996-999) uznanie kultu mg¢czennika. Poparcia udzielit zaprzy-
jazniony z Wojciechem cesarz Otton III, ktory $cisle wspolpracowat z Grzegorzem V i jego
nastgpca, Sylwestrem II (999-1003). Gaudenty-Radzim 2 grudnia 999 r. zostat arcybiskupem
Swigtego Wojciecha meczennika. S. Mielczarski, Dzialalnosé¢ misyjna Wojciecha i Ottona, ,,Stu-
dia Gdanskie”, IX (1993), s. 61-75.

Ogloszenia metropolii dokonano na synodzie gnieznienskim w 1000 r. Do grobu $§wigtowoj-
ciechowego przybyl sam cesarz Otton III. Z nim przybyli takze kardynatowie legaci papiescy
z imiennie znanym Robertem, oblatariuszem Stolicy Apostolskie;j.

Thitmar, Kronika, z tac. przettumaczyl, wstepem poprzedzil i komentarzem opatrzyl Ma-
rian Zygmunt Jedlicki, Poznan 1953, VI, 72; H. Holzapfel, Reinbern, pierwszy biskup Po-
morza, [w:] 1. Jez [red.], W 1000-lecie powstania biskupstwa w Kotobrzegu, Koszalin 2000,
s. 13-46.

H. Holzapfel, Reinbern, pierwszy biskup Pomorza, [w:] 1. Jez [red.], W 1000-lecie powstania
biskupstwa w Kotobrzegu, s. 36; B. Kumor, Historia Kosciota w Polsce, t. 1, Poznan 1974,
s. 41.

Gall Anonim, Kronika polska, przetozyt R. Grodecki, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-
-£6dz 1989, s. 58. Chociaz na og6t bp. Franko uwaza si¢ za biskupa poznanskiego.

Ksiazg polski Bolestaw Krzywousty dal mu przewodnikow i ttumacza. Wyprawa misyjna do-
tarta do Wolina, lecz biskup wystepujacy ubogo, bez orszaku, nie zaimponowat mieszkancom
tego bogatego miasta, zostat na tédce wypedzony w morze. Po krotkim pobycie na dworze
Bolestawa udat si¢ do Bambergu, gdzie zebranym biskupom niemieckim przedstawit prze-
bieg misji.
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I to, co niestety, nie udato si¢ Bernardowi, skutecznie dokonczyt Otton®.
Biskup bamberski przeprowadzit dwie wyprawy misyjne. Pierwsza od maja
1124 r. do marca 1125 r. i drugg od kwietnia do grudnia 1128 r. Konczac druga
wyprawe¢ misyjng 18 grudnia 1128 r., Otton zatozyt 14 kosciotow w 12 miejsco-
wosciach: w Pyrzycach, Szczecinie (dwa), Gardzcu (obecnie Garz w pow. Wol-
gast — okreg Rostock lub wedlug niektorych — Garz na wyspie Uznam), Wolinie
(dwa), Lubiniu, Klodzieniu (nazwg¢ t¢ faczy si¢ z dzisiejszym Klodkowem, wsig
potozona nad Rega 5 km na potudnie od Trzebiatowa), Kolobrzegu, Biatogar-
dzie, Uznamiu (Usedom), Wotogoszczy (Wolgast), Chockowie (Giitzkow) oraz
ksigzecym Kamieniu Pomorskim i ochrzcit, tylko w pierwszej wyprawie mi-
syjnej ponad 22 tys. pogan®. Owocem jego dzialalnosci byto biskupstwo po-
morskie pw. $w. Wojciecha w Wolinie, erygowane przez papieza Innocentego 11
14 pazdziernika 1140 r.?’ Pierwszym jej biskupem zostat Wojciech, byly kape-
lan ksigcia Bolestawa Krzywoustego.

2.3. Misje wsrod Obodrzycow i Wieletéow

Biskup Otton dokonczyt takze drugi proces chrystianizacji Wieletow. To
oni wraz z Obodrzycami stanowili grupe Stowian potabskich®. To oni juz we
wcezesnym $redniowieczu stali si¢ celem ekspansji cesarza Karola Wielkiego®,

25 Na Pomorzu $cieraly si¢ wplywy niemieckie, polskie i dunskie. Problem misji pomorskiej
omawial ksigz¢ Bolestaw Krzywousty i arcybiskup gnieznienski Marcin z legatem papieskim,
kard. Idzim z Tuskulum, ktory przebywat w Polsce w latach 1123-1124. S. Rosik, Conversio
gentis Pomeranorum. Studium swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroctaw 2010; E. Ry-
mar, Swieta Studnia czyli Misyjne dzielo patrona Pyrzyc sw. Ottona biskupa bamberskiego
i pamieci o nim poprzez wieki, Pyrzyce 2006; G. Wejman [red.], Swiety Otton z Bambergu —
Ewangelizator Pomorza. Jego kult do czasow wspotczesnych, ,,Studia i Rozprawy” nr 2, Szcze-
cin 2004; M. Rebkowski, Chrystianizacja Pomorza Zachodniego. Studium archeologiczne,
Szczecin 2007.

Sancti Ottonis Episcopi Babenbergensis Vita Priefligensis, J. Wikarjak [wyd.], MPH seria
2t. 7 cz. 1 Warszawa 1966, 11, 20.

Codex Pomeraniae Diplomaticus, Greifswald 1843-1862, I, nr 16.

Potabianie — to jedna z grup Stowian wchodzaca w sktad plemion zachodniopomorskich, za-
mieszkujace od VI w. ziemie migdzy Morzem Batltyckim, Laba, Hawela i Odra. Od wschodu
graniczyli z Lubuszanami i Pomorzanami, od zachodu z Sasami, od potudnia za$ z plemionami
czeskimi. L. Moszynski, Przedchrzescijanska religia Stowian na Pomorzu na tle ogolnosto-
wianskim, ,,Studia Gdanskie”, t. IX, (1993), s. 18-19; T. Manteuffel, Historia Powszechna, Sre-
dniowiecze, Warszawa 1978, s. 299-300.

Wyprawa Karola Wielkiego w 789 r. na Wieletow, zwanych pozniej Lucicami, narzucita im
zwierzchnictwo frankonskie, ale nie narzucata im chrzescijanstwa, podobnie Obodrycom.
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a potem juz dzialalno$ci misyjnej jego syna Ludwika Poboznego®. Niemniej,
dopiero krol niemiecki Henryk I Ptasznik w 928 r. rozpoczat dzieto podboju
tych ziem®'. Niestety, rozpoczat si¢ wowczas ,,Drang nach Osten” (tzw. parcie
na Wschod)*. Jego nastepca cesarz Otton I starajac si¢ politycznie i koscielnie
podporzadkowac Stowian budowat na ich terytorium zamki i zaktadat biskup-
stwa w 948 r., m.in. w Brennie (Brandenburg), Hobolinie (Havelberg) i Star-
gardzie Wagryjskim (Oldenburg).

Dla schrystianizowanych ziem papiez Jan XIII w 968 r. powotat metropoli¢
w Magdeburgu, a jej metropolit¢ ustanowit prymasem catego Kosciota w Niem-
czech po prawej stronie Renu az do Odry*.

Niestety, wigzanie misji z celami politycznymi doprowadzito do powstania wie-
leckiego w 983 r.** Walki trwaty dalej. W 1147 r. nawet doszto do krucjaty — wy-
prawy na poganskich Stowian péinocno-zachodnich®*. Dopiero Henryk Lew opano-
wat ziemie Obodrzycow, a Albrecht Niedzwiedz zdobyt w 1157 r. Brenng, nadajac
jej nazwe Brandenburg. Na wyspie Rugii zniszczyt poganstwo zniszczyt po 1168 .
dunski krol Waldemar I i podporzadkowat wyspe arcybiskupstwu w Lund.

30 Ludwik Pobozny napisat list (w latach 826-830) do biskupa Wiirzburga z prosba o ochrzcze-
nie Stowian.

Kapitalnym zrédlem do wspomnianych zagadnien jest ,Kronika Slowian”, niezbyt zyczli-
wego Stowianom zachodnim Helmolda (ur. 1125) proboszcza z Bozowa nad Jeziorem Plon-
skim. Helmolda Kronika Stowian, Jozef Matuszewski [thum.], Warszawa 1974.

32 7. Kossak, Z. Szatkowski, Troja Pétnocy, Warszawa 1986, s. 36-42.

33 Podporzadkowano jej bezposrednio dawne biskupstwa, w Brennie i Hobolinie oraz nowo
utworzone w 968 r. biskupstwa, w: Misni, Merseburgu i Zytycach, a od 1030 r. takze bi-
skupstwo w Naumburgu. Poddano natomiast metropolii hambursko-bremenskiej biskupstwo
w Stargardzie Wagryjskim (Oldenburg). M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 2,
Sredniowieczne, Warszawa 1987, s. 51.

Zniszczyto ono nie tylko zalezno$¢ od cesarstwa, ale takze biskupstwa w Hobolinie, Bren-
nie i Stargardzie Wagryjskim. Organizacja koscielna zachowata si¢ tylko na obszarze Misni
i Luzyc.

Na sejmie niemieckim w Frankfurcie (1147), przy udziale Bernarda z Clairvaux podjgto decy-
zj¢ wyprawy przeciw poganskim Stowianom péinocno-zachodnim. Na jej czele stangli: ksiazg
saski Henryk Lew, margrabia Albrecht Niedzwiedz z Marchii Polnocnej i margrabia Konrad
Wettin z Mi$ni. Papieskim legatem byt biskup Anzelm z Hawelbergu.

Udzial w niej wzigli rycerze niemieccy, rycerze morawscy oraz polscy pod wodza Mieszka
Starego. Krucjata nie przyniosta rezultatow, bo zostala wykorzystana do celow politycznych.
A widok bp. Wojciecha w chrzescijanskim Szczecinie przyniosta kompromitacj¢ krucjaty.
T. Manteuffel, Historia Powszechna, Sredniowiecze, Warszawa 1978, s. 300-301.
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3. Chrystianizacja narodow baltyckich*
3.1. Misje na terenie Prusow®’

Misji wsrod Prusow™ jako pierwszy podjat si¢ w koncu X w. bp praski Wojciech
Stawnikowic. Niestety, zakonczyla si¢ ona niepowodzeniem 23 kwietnia 997 r.

Dzieto jego z réznym skutkiem kontynuowali*’: benedyktynskie opactwo
$w. Wojciecha w Plocku®’, wspierane przez biskupa ptockiego Wernera*!, Bo-
lestaw Kedzierzawy w ramach drugiej krucjaty lewantynskiej (1147)*; cyster-
si na prosbe papieza Innocentego III (bulla z 26 X 1206 r.) — opat teknienski
Godfryd Boguchwal, a potem mnich z Oliwy Chrystian (1210), ktory zostat bi-
skupem pruskim (1216)*; a od 1230 r. krzyzacy** — w 1243 r. powstaly tutaj
4 biskupstwa w: Fromborku (warminskie), Kroélewcu (sambijskie), Kwidzyniu
(pomezanskie) i Chetmzy (chelminskie)*’; nalezace od 1255 r. do metropolii ry-

36 B. Kumor, Europa. III. Kosciél katolicki, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985,
kol. 1329-1330.

37 M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 2, Sredniowieczne, Warszawa 1987, s. 119.

38 Prusowie to ludy battyckie zamieszkujace w $redniowieczu tereny miedzy Pomorzem, Mazow-

szem, Litwa a Batltykiem (wybrzeze Baltyku migdzy dolng Wista a dolnym Niemnem). Obec-

nie na ich terytorium znajduja si¢: wojewddztwo warminsko-mazurskie oraz obwdd kalinin-

gradzki. J. Steckiewicz, Kosciol katolicki w obwodzie kaliningradzkim w latach 1945-2009,

Krakow 2013, s. 23-39.

Gdy nie powiodta si¢ misja chrystianizacyjna czeskiego bp. Wojciecha oraz bp. Brunona

z Kwerfurtu, doszto do polskich wypraw Bolestawa Chrobrego. Kolejne wyprawy polskie od-

byty si¢ w latach 1107/1108 i 1110/1111, podjete przez Bolestawa Krzywoustego. Jednak po-

dobnie jak poprzednie, nie pozostawily trwatych zdobyczy. Charakter krucjat starano si¢ nadac

polskim wyprawom przeciw Prusom i Ja¢wiggom w latach 1147, 1166-1167 i 1192. Laczyly

jednak sprawe chrystianizacji z podbojem.

Zatozone w latach 1138-1148 z fundacji bp. ptockiego Aleksandra.

Smier¢ biskupa Wernera (1170) przerwata na dtuzszy czas misyjne dziatanie wérod Prusow.

Wyprawa ta wywolata pruski odwet i najazd na ziemie polskie w r. 1149. Kolejne wyprawy

w latach 1149-1157 zaowocowaty podbiciem czg$ci ziem pruskich. Kolejna proba chrystiani-

zacji nie powiodta si¢ na skutek buntu Prusow, a w roku 1166 zginat w karnej wyprawie mtod-

szy brat Bolestawa, ksiaz¢ Henryk Sandomierski.

Dzigki takiemu wsparciu w latach 20. XIII w. liczne wyprawy podjeli Leszek Biaty, Henryk

Brodaty i Swigtopetk pomorski. Wyprawy te pociagnely za soba w odwecie najazdy pruskie —

w r. 1222 najazd dotart do Plocka, a w roku 1226 w wyniku najazdu zniszczony zostal klasz-

tor w Oliwie.

Dopiero Krzyzacy wilaczyli si¢ od 1230 r. w misj¢ pruska na wigksza skalg. Sprowadzeni

(1226) przez ksigcia mazowieckiego Konrada osiedli w ziemi chelminskiej i rozpoczeli podboj

Prus. Od cesarza Fryderyka II uzyskali (1226) przywilej (Ztota bulla), moca ktorego Prusy po

podboju stawaty si¢ ich wtasnoscia.

B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (966-1939, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko-

$cielne” (1969) t. 18, s. 330-334.
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skiej. Niestety, czynili to sila, czego skutkiem byto eksterminacja miejscowej
ludnosci i zastgpowanie jej nowa kolonizacyjng.

3.2. Lotwa* i Estonia w$rdd narodéw chrzescijanskich

Dzisiejsza Lotwe 1 Estoni¢?’ chrystianizowano duchowienstwo niemiec-
kie po 1160 r., a od 1202 r. kawalerowie mieczowi przy poparciu koloni-
stow niemieckich,

Handlowe kontakty Bremy z Lotwa utatwily, poczawszy od 1182 r., misje
podjeta przez kanonika regularnego (augustianina)*® Meinharda z Segebergu k.
Hamburga. Zostat on biskupem inflanckim z rezydencja w Uxkiill (1185)*. Bi-
skupstwo podlegato metropolii hambursko-bremenskiej. Kolejny jego nastepca
Albert z Buxhdrden (konsekrowany na biskupa w 1199 r.) zatozyt w 1201 r. Ryge
i obrat ja na siedzibe biskupstwa (1202). Chrystianizacje kraju prowadzit przy po-
mocy cystersow z klasztoru w Diinamiinde. W 1202 r. utworzyt Zakon Kawale-
row Mieczowych, ktérym nadat trzecig czg$¢ ziem totewskich, uniemozliwiajac
im zarazem mozliwo$¢ zorganizowania wlasnego panstwa®. Nadto doprowadzit
do tego, ze papiez Aleksander IV utworzyt w 1255 r. metropoli¢ w Rydze, mia-
nujac jej arcybiskupem Alberta Suerbeera. Abp Albert oglosit Lotwe wlasnoscig
Matki Bozej, ukazujac w ten sposob charakter koscielnego panstwa.

Dziatalno$¢ misyjna w Estonii rozpoczeto w 1170 r. zar6wno ze strony Danii,
jak 1 Niemiec. Zostata ona opanowana przez rycerstwo tych panstw w 1228 r.
Przewaga Dunczykéw spowodowata, ze pierwsze biskupstwo w Rewalu, obsa-
dzone francuskim mnichem Fulco, podlegato metropolii w Lundzie. Nastepne
wszakze biskupstwa, w Dorpacie i Ozylii podporzadkowano Rydze.

To dlatego tak, ze od 1208 r. Niemieccy Kawalerowie Mieczowi rozpoczg-
li swoja ekspansje na tereny estonskie. To dalo poczatek dwustuletniej walki
z zakonem.

4 0d IX do XI w. Lotwa zasiedlana byta przez plemiona baltyckie oraz ugrofinskie (na potno-
cy). Od konca XII w. nastgpowata penetracja niemiecka, czego konsekwencja byly silne i dtu-
gotrwale wplywy niemieckie, a takze skandynawskie. W XIII w. ziemie totewskie zostaly pod-
bite przez niemiecki zakon kawalerow mieczowych i schrystianizowane. Od tej pory stanowity
one czgs¢ Inflant — obszaru obejmujacego dzisiejsza Lotwe i Estonig¢. T. Manteuffel, Historia
Powszechna, Sredniowiecze, Warszawa 1978, s. 301.

4T M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 2, Sredniowieczne, Warszawa 1987, s. 119-120.

48 Weczesniej misje tutaj prowadzili cystersi.

4 Jego nastepca, od 1196 1. byt biskup Bertold z Lokkum. Opor pogan zahamowat chwilowo dal-
szy rozwoj misji.

30 postarat si¢ u kréla niemieckiego, Filipa szwabskiego, o tytut ksigcia lennego w Inflantach,
zatwierdzony przez cesarza Fryderyka II (1224). T. Manteuffel, Historia Powszechna, Srednio-
wiecze, Warszawa 1978, s. 302-303.
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3.3. Chrystianizacja Finlandii

Chrystianizacja Finlandii rozpoczeta si¢ w X1 w. i prowadzona byla, bez re-
zultatow, przez dunskie duchowienstwo z Lundu. Okoto 1062 r. rozpoczat tutaj
swoja dzialalnos¢ Adalbert, metropolita Bremy-Hamburga. Wyswigcit on wow-
czas dla Findw bp. Jana Hiltina’'. Powstaty tez pierwsze koScioty romanskie.
Ale ta akcja tez byla nietrwata. Dopiero w 1154 r. krol Szwecji Eryk IX podjat
wyprawe, uwazang za krucjate, w celu schrystianizowania Finlandii*>. W roku
1155 zostawit w Turku biskupa Henryka z Uppsali w celu prowadzenia misji
chrystianizacyjnej. W 1160 r. biskup ten zgingt w okolicach Nousiainen z r¢ki
bogatego finskiego rolnika ($wigty, patron Finlandii). W 1240 r. przybyli tutaj
dominikanie, dlatego Kosciot finski dlugo stosowat ich liturgig, a pierwsze bi-
skupstwo finskie powstato w Abo (1276) jako sufragania Uppsali. W 1300 r. zo-
stato przeniesione do Turku. Do XV w. bylo jedynym biskupstwem w Finlandii.

3.4. Litwa i Zmudz posroéd chrzescijan

Na Litwe chrzescijanstwo przenikato od XIII w. z Polski i Rusi oraz od
Krzyzakow; ok. 1250 r. ksigze Wojsietk przyjat chrzest w obrzadku wschodnim,
a w tacinskim w 1251 r. ksigz¢ Mendog za posrednictwem Krzyzakow™,

W 1253 r. arcybiskup gnieznienski konsekrowat na biskupa litewskiego pol-
skiego dominikanina Wita**. Jednakze Mendog pod wptywem Krzyzakow nie
dopuscit go do dalszej dziatalnosci, a zgodzit si¢ na Chrystiana jako biskupa
dla Litwy. Misja Chrystiana nie przyniosta rezultatow, bo ludnos¢ litewska byta
wrogo nastawiona do Krzyzakow. Zostat on zamordowany w 1263 r., przez co
wplywy zdobyli poganie, misja litewska ulegta zahamowaniu.

Po potaczeniu Polski z Litwa na podstawie uktadu w Krewie (1385), po
chrzcie Jagietty, na ktorym otrzymat imi¢ Wtadystaw, i Slubie z Jadwigg (18

S1B. Kumor, Finlandia. Dzieje KoSciola. Chrystianizacja, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lu-
blin 1989, kol. 283-284.

32 Zar6wno Ksigstwo Nowogrodzkie, jak i Szwecja chciaty uczynié¢ Finlandie swoja sfera wply-
wow. W XII-XIII w. zostata zapoczatkowana ekspansja osadnictwa szwedzkiego na finskie zie-
mie nadmorskie, a ze wschodu na tereny Ingrii i Karelii ekspansja ruska. Rusini podejmowali
wyprawy w glab finskiego terytorium, glownie w celach rabunkowych, co powodowato odwe-
towe wyprawy

33 Wrogo$é Rusi skianiata Mendoga do sojuszu z Krzyzakami, przyjecia chrztu z rak krzyzac-
kiego kaptana Chrystiana i oddania si¢ w opieke Stolicy Apostolskiej. Wedlug upowaznienia
Innocentego IV, otrzymat on w Nowogrodku korong krélewska z rak biskupa chetminskiego,
Henryka. M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 2, Sredniowieczne, s. 155-156.

3% P. Lossowski, B. Modzelewska, Litwa. Koscioél katolicki, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 10,
kol. 1242-1243.
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lutego 1386 r.), rozpoczelo si¢ z osobistym udziatem krola systematyczne na-
wracanie pogan na Litwie.

Krdl wyruszyt z misjg chrzescijanska do Wilna jesienig 1386 r., zabrawszy
z soba polskich misjonarzy. Do ich uzytku sam dokonal przektadu na litewski
»Ojcze nasz” 1 ,,Wierze w Boga”. Pomagal w usuwaniu poganskich urzadzen
kultowych. Uposazyt biskupstwa wilenskie i u papieza Urbana VI wyjednat
jego erekcje (17 lutego 1387 r.), a potem wiaczenie do metropolii gnieznien-
skiej. Pierwszym biskupem wilenskim zostat Polak, Andrzej Jastrzgbiec. Dla
ksztatcenia ksigzy Litwinow krolowa Jadwiga ufundowata burse przy uniwersy-
tecie praskim.

Zwyciestwo pod Grunwaldem (1410) nie zniweczyto krzyzackiej akcji pro-
pagandowej, ktora nasilita si¢ w czasie soboru w Konstancji. Umozliwito na-
tomiast podjecie chrystianizacji Zmudzi®S, przyznanej w traktacie torunskim
(1411) Jagielle i Witoldowi na czas ich zycia. Obaj wtadcy udali si¢ (1413) do
tego kraju osobiscie, by zajac si¢ chrztem jego ludnosci. P6zniej stanal na czele
misji zmudzkiej arcybiskup lwowski Jan Rzeszowski. Doszto wtedy (1417) do
utworzenia biskupstwa w Miednikach, ktére powierzono prepozytowi wilen-
skiemu Maciejowi®®.

4. Podobienstwa i réznice w prowadzeniu misji

Nalezy doda¢, ze $redniowieczne misje zmienity swoja strukture¢ z chary-
zmatycznej na bardziej hierarchiczng. Przede wszystkim zostaly powigzane
z papiestwem, co na 6wczesne czasy bylo nowa i rewolucyjng zasadg”’. Pierw-
szym, ktory powiazat je ze Stolica Apostolska, byt papiez Grzegorz I (590-604),
wysylajac mnicha Augustyna z Cantenbury do Anglii. Wskazania papieza Grze-
gorz | doprecyzowat papiez Mikotaj I (858-867) w dekrecie: Responda ad con-
sulta Bulgarorum?,.

Poza tym preferowano form¢ masowych nawrocen, i to zwykle catych naro-
dow czy plemion. Podstawe formalng do tak rozumianej chrystianizacji stano-
wily dwa poznoantyczne poglady. Jeden w zakresie prawa publicznego, twier-
dzacy, ze o wyznawaniu okreslonej religii decyduje witadca; a drugi w zakresie

35 Mieszkafcy Zmudzi od XIIT w. najezdzani byli od strony potocnej przez kawaleréw mieczo-
wych. Pokonali zakon w 1236 r. w bitwie pod Szawlami. Wkrotce na Zmudz rozpoczety sie
najazdy od potudnia przez zakon krzyzacki. W 1413 r. Zmudz zostata wigczona do Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego, jako starostwo z zachowaniem pewnych przywilejow.

36 M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 2, s. 156.

ST A. Weiss, Biskupstwa bezposrednio zalezne od Stolicy Apostolskiej w sredniowiecznej Europie,
Lublin 1992, s. 246.

38 A. Weiss, Biskupstwa bezposrednio zalezne, s. 249.
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prawa prywatnego, mowiacy, ze decyzje za podopiecznych podejmuje opie-
kun (paternalizm). Oczywiscie, wynikato to z rozwoju spoleczenstwa srednio-
wiecznego uzaleznionego od pana gruntowego lub od wiladey kraju. Zatem ko-
niecznym stawalo si¢ przyjecie religii zwierzchnika. Oczywiscie, wladca z kolei
zobowigzany byt do udzielenia misjonarzom ochrony i pomocy®.

Nalezy zaznaczy¢, ze zgodnie z powyzszymi zasadami w procesie chrystia-
nizacji Europy olbrzymia, jesli nie pierwszoplanowa rol¢ odegrat czynnik po-
lityczny. Zasady te wskazywaly tez na metody chrystianizacji. Jest tu mowg
o trzech metodach udzielaniu chrztu: dobrowolnie, pod przymusem albo tez pod
grozba wojny. Na tym tle do$¢ wyraznie zarysowuja si¢ réznice chrystianizacji
ludow basenu Morza Battyckiego.

W pierwszej grupie znalezli si¢ Polacy, Litwini, Zmudzini, a takze Duficzy-
cy, Szwedzi i Finowie; do drugiej grupy nalezeli Prusowie i Obodryci®, a do
trzeciej Pomorzanie®'. W swoisty sposob przebiegata chrystianizacja Lotwy
i Estonii, szczegolnie wérod Lotyszy misjonarze zabiegali o panstwo biskupie,
co zresztg przyczynito si¢ do powstania Zakonu Kawaleréw Mieczowych.

Nalezy podkresli¢, ze wchodzenie do rodziny chrzescijanskie przynosito
poszczegdlnym ludom wiele korzysci, przede wszystkim religijnych, ale takze
politycznych i spotecznych. Na przyktad kraje skandynawskie, przyjmujac na-
uke Kosciota o nierozerwalno$ci malzenstwa, dazeniu do zniesienia niewolnic-
twa, prywatnego sadownictwa (prawo ,,msty”’) oraz niezaleznosci Kosciota od
wladzy panstwowej, w mysl prof. Feliksa Konecznego, przyjety ,.cztery kliny”
istotne dla kazdej cywilizacji. Tym samym Kos$ciot stawal si¢ w Skandynawii
»wychowawcg narodow”.

> Tamze, s. 237.

0 W Sredniowieczu istniaty dwie przeciwstawne doktryny prowadzenia misji. Mianowicie jedna
opierata si¢ na ramieniu $wieckim, druga na or¢zu stowa. Niemcy stosowali raczej pierwsza
doktryng. Nalezy tutaj zauwazyc¢, ze jest to niewlasciwa interpretacja stow $§w. Augustyna, kto-
ry opierajac si¢ na tek$cie Ewangelii Lk 14, 23 (Cogite intrare — zmuszaj do wejscia) odnosit je
do donatystéw, a nie do pogan.

Otton bp Bamberski, bedac Niemcem, stosowal moc stowa. Posiadal dobry plan prowadze-
nia misji, ktéry mozna uja¢ w tych oto punktach: 1. Dobry kontakt z moznymi i wplywowy-
mi ludZzmi; 2. Stosowanie okazatych wystapien; 3. Niszczenie wszystkiego co by przypomi-
nalo stare wierzenia; 4. Gloszenie katechezy przedchrzcielnej (byla ona bogata zarowno pod
wzgledem dogmatycznym, jak i dyscyplinarnym i moralnym); 5. Udzielanie chrztu $w., 6.
Obdarowywanie cennymi podarkami, jak np.: ubraniami, pierécieniami, ztotem; 7. Utrwalanie
dzieta misyjnego poprzez: budowe i wyposazanie kosciolow oraz mianowanie kaptana do kon-
tynuacji dziela misyjnego. Niemniej odwotywat si¢ do grozby ponownego najazdu na Pomorze
ksigcia polskiego Krzywoustego; tak byto w przypadku chrztu mieszkancow Szczecina. Ko-
rzystat rowniez ze wsparcia druzyny ksigcia pomorskiego Warcistawa, a wczesniej kasztelana
santockiego Pawlika.

6
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Na Pomorzu Zachodnim mimo poczatkowych trudno$ci ewangelizacyjnych
doszto do wielkiego sukcesu, o czym bylo wyzej.

Niestety, zdarzaly si¢ bolesne czy wrecz dramatyczne wydarzenia. W przy-
padku podboju i chrystianizacji Obodrzycéw krol Henryk Ptasznik (919-936)
nawet ztodziei i opryszkow zwalnial od kary, pod warunkiem ich udzia-
ln w walkach ze Stowianami, a cesarz Otton I w 951 r., wylawszy ta-
kie morze krwi stowianskiej, musial uda¢ si¢ z pielgrzymka do Grobu
$w. Piotra w Rzymie. Taka postawa wtadcow niemieckich spowodowata, ze dla
Potabian nowa wiara byta synonimem klamstwa i przemocy. W podobnym du-
chu dziatali takze krzyzacy. W Prusach nawracali oni pogan sita, chociaz pa-
piez Honoriusz III zapewnit (1225) wolnos¢ dla ich ziem po przyjeciu chrztu.
Co wigcej, krzyzacy na bunt Prusow (1264-1270) odpowiadali terrorem, a po-
stawe zbuntowanych pogan wykorzystywali dla usprawiedliwiania swojej me-
tody — eksterminacji ludnosci poganskiej, kolonizacji i germanizacji ziem pru-
skich — przed Europa.

Stad tez Pawet Wlodkowic na soborze w Konstancji (1414-1418) oskarzat
ich za takie metody dziatania, a odwotujac si¢ do doktryny Stanistawa ze Skar-
bimierza (Skalbmierz), wybitnego kanonisty i pierwszego rektora odnowionego
Uniwersytetu Krakowskiego, wykazywal, Ze nawracanie pogan mieczem i pod-
bojem ich kraju jest wojna niesprawiedliwg i naruszeniem naturalnego prawa do
wlasnego bytu panstwowego®.

Z pewnoscia wspolna cechg prowadzonej dziatalnosci misyjnej byla swig-
to$¢ misjonarzy. Tutaj nalezy wymieni¢ chociazby: $w. Oskara, Apostota Pot-
nocy, zw. Bonifacym Polocy (patron Szwecji), §w. Ottona z Bambergu, Apo-
stota Pomorza, $w. Wojciecha, Apostota Prus, $w. Jadwige, Apostotke Litwy,
$w. Eryk IX, krola Szwecji, ewangelizatora Finlandii, $w. Henryka, biskupa
Uppsali, Patrona Finow, czy tez §w. Meinharda z Segebergu, pierwszego bisku-
pa inflanckiego.

Wspoélng cecha prowadzonej dziatalnosci ewangelizacyjnej bylo tez angazo-
wanie si¢ na coraz to wigksza skalg, poczawszy od XII, a zwlaszcza od XIII w.,
zakonow: cystersow, norbertanow, augustianow, zakonow rycerskich, a zwiasz-
cza mendykanckich — dominikanow i franciszkanow.

Oczywiscie, zdarzaty si¢ jeszcze misje indywidualne, tak charakterystyczne
dla epoki starozytnej, jak chociazby biskupow Wojciecha i Brunona z Kwerfur-
tu, ale one nie przyniosty nadzwyczajnych wynikow.

92 M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 2, s. 165.
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Z.akonczenie

Dzialalno$¢ misyjna Kosciota wynika z polecenia Jezusa Chrystusa wyrazo-
nym w nakazie misyjnym. Chrystianizacja ludow Morza Battyckiego trwala ok.
600 lat. Rozpoczeta si¢ na poczatku IX, a zakonczyta na poczatku XV w. Objeta
ona plemiona germanskie — gléwnie Dani¢ i Szwecj¢; plemiona i narody sto-
wianskie — Polske, a gldownie Pomorze oraz plemiona potabskie, a glownie Obo-
drzycow 1 Wieletow oraz narody baltyckie — Pruséw, Lotyszy, Estonczykow,
Finéw oraz Litwinéw i Zmudzinow.

Misjonarze szli na te ziemi¢ z or¢zem miecza, ale przede wszystkim Stowa
Bozego; szli duchowni — zakonni i1 diecezjalni, kaptani oraz biskupi, a takze lu-
dzie $wieccy: ksigzgta oraz krolowie. Wspolny cel, mimo réznych metod, nie-
stety nieraz kontrowersyjnych, spowodowat, ze teren Morza Battyckiego, ostat-
ni basen poganstwa, szczgsliwie zostal przyjety w orbite wiary chrzescijanskie;.

Chrystianizacja ludow Morza Battyckiego miata rozne oblicza; zarowno pel-
nej ewangelicznej gorliwosci, jak i politycznego podboju. Oczekiwany sukces
nastapil, niemniej szkoda, Ze nieraz pozostawit po sobie bol i rozgoryczenie.

Streszczenie

Misje to ewangelizacyjna dziatalno$¢ Kosciota wérdd niechrzescijan (ad gentes),
wynikajaca z woli i polecenia Jezusa Chrystusa, wyrazona w nakazie misyjnym. Naj-
pierw objety one Europ¢. Chrystianizacja ludow Morza Baltyckiego trwata ok. 600
lat. Rozpoczeta sie na poczatku IX, a zakonczyta si¢ na poczatku XV w. Objeta ona ple-
miona germanskie — gtdéwnie Dani¢ i Szwecj¢; plemiona i narody stowianskie — Polske,
a glownie Pomorze oraz plemiona potabskie, a gtownie Obodrzycéw i Wieletow oraz
narody battyckie — Prusow, Lotyszy, Estonczykow, Finéw oraz Litwinéw i Zmudzinow.

Misjonarze szli na te ziemie z or¢zem miecza, ale przede wszystkim Stowa Bozego;
szli duchowni — zakonni i diecezjalni, kaptani oraz biskupi, a takze ludzie §wieccy: ksia-
zeta oraz krolowie. Wspolny cel, mimo réznych metod, niestety nieraz kontrowersyj-
nych, spowodowatl, ze teren Morza Baltyckiego, ostatni basen poganstwa, szczesliwie
zostal przyjety w orbite wiary chrzescijanskiej.

Chrystianizacja ludow Morza Baltyckiego, miala rézne oblicza; zaréwno pelnej
ewangelicznej gorliwosci, jak i politycznego podboju. Oczekiwany sukces nastapil, nie-
mniej szkoda, ze nieraz pozostawit po sobie bdl i rozgoryczenie.

Srowa KLUCZOWE: misje, biskupi, Skandynawia, Stowianie, zakony, ksigzeta
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Summary

Christianization models of the Baltic Sea peoples — similarities
and differences

This mission of the Church’s evangelizing activity among non-Christians (ad gentes),
resulting from the will and command of Jesus Christ, expressed in the warrant mission-
ary. First, they covered Europe. Christianization the Baltic Sea peoples lasted approx.
600 years. Began in early 9th , and ended in the early 15" century. It covered the Ger-
manic tribes — mainly Denmark and Sweden; Slavic tribes and nations — Poland, mainly
Western and Polabian tribes, mainly Obodrites and Veleti and Baltic nations — Prussians,
Latvians, Estonians, Finns and Lithuanians and Samogitians.

The missionaries went to the land with the sword, but most of all with the Word
of God; clergy, religious and diocesan priests and bishops, lay people, princes and
kings — everyone took part in the mission. Common goal, despite the different methods,
but sometimes controversial, meant that the area of the Baltic Sea, the last pool of pagan-
ism, happily, was adopted into the orbit of the Christian faith. Christianization the Baltic
Sea peoples, have different faces; both full of evangelical zeal and political conquest. The
expected success came, but a shame that sometimes left behind the pain and bitterness.

KEyworbps: missions, bishops, Scandinavia, the Slavs, convents, princes

Translated by Mirostawa Landowska
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