an Chrzciciel
- Brat Pustynny




Anastagio Sewl

= Bf@@ Dﬁﬁyﬁm Y

wedlug Romana Brandstaettera



Wydanie ksiazki dofinansowane przez Wydziat Humanistyczny
Uniwersytetu Zielonogdrskiego

© Anastazja Seul
© Rhema Lublin

Korekta: Jacek Saj

Recenzje:

Ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz
Prof. dr hab. Krzysztof Dybciak

Projekt oktadki: Rhema
Wykorzystano fotografi¢ Pustyni Judzkiej wykonana przez A. Seul

Wydawnictwo:
Rhema Lublin
Lublin, ul. Wojciechowska 40
Tel. (081) 53372 18
www.wydawnictwo.rhema.com.pl
e-mail: wydawnictwo@rhema.com.pl

ISBN 83-911917-4-5



Ksiedzu Franciszkowi Blachnickiemu,

dla ktérego Jan Chrzciciel zawsze miat szczegélny urok
i z Niego czerpat inspiracj¢ —

— by Niepokalang czci¢ jako Wszechposredniczke Lask
oraz w sercu nosit Jego stowa o Jezusie:

,»On musi wzrasta¢ — a ja si¢ umniejszac”

z wyrazami wdzi¢gcznosci
za drogg zycia w $wietle



SITZ IM LEBEN AUTORA TETRALOGII .....cccccvceeerrareeeceunresrenss 25
WPROWADZENIE ...ttt et eeeee s eete e etae et e e enaeaens 25
JA, ROMAN BRANDSTAETTER, ZYD Z POKOLENIA JUDY ........... 28
OJCZYSTY, POLSKICHLEB .......vvviiiiiireeecnieeeeitieeeseiveesseninnaeeeans 38
W SZCZELNEJ SIECI GALILEICZYKA ....ooiiiiiiiiiieeeeeeineee e, 46
PODSUMOWANIE. ........uvieiiiiiiiiiiiiiecitiecennreeeennene e e e sinaes 63

KIMZE BEDZIE TO DZIECIE?.......ccoceceveererenerescsaensrsssessesssesseneses 65
WPROWADZENIE ......ooviiiiiiieiiieieeeiiieeeesiteeeeeneaeeesineeseeinaaeaaens 65
ZONA TWOJA URODZI CTSYNA et 68
JAN BEDZIE IMIE JEGO ... .0vitivueeeeesoeeiee e eeeieeesestereeeeenaneee s 75
NIESTRZYZONY WSROD QUMRANCZYKOW .....vvvvveirineeeereeenen 89
PODSUMOWANIE.............cc........ e aea e 104

POWSTAL PROROK JAK OGIEN......ccocvrvumrrrrccrcreneneesescsronnensenne 107
WPROWADZENIE ......coooiiiiiiiiiiiieeeiiseeeeeeneeseereeeeeereseeeeaneees 107
WYTKNI WINY MEMU LUDOWI ! 111
OTO BARANEK BOZY ...ovvvvviiiiiiiiiiiiiiiieieieiieee e 118
HERODZIE, NIE WOLNO CI! ..ot 137
CZY TY JESTES ELIASZEM? ...ttt 144
TO ONMA WZRASTAC ... 153
PODSUMOWANIE.........ccoiiiiiiniieiiieenieeeiee it eeeeeeeriesesreeesaneee e 163

KAZAL GO UWIEZIC ......corierenerrevenreressorssesmmnssssssssssssssassessessssnsons 164
WPROWADZENIE .....ocooiiiiiiiiiiiieeeeereeeeeeeeeeeeieeeeeeeeeeesaeeeeeees 164
OSTATNIA PROBA WIARY ...oveeiniee e eeieeeee e eeeeeeeeeee e 165
NAJWIEKSZY SPOSROD NARODZONYCH Z NIEWIASTY ............. 181
JOHANAN RUNAE W GEAB BOGA ....ooovnieeeeeeeeseeeeeeeen, 193
PODSUMOWANIE. ......ooiiiiniiieeeetteeee e e 198

ZAKONCZENIE.........ovveivireeirereeressssesesssneesssansssssensasssssssssnsessssssnssss 201

WYKAZ SKROTOW.......oooernrrnierrnnrecrssinesssasssssssssesssssessessesensesses 207

BIBLIOGRAFTA .......cococtirnrtirmreenseserissessesssssssessosessessassesssssassesanes 211
LITERATURA ZRODEOWA ...ttt e eseeeeeseiereseeeeeeesseieeee s 211
TEKSTY ROMANA BRANDSTAETTERA I OPRACOWANIA JEGO
TWORCZOSCI ..ttt e s e e 211
LITERATURA TEOLOGICZNA TJUDAISTYCZNA ...c.oeeveveereeenen., 217



Wstep

Jan Chrzciciel, zwany ,,Prorokiem Swiatlosci na nowe
tysia(clecie”1 to posta¢ przez wieki obecna w liturgii i nauczaniu
Kosciota. Jako jedynego sposréd swigtych, liturgia wspomina go
nie tylko w dniu narodzin dla nieba, lecz takze narodzin dla
ziemi®. W zwiazku z jego niepowtarzalng rolg w historii
zbawienia’ teologia od czaséw patrystycznych do wspélczesnych
komentuje teksty biblijne, w ktérych mowa o poslannictwie Jana
Chrzciciela.

Tresci teologiczne sa dzi§ najczgsciej przekazywane
jezykiem dyskursu naukowego, lecz nie jest to ani najstarszy, ani
jedyny sposéb uprawiania teologii. ,,Teologia jako system wyrosta
pézniej niz Pismo Swigte. Ma swoje zrédto w Biblii, (...) lecz
mowi innym jezykiem: Przeklada bowiem frapujace, niekiedy
$miale obrazowe wyobrazenia semickie na $cisle, starannie
utozone formuiy”4. Siggajac do Ksiag Starego i Nowego
Testamentu mozna zauwazy¢, ze jgzyk Biblii ma komplementarny
charakter wobec jgzyka teologii konceptualnej. ,,Poetycki jezyk
Biblii wyprzedza jezyk teologii dyskursywnej, a jednocze$nie w
nim znajduje swoiste dopetnienie. I odwrotnie: dyskurs
[teologiczny — dop. mdj — A.S.] odzyskuje $§wiezos¢ przez ciagly
kontakt z biblijng >>ksi¢ga obrazéw<<". Mys$l teologiczna
zawarta w Biblii wyrazana jest jezykiem artystycznym. Na ten
aspekt przekazu prawd biblijnych zwrécit uwage Koscidt doby
wspétczesnej. Pius XII w 1943 r. wydajac encyklike Divino
afflante Spiritu(’, przyczynit sie do rozwoju badan nad literackimi
formami wypowiedzi obecnymi w Pismie Swigtym. Papiez
nauczal bowiem, iznalezy uwzglednia¢ rodzaje literackie i
osobowosé hagiografc’)w7 oraz przedstawil teori¢ dwdch senséw

I D. Ange, Jan Chrzciciel, prorok Swiattosci na nowe tysigclecie.

2 Piszac o liturgicznym kulcie $wigtych, mam na mysli cultus dulice. a nie kult, ktdry
przystuguje Bozej Rodzicielce, gdyz Kosciét oddaje Jej czes¢ wielokrotnie — takze
wspominajac dzien narodzenia Naj$wigtszej Maryi Panny.

3 Zob. L. Stachowiak, Prorocy, studzy stowa, s. 263 — 267.

4 W. 1. Harrington, Klucz do Biblii, s. 42.

51. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury, s. 51.

6 Pius XII, Encyklika Divino afflante Spiritu, BF, s.137 — 143,

7). Chmiel, Od ,, Providentissimus Deus” do ,, Dei Verbum” i co dalej?, s. 108.



biblijnych: wyrazowego i duchowego ktére nalez’y wziaé pod
uwage, aby nie pobladzi¢ w interpretacji Biblii’. Pézniejszy
dokument Instrukcja o prawdzie historycznej Ewangelii — Sancta
Mater Ecclesiae z 1964 roku zwraca uwagg na nowotestamentalne

rodzaje hterackle . Sg one przez biblistéw definiowane jako
,rézne sposoby pisania stosowane przez ludzi w okreslonej epoce
i regionie, pozostajace w stalym odniesieniu do okreslonych
tresci” . Istotna role w hermeneutyce biblijnej odegral Sobdr
Watykanski 1T wydajac w 1964 r. Dei Verbum. Autorzy tej
konstytucji, podejmujac  kwesti¢  natchnienia  biblijnego,
przypominajg o potrzebie uwzgledniania ,,rodzajéw literackich” 1

nauczaja, ze ,,Bog w Pismie Sw1@tym przemaw1a1 przez ludzi, na
sposéb ludzki” " oraz pisza: ,,W Pismie Swictym wigc objawia si¢
(... przed21wne >>znizanie si¢ << wiecznej Madrosci (...). Bo
stowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upodobnily si¢ do
mowy ludzkiej, jak niegdys Slowo Ojca Przedwiecznego,
przyjawszy stabe cialo ludzkie, upodobnilo si¢ do ludzi”".
Powolujac si¢ na dokumenty Kosciota, Alfred Lipple stwierdza:
,Badacz, nauczyciel, prawdy biblijnej winien zatem starannie i
sumiennie zbada¢ rodzaj literacki danego opisu, a ponadto starac

8 Papiez zalecal ponadto stosowanie krytyki tekstu. Zob. J. K. Pytel, Objasnianie sensu
biblijnego w Kosciele. Hermeneutyka, s. 11. O powrocie do sensu wyrazowego zob. Narod
Zydowski i jego swigte Pisma w Biblii chrzescijaniskiej, s. 41 — 42.

9 J. Chmiel, W 50. rocznice wydania encykliki ,,Divino afflante Spiritu”,s. 172.

10 J. K. Pytel, Objasnianie sensu biblijnego w Kosciele. Hermeneutyka, s. 12.

11 J. Loureco, Biblia i jej jezyk, s. 36. W biblistyce funkcjonuja okreSlenia ,rodzaje
literackie” 1i,gatunki literackie”, ktére odbiegaja od teoretycznoliterackiego rozumienia
powyzszych poje¢. Lacinskie wyrazenie genera litteraria, ktére dostownie nalezatoby
ttumaczy¢ jako ,.rodzaje literackie”, zostalo uzyte przez Piusa XII w takim znaczeniu, jakie
w jezyku polskim przystuguje wyrazeniu ,gatunki literackie”. Zob. J. Synowiec, Prorocy
Izraela. Ich pisma i nauka, s. 47. W ostatnich latach trwaja jednak takie proby uscislenia
znaczenia tych termindw oraz zdecydowanego odréznienienia rodzajéw (rozumienie
teoretycznoliterackie: epika liryka, dramat) od gatunkéw literackich (rozumienie
teoretycznoliterackie: gatunki naleza do 3 podstawowych rodzajéw literackich) oraz od
stylistycznych form wypowiedzi wystepujacych w Biblii. Rozréznienie to mogloby by¢
przyjete zaréwno przez biblistéw, jak i literaturoznawcéw. Zob. J.S. Synowiec, Prawda
Pisma Swietego, s. 65 — 72. O literackim rozumieniu rodzajéw i gatunkéw zob. J.
Trzynadlowski, Gatunek a rodzaj literacki. Trudnosci metodologiczne; M. Glowinski,
Gatunek literacki i problemy poetyki historycznej; na temat $rodkéw stylistycznych i innych
zagadnien dotyczacych poetyki tekstu literackiego zob. A. Kulawik, Poetyka. Wstep do
teorii dzieta literackiego; B. Chrzastowska, S. Wystouch, Poetyka stosowana.

12 KOnr 2.

13 KO nr 13.

Sl
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sic dokladnie wnikng¢ w specyficzny sposéb myslenia 1 pisania,
w obrazowo - symboliczny sposéb wyrazu danej >>oprawy
literackiej<<”l4.

Podobnie tez dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
Interpretacja Biblii w Kosciele"”, omawiajac metody interpretacji
Biblii, zwraca uwage takze na aspekt literacki: analiz¢ retoryczna,
narracyjng i semiotycznq]6. Jezeli za Jerzym Chmielem przyjac, ze
powyzszy dokument stanowi ,,aneks” do Dei Verbum, a zarazem
,magna charta katolickiej interpretacji Biblii” 17, to istotnego
znaczenia nabiera uwzglednianie kwestii jezykowych srodkéw
wyrazu we wspélczesnej hermeneutyce biblijnej.

Oprécz powyzej zasygnalizowanego literackiego nurtu
istotnego dla odkrywania teologicznego przestania Biblii, jaki
uwzglednia wspdtczesna biblistyka, w historii Kosciola wyraznie
obecny jest drugi nurt zwigzany z aspektem literackim. Przez
wieki powstawaly bowiem 1 byly interpretowane teksty o
niewatpliwej randze artystycznej, ktére — bardziej lub mniej -
zakorzenione w Biblii, wyrazaty problematyke teologicznq's.

Ojcowie Kosciota i pisarze chrzescijanscy pierwszych
wiekéw chgtnie czerpali z tych mozliwosci, jakie daje wyrazanie
prawd wiary jezykiem poetyckimlg. Warto przypomnie¢ w tym
miejscu np. Romanosa Melodosa, uchodzacego za autora akatystu
o Matce Boz'ej20 1 jego prekursora - $w. Efrema SyryjczykaZI oraz

14 A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 32. Do podobnych wnioskéw dochodzi
oratorianin, wykladowca z Lipska. Zob. W. Trilling, Stworzenie i upadek, s. 17 — 18; 56 —
68.

15 Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem
Biblistow polskich. Zob. tez S. Hargzga, Znaczenie dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej
wInterpretacja Biblii w Kosciele”, s. 38 — 43.

16 Zob. R. Bartnicki, Strukturalizm i semiotyka w badaniach nad Ewangeliami, s. 6 - 20;
G. Rafifiski, Metoda retoryczna we wspdlczesnej biblistyce, s. 135 — 148; W. Rakocy,
Metoda narracyjna winterpretacji tekstu biblijnego, s. 161 — 168, S. Szymik, Podstawowe
aspekty analizy narracyjnej tekstu biblijnego, s. 90 — 103.

17 Por. J. Chmiel, Hermeneutyka i sens tekstow biblijnych, s. 48.

18 Ponizsze fragmenty dotyczace literackiego sposobu wyrazania teologii byly - w
zmodyfikowanej formie - publikowane przy okazji Brandstaetterowej prezentacji
Przemieniania  Pafiskiego. Zob. A. Seul, Przemienienie Jezusa wedlug Romana
Brandstaettera.

19 J. Fontaine, Chrzeicijunska literatura lacinska: rys historyczny. W rozdziale ésmym
autor dokonuje syntezy lirycznych wypowiedzi Ojcéw Kosciota. )
20 Stownik Wezesnochrzeicijariskiego Pismiennictwa, s. 345. Zob tez: W. Sowa, Sw.

Romanos Melodos - Hymnos Akathistos. Bizantyjska muzyka i poezja liturgiczna, s. 323 -
342,
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$w. Ambrozego, jako autora hymnéwzz. Takze reformatorowi
Kosciota z poczatku renesansu, $w. Franciszkowi z Asyzu blizszy
byt jezyk poetycki anizeli jgzyk konceptualny. Sw. Tomasz z
Akwinu, znany jako autor traktatéw naukowych, jest tez autorem
hymnu eucharystycznego - tekstu o niewatpliwych walorach
artystycznych23. Podobnie $§w. Bonawentura swe przekonania
teologiczne wyrazat takze za pomoca stowa artystycznego petnego
metafor, symboli, pordwnan i neologizméw . Natomiast pisma
$w. Jana od Krzyza sa $wiadectwem, ze mozna pofaczy¢ obie
formy wypowiedzi: przemys$lana, logicznie uporzadkowang
prawde dyskursu naukowego z zachwycajacym pigknem stowa
poetyckiegozs. Franciszek Salezy, mistrz metafory, stosuje bogate
obrazowanie i liczne poréwnania, aby wyrazi¢ prawdy teologii
moralnej i teologii zycia wewn@trznego%. Teolog doby
nowozytnej John Henry Newman takze wybiera stowo
poetyckie, aby wyrazi¢ prawdy teologiczn627.

Jan Pawel II Iaczy pigkno jezyka z teologiczng glebig
tresci; papiez, ktéry zna wartos¢ slowa artystycznego, korzysta z
semantycznego bogactwa metafor. Np. wypowiadajac si¢ o
duchowosci kaplanskiej stwierdza, ze jej najglebszy sens polega
na tym, by siebie uczynic ,,posadzka” dla braci’; w tytule jednej z
ksiazek pisze o ,,progu nadziei””; cziowieka i rodzing nazywa
,»droga Kosciota™’; stosujac za$ personifikacje krzyza z Giewontu
zapewnia: ,,Ten krzyz patrzy na cala Polskg (...). Ten krzyz méwi

21 Sw. Efrem, Cyryllonos, Balaj, Wybrane piesni i poematy syryjskie, s. 6-84; W. Kania,
Piewca Eucharystii. Sw. Efrem Syryjczyk, s. 687 — 695.

22 T. Gacia, Analiza hymnu ,Agnes Beatae Virginis” $w. Ambrozego, s. 259 -270.
Wzmianki o innych poetach doby patrystycznej zob. B. Altaner, A Stuiber, Patrologia, s.
464 ~ 469; 644 - 647; 680- 683.

23 Pange lingua - hymn, ktéry wszedt do liturgii Wielkiego Czwartku.

24 Zob. J. J. Kopeé, Zwiqzki mysli bonawenturiariskiej z modelem pasyjnym religinosci
polskiej, s. 493-502. Zob. tez s. 69, 399, 412.

25 Sw. Jan od Krzyza, Dzieta.

26 F. Salezy, Filotea. czyli droga do Zycia poboznego.

27 Zob. np. J. H. Newman, Znak KrzyZa, s. 405. Brandstaetter przejal od kardynata
Newmana metod¢ kierowania si¢ zasada prawdopodobienstwa tam, gdzie niemozliwe jest
pewne odkrycie prawdy. O innych zwiazkach mysli konwertyty z anglikanizmu z
przekonaniami Romana Brandstaettera zob. A. Mazan — Mazurkiewicz, Inspiracje biblijne
w utworach Romana Brandstaettera, s. 49 - 52.

28 Jan Pawel II, Dar i tajemnica, s. 45.

29 Jan Pawet I1, Przekroczy¢ prig nadziei.

30 Jan Pawet 11, List do rodzin, nr 1-2.
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calej Polsce: Sursum corda™'. W niektérych literackich formach
wypowiedzi papieza badaczka literatury zas dostrzegla nawiazanie
do jego tworczosc1 artystycznej z czaséw, gdy znany byl jeszcze
jako Karol Wojtyla™

Teologia duchowosci” — bo na nig takze nalezy zwrdcié
uwage przy prezentacji drogi zycia, jaka wybrali $wieci, a wiec i
Jan Chrzciciel - wyraZznie postrzega rdznicg migdzy jezykiem
autoréw duchowych i jezykiem teologéw“. Jednakze refleksja
teologiczna rozwijata si¢ dzigki jednym i drugim — zaréwno w
oparciu o traktaty teologiczne dazace do obiektywizacji
przedstawianych tresci, jak i o zapiski osobistego, subiektywnego
doswiadczenia wiary.

Karl Rahner, piszac o wartosci stowa poetyckiego, zwraca
uwage na fakt Inkarnacji: ,stad od owego czasu w Slowie
wcielonym kazde ludzkie stowo staje si¢ pelne taski i1 prawdy (...).
W kregu wytyczonym ludzkim stowem, nieskonczonos¢ postawita
sobie namiot, zamieszkala w skoﬁczonym””. Niemiecki teolog
uzasadnia, ze stowo poetyckie jest w swej najglebszej istocie
warunkiem chrzes$cijanstwa. Ono bowiem ,,przywotuje i uobecnia
w  wypowiedzianej rzeczywistosci i w jej najglebszych
przepasciach wieczng tajemnicg (...) trafia do serc (...),
wypowiada niewypowiedzialne”%. Takze polski wspétczesny
teolog, Edward Staniek, stawiajac kilka pytan retorycznych
podkresla wagg artyzmu stowa biblijnego: ,,Czy przypowiesci

31 Jan Pawet 11, , Homilia wygtoszona podczas Mszy Swigrej, Zakopane. 6 czerwea 1997, s.
138.

32 M. Otdakowska-Kuflowa, Obraz Boga Ojca we wspélczesnych utworach ,,biblijnych”,

s. 261. Autorka prezentujac wizerunek Boga Ojca wytaniajacy si¢ z wybranych utworéw

podejmujacych tematyke biblijna, zwraca uwage na ich odniesienia teologiczne.

33 Poniewaz jeszcze tocza si¢ wsrod teologéw dyskusje odnosnie do znaczenia terminu

~duchowosé¢”, i,teologia duchowosci” (zob. S. Urbanski, Z problematyki ,,duchowosci”;

L.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 9), nazwg t¢ stosuj¢ zamiennie z terminem

teologia zycia wewnetrzego” i - analogicznie do okreslen ,,zycie wewngtrzne” i ,zycie

duchowe” - gdyz oba mozna spotka¢ we wspdiczesnych publikacjach traktujacych o

zagadnieniach rozwoju zycia faski w duszy ludzkiej. Zob. np. W. Pluta, W trosce o Zycie

wewnetrzne, E. Weron, Teologia Zycia wewnetrznego ludzi $wieckich; Kultura Zycia

wewnetrznego, red. J. Krucina; A. Santorski, Droga Zycia wewnetrznego, L. Bouyer,

Wprowadzenie do Zycia duchowego, A. Marchetti, Zarys reologii zycia duchowego, t. 1 111,

M. Chmielewski, Sto jeden pytan o Zycie duchowe;, LDK. Zauwazy¢ warto jednak, ze w

ostatnich latach czesciej wystepuja terminy ,,zycie duchowe” i, teologia duchowosci”.

34 TOZW, s. 409 - 430; J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 10— 11.

35 K. Rahner, Chrzescijanin i poezja, s.32.

36 K. Rahner, Chrzescijanin i poezja, .33 - 34.
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Jezusa nie nalezg do klejnotéw stowa méwionego w literaturze
$wiata? Czy mozna oddzieli¢ tres¢ od ich poetyckiej formy? (...)
Czy jezyk Biblii nie jest najdoskonalszym jgzykiem teologii?””.
W dalszym ciggu swej wypowiedzi, autor, powolujac si¢ na
wypowiedzi Jana Pawla, cytujacego Norwida, pisze o
koniecznosci odkrycia teologicznych wartosci przekazywanych
przez artystéw: ,Dlaczego pickne dziela religijne muzykow,
architektéw, malarzy, pisarzy, poetéw nie sa - przez teologéw —
otwarte przed wspélczesnym cziowiekiem? Do odczytania ich
najglebszych poktadéw nie wystarczy by¢ polonista, ani
historykiem sztuki, trzeba by¢ teologiem. Trud ich odczytania
nalezy do podstawowych obowigzkéw teologa. Tylko on posiada
klucz potrzebny do otwarcia zamkni¢tych w nich skarbéw”™

Owa wrazliwo$¢ na wartos$¢ stowa artystycznego, to tylko
jeden zistotnych sygnaldw, ktére pojawiaja si¢ przy spotkaniu
literatury i teologii. Mozna bowiem - jak sadz¢ - znalezé co
najmniej trzy nastgpne. Pierwszy z nich, obecny w
chrzescijanstwie od czaséw patrystycznych, wyraznie podkresla,
ze artystyczny jezyk - charakterystyczny dla literatury pigknej -
moze by¢ nosnikiem tresci teologicznych. Nastepnym za$, jest
teologiczne przestanie, jakie autorzy dziet literackich kieruja do
czytelnika. W wielu bowiem dziefach literackich obecne sa tresci
teologiczne. Na szczegblng uwage zashuguja - moim zdaniem - te
utwory, dla ktérych Biblia jest podstawowym punktem
odniesienia”. Pismo Swicte stanowi bowiem swoiste locus
communis dla pisarzy, badaczy literatury pigknej i teologéw. Po
trzecie za$, literatura pickna moze by¢ ponadto traktowana jako
forma §wiadectwa wiary autora i z tego wzgledu postrzegana jest
jako locus theologicus ©.

Termin ten, wprowadzony do nauk teologicznych przez
Melchiora Cano® byl przejawem jego metodologicznych

37 E. Staniek, Teologia jest sztukq, s. 8

38 E. Staniek, Teologia jest sztukq, s. 15.

39 Na temat Biblii jako podstawowego zrédta zwigzkéw teologii i literatury pisze J.
Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, s. S0-51.

40 S.C. Napidrkowski, Jak uprawiac teologie, s. 38 1 118.

41 M. Cano (1509 - 1560) jest autorem dzieta De locis theologicis, Salamanca 1563, za$
sam termnin locus (tac), 10mog topos (gr.) pochodzi z Topiki - jednego z pism logicznych
Arystotelesa.  Stagiryta udzielal tam wskazéwek dotyczacych zasad poprawnego
wnioskowania w procesach poznawczych. Zob. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej
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poszukiwan odpowiedzi na pytania, ktére sg istotne dla poznania
teologicznego: gdzie nalezy szuka¢ argumentacji odpowiedniej dla
nauk teologicznych? W jaki sposéb wartosciowaé prawdy
teologiczne zaleznie od zZrddel, z ktérych pochodza? Jak okresli¢ i
zhierarchizowa¢ zrédta dowodéw teologicznych?42 .

Takze i literaturoznawcy, ktérzy zajmowali si¢ badaniem
sacrum w literaturze®, uswiadamiaja sobie, iz nadszedl juz czas,
aby podja¢ dialog z naukami teologicznymi, bowiem - jak
zauwazyt wspoélczesny badacz Stefan Sawicki — ,Literatura
zawiera w sobie czgsto bogata 1 subtelng problematyke
teologiczng wyrazong W jezyku egzystencjalnym, dalekim
od uznanej, utrwalonej terminologii”‘m. Mirostawa Oldakowska -
Kuflowa podejmujac problematykg zwigzkéw literatury i teologii,
pisze: ,traktat teologiczny powinien zawiera¢ dokladna analizg
probleméw teologicznych, zas literatura - ich poetyckie
przetworzenie”45. Zofia Zarcbianka za$§ stawiajac przed
teoretykami literatury badawcze zadania, zachgca, aby zastanowili
sig: ,,w jaki sposéb teologia istnieje w dziele, jak tropi¢ jej
obecnos¢, jak opisywaé sensy teologiczne, implikowane przez
tekst literacki™™.

Warto wigc podejmowac starania o to, by odkrywaé
teologiczne przestanie obecne w dzietach literackich ze wzgledu
na szeroki krag takich czytelnikow, ktérzy nie mieli okazji odby¢
systematycznych studiéw teologicznych, lecz sg zainteresowani ta
problematyka. Nieprofesjonalni odbiorcy débr kultury tatwiej tez
przyjmuja teologiczne tresci wyrazone pigknym jezykiem
literackim, gdyz blizszy im jest jezyk literatury pigknej, anizeli
terminologia teologii dyskursywnej. Oni tez maja prawo
oczekiwa¢, ze specjalisSci pomoga im glgbiej zrozumied i

glebi literatury, s. 21.

42 Por. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, s. 22 — 23.

43 Zagadnieniami dotyczacymi relacji literatury i religii zajmowat si¢ Zaklad Badan nad
Literaturg Katolicka KUL przeksztatcony pézniej w Zakiad Badan nad Literatura Religijng
KUL. Wydat on najpierw seri¢ ,Religia a literatura” dotyczaca obecnosci tematyki
religijnej w literaturze polskiej, a nastepnie seri¢ ,,Religijne Tradycje Literatury Polskiej”
pod red. Stefana Sawickiego.

44 S, Sawicki, Sacrum w literaturze, s. 182.

45 M. Otdakowska - Kuflowa, Obraz Boga Ojca we wspdlczesnych utworach ,,biblijnych”,
5. 261.

46 Z. Zargbianka, Dla dobra integralnie rozumianej teologii [rec.] Ks. J. Szymik, W
poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, s. 201.
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wlasciwie odczytaé teologiczne przestanie zawarte w utworach
literackich.

Literatura pigkna, ktéra przez wieki stanowila domeng
zainteresowan historykéw i teoretykow literatury, ostatnio staje si¢
coraz czg$ciej podstawg dla naukowej refleksji teologiczne;.
Wazng inspiracjg dla odniesien: teologia — literatura stat si¢ Sobér
Watykanski II i nauczanie Jana Pawla II. Kosciét przetomu
tysigcleci wiele uwagi przywiazuje do formy swej obecnosci we
wspélczesnym $wiecie; takze w $wiecie nauki, kultury i sztuki®’.
Obszar ten stanowi pole ,postugi myslenia”, na ktérym
wspélpracuja nie tylko teologowie, lecz 1 specjaliSci réznych
dyscyplin naukowych oraz — co warte jest podkreslenia ze
wzgledu na analizowany temat - takze pisarze i literaturoznawcy“.
Ojcowie Soboru, ustalajac tres¢ Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w Swiecie wspotczesnym, caly rozdzial poswigceili
problemom kultury@'. Autorzy, umieszczajac literatur¢ obok
sztuki zwrdcili uwagg na ich rolg w zyciu chrzescijan: ,,Na swdj
sposéb takze i literatura i sztuka majg wielkie znaczenie dla zycia
Kosciota. Usiluja one bowiem da¢ wyraz przyrodzonemu
uzdolnieniu czlowieka, jego problemom i do$wiadczeniom w
dazeniu do poznania i doskonalenia siebie oraz $wiata™™.

W nauczaniu Jana Pawla II wiele miejsca zajmuje
problematyka spotkania Ewangelii i kultury. Sztuka - zdaniem

47 Zob. refleksj¢ teologa odnoszaca si¢ do papieskiego Listu do artystéw (Watykan, 4
kwietnia 1999): J. Szymik, Wszystko zjednoczyé Chrystusie (Ef 1,10). Teologia, poezja ,
Zycie, s. 101 - 112,

48 O zainteresowaniu literaturoznawcéw problematyka teologiczna $wiadcza wybrane
publikacje: S. Dabrowski, Teologia literatury a wiedza o literaturze (poréwnania i
propozycje), S. Dabrowski, Wsprawie teologii Stowa BoZego (préba fragmentarycznej
dyskusji); S. Sawicki, Nowa obecnosc religii w literaturze; S. Sawicki, Religia a literatura.
Zarys problematyki badan; Sawicki, Teolog o twirczosci Czestawa Mitosza, [rec.} Ks.
Szymik J., Problem rteologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza; S.
Sawicki, Sacrum w literaturze, s. 13-26; Zob. tez S. Sawicki, Sacrum w badaniach
literackich;, K. Dybciak, Literatura wobec religii izolacju czy przenikanie?; K. Dybciak,
Sacrum w literaturze; A Merdas, Sacrum w literaturze; J. Blonski, To co swigte, to co
literackie; Z. Zargbianka, Swiadectwo stowa. Rzecz o twérczoici Anny Kamierskiej, M.
Oldakowska~Kuflowa, Obraz Boga Ojca we wspdtczesnych utworach ,,biblijnych”; M.
Jasinska — Wojtkowska, Horyzonty literackiego sacrum; M. Nowak, Inspiracje biblijne w
mafych formach prozatorskich; A. Seul, Biblia w powiesci Romana Brandstaettera .. Jezus z
Nazarethu”, s. 6 - 12. W ninicjszym fragmencie wstgpu czgsciowo wykorzystuje
opublikowany tam material,

49 KDK nr 53 - 62.

50 KDK nr 62.
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papieza - wnosi istotny wkiad w spotkanie Chrystusa i cztowieka,
poniewaz niejako otwiera ludzka wrazliwo$¢ na wymiar
transcendentny. Ludzie kultury i sztuki powolani sg do tego, aby
stawia¢ sobie za cel poszukiwanie ,,prawdy czlowieka” i,,prawdy
o cziowie »! Sztuka jest ,,na swoj sposéb Srodkiem zblizania si¢
do glebszej rzeczywistosci, ktérg wiara ukazuje w pelnym swietle
(...) Swiat pozbawiony sztuki, z trudem otworzytby si¢ na wiare.
Bylby narazony na ryzyko, ze pozostanie obcy w stosunku do
Boga, tak, jakby miat do czynienia z >>Bogiem nieznanym<<”52.

Z inspiracjami Soboru zwigzane jest takze istotne
poszerzenie znaczenia terminu locus theologicus: obejmuje on
obecnie, obok zrédet fundamentalnych - jakimi sg Biblia i
tradycja apostolska, takze zrédla pomocnicze. Literatura pigkna w
posoborowej refleksji teologicznej zostala wlaczona do zrddet
pomocniczych™.

W  Polsce jedenascie lat po Soborze Mirostaw
Paciuszkiewicz postawit problem ,teologii stowa literackiego”54.
Zauwazyl on trzy - istotne, z punktu widzenia teologii - funkcje
stowa literackiego, ktére czynia je podobnymi do Stowa Bozego:
poznawanie  rzeczywistoéci, odkrywanie sacrum oraz -
metaforycznie okreslone - bycie ,ludzkg szata Bozego
objawienia”. Zadaniem stowa literackiego jest - jak pisze jezuita —
otroska o rzeczywista bliskos¢ 1 rzeczywiste podobiefistwo do
Stowa Bozego”. Henryk Seweryniak, podjal dialog z Paulem

51 Jan Pawel Il, Przemowienie do przedstawicieli $wiata kultury, s. 371.

52 Jan Pawet II, Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. dla artystow i dziennikarzy, s. 279 -
280.

53 Szerzej problematyke dotyczaca literatury jako locus theologicus przedstawia J. Szymik,
W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, s. 15-17, 44-45. W Europie zachodniej
wczesniej niz wPolsce mozna bylo ustysze¢ glosy teologéw i literaturoznawcéw
podejmujacych wspélny krag zagadnien. W ostatnich zas latach ozywit si¢ ten dialog.
Swiadcza o tym np. liczne publikacje w migdzynarodowym pismie teologicznym
»Communio”. Np. C. Marion, Ten, kiéry pociqga za sznurki, s. 68 — 79. Autorka nawiazuje
do W. Szekspira (Makbet), Ch. Baudelaire’a (Wino i haszysz <Szruczne raje> Poemat o
haszyszu), A. Rimbauda, (Sezon w piekle), C. S. Lewisa (Tactique du diable). Omawia
wybrane fragmenty utworéw w kontekscie rozeznawania poruszen duchowych (teologia
zycia wewngtrznego). Zob. tez A. Dell’ Asta, Stowo graniczqce z milczeniem. Chrystus w
teologii Dostojewskiego, s. 105 —121; J.J. Lozano. Zto w literaturze, s. 171- 183, F. Szulc,
Obraz Boga w literaturze, s.111 <134, 1. Szymik, En arche... Misterium stowa — Zrédto
zwiqzkow teologii i literatury, 291-298.

54 M. Paciuszkiewicz, Ku teologii stowa literackiego, s. 5-26.
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. . . 55 . .
Ricoeurem poszukujac sensu stowa poetyckiego . Zastanawia si¢
nad sposobami rozumienia metafor, ktérych nie traktuje tylko jako
figury retoryczne, lecz jako zwroty o nowej wartosci
semantycznej. Autor dostrzega, iz teoretyczng baza dla spotkania
tego, co ,,poetyckie” z tym, co ,spekulatywne ”, jest dialektyka
»przynaleznosci” i ,,dystansu” w jezyku poetyckim%.

Problematyke z pogranicza teologii i literatury podjat
takze wlatach 80. Antoni Dunajski analizujgc dzieta Cypriana
Kamila Norwida’'. Nawiazuje on do scholastycznej kategorii
locus theologicus i traktuje literature pickna jako jedno ze zrédet
poznania teologicznegosg.

W ostatnich latach zwigzkami miedzy obiema dziedzinami
zajal sie Jerzy Szymik. Z dwéch wzgledéw dzieto literackie
stanowi dla badacza swoiste locus theologicus: ze wzglgdu na
tresci teologiczne zawarte w dziele literackim [teologia literacka] i
ze wzgledu na to, iz badania nad literatura moga by¢ - jak na to
wskazuje nauczanie Soboru - prowadzone w ramach teologii
rzeczywistosci ziemskich [teologia literatury]. Zdaniem Szymika
oteologia literacka” nie musi wystgpowaé w  ksztalcie
»teologicznego systemu” wpisanego w dzielo literackie - jak
sugerowal Dunajski. Aby méwi¢ o sposobach obecnosci teologii
w literaturze pigknej, wystarczy dostrzec obecno$¢ tylko pewnych
intuicji teologicznych, jaki§ rodzaj refleksji typu teologicznegosg.
Szymik podkresla swoisto$¢ teologii zapisanej w jezyku
artystycznym; jest ona ,teologig autentyczng, a jednoczesnie
bardzo rézng - zwlaszcza formalnie, ale przeciez kazda forma
wplywa na tres¢, ktéra wyraza! — od jakiejkolwiek teologii
systemowej”’

Tak rozumiana obecno$¢ teologii w literaturze stanowic
bedzie metodologiczng podstawe dla  moich badan. Ich

55 H. Seweryniak, W strone teologii poetyckiej, s. 110 -119.

56 H. Seweryniak, W strone teologii poeryckiej, s. 116.

57 A. Dunajski, Literatura piekna jako ., locus theologicus”, s. 105-124; Norwid- reolog, s.
153-167 cz. I oraz s. 353-367 cz. Il; Chrzescijahiska interpretacja dziejow w pismach
Cypriana Kamila Norwida.

58 Niektére propozycje interpretacyjne  Dunajskiego uznane zostaly przez
literaturoznawcéw za nadinterpretacje. Zob. S. Sawicki, Granice sakralnych interpretacji
literarury, s. 57-75.

59 J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, s. 165.

60 J. Szymik, Elementy chrystologii w twérczosci Czestawa Mitosza, s. 112.
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interdyscyplinarny charakter wynika z faktu, 1z dzieto literackie
réwniez zashiguje na teologiczne opracowanie ze wzgledu na
tresci teologiczne, ktére implicite zostaly w nim zawarte. Wérdd
autoréw dziel, podejmujacych swiadomie i dojrzale problematyke
teologiczng, sg tacy jak Roman Brandstaetter, autor biblijnej
tetralogii powiesciowej Jezus z Nazarethu®. Pisarz przyznaje, ze
ksiazka ta stanowita dla niego prawdziwe opus vitae, w ktérym
wypowiedzial siebie najpelniej&.

Celem podjetych przeze mnie badan jest odkrycie prawd
teologicznych wyrazonych jezykiem artystycznym - bliskim
jezykowi biblijnemu - we fragmentach wspomnianej powiesci
Romana Brandstaettera, dotyczacych literackiej kreacji Jana
Chrzciciela. Jej pierwowzorem jest postaé historyczna, o ktorej
pisza zaréwno Ewangelisci jak 1 Jézef Flawiusz™.

Postawitam sobie kilka probleméw badawczych: w jaki
sposéb $rodki wyrazu artystycznego wspomagaja teologiczne
przestanie utworu? Jak to si¢ dzieje, ze literacka kreacja bohatera
biblijnego stworzona przez Romana Brandstaettera przemawia
glcbig senséw teologicznych? W jakim stopniu w literackiej
propozycji zawiera si¢ teologiczna mysl niesprzeczna z wnioskami
biblistéw i teologéw duchowosci?

Niniejsza praca laczy elementy literaturoznawstwa
(zwlaszcza poetyki — formutujacej podstawowe zasady analizy i

61 Wszystkie cytaty z powiesci — w tym tytuly rozdzialéw - zaczerpnigto z: R.
Brandstaetter, Jezus z Nazarethu, Poznan 1994. Zapis w nawiasie oznacza: cyfry rzymskie
~ wolumen, w ktérym zamieszczono kolejne dwa tomy powiesci; cyfry arabskie — numery
cytowanych stron.

62 Jan Grzegorczyk podaje, iz Brandstaetter méwil o powiesci, ze ,,jest oérodkiem jego
zycia 1 tworczodci, wszystko bowiem, co napisal przed, prowadzito do tej jedynej powiesci
i wszystko, co napisal potem, bylo tylko komentarzem do niej”. J. Grzegorezyk, .....i nad
prawem Jego rozmysla”. Jubileusz Romana Brandstaettera u dominikanow w Poznaniu,
s.14.

63 Méwigq o nim zaréwno synoptycy: ,,Po coscie wigc wyszli? Proroka zobaczyé¢? Tak,
powiadam wam, nawet wiecej niz proroka. Zaprawd¢ powiadam wam: Migdzy
narodzonymi z niewiast nie powstat wigkszy od Jana”. Mt 11,9. l1a. Por. tez: Mk 6,7 - 28;
Mk 1,2 - 6,9 Lk 3,1-21 oraz J 1,35-40: takze Dz 19,1 - 7. J6zef Flawiusz wspomina, ze
glosit on pokutg i wzywat do sprawiedliwego zycia. Notuje réwniez, iz Herod kazat
uwigzi¢ i zabié Jana Chrzciciela obawiajac sig, ze jego gorliwi zwolennicy zbuntujy sig
przeciw wladzy tetrarchy. Zydzi - zdaniem starozytnego historyka - uwazali, iz klgska
wojsk Heroda poniesiona w walce Aretasem, krélem Petry, byta kara za zgtadzenie Jana
Chrzciciela. Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18, 109 -119. Zapiski rekopismienne
zlozone w Ossolineum $wiadcza, iz autor korzystal z tych zrédet i innych Zrodet
historycznych, Zob. Rkps. Ossol. 75/84/7 oraz 75/84/13 — 75/84/15.
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interpretacji dzieta literackiego) z ustaleniami nauk teologicznych
(zwlaszcza teologii biblijnej i teologii Zycia wewnetrznego):
stosuj¢ bowiem metody opisu i analizy znane w teorii dziela
literackiego, a nastgpnie wyniki analizy literaturoznawczej
konfrontujg¢ z osiggnicciami egzegezy 1 teologii biblijnej oraz
teologii duchowosci. Przyjgta przeze mnie metoda badawcza moze
pomde - jak sgadze - teologom w interpretacji powiesci nasyconej
tresciami teologicznymi, a literaturoznawcom w odczytywaniu
mysli teologiczej obecnej w dziele literackim.

‘ Propozycja interdyscyplinarnego spojrzenia na Jana
Chrzciciela - posta¢ literacka, ktéra ma swoj biblijny 1 historyczny
pierwowzér - jest réwniez préba odstonigcia literackiego i
teologicznego wizerunku ,,najwiekszego sposréd narodzonych z
niewiasty”, jaki zaproponowal Roman Brandstaetter. Motyw
swietego Jana Chrzciciela wielokrotnie inspirowat twércéw
sztuki™ i literatury pigknej. Literackie wizje autoréw czgsto
jednak zawieraly elementy zupelie sprzeczne =z sensem
ewangelijnym, a nawet bluzniercze w swej wymowie, np. Joris
Karl Huysmans zwiazal motyw Jana Chrzciciela z elementami
satanizmu, reinkarnacji i bialej magii”, z kolei Jerzy Hulewicz
faczy Jana Chrzciciela z gnostycka metempsychozq66, a Jan
Kasprowicz, rozwijajac watek Scigcia proroka, kojarzy go z
tematyka erotycznzf?. Pézniejsza powies¢ Jana Dobraczynskiego

64 Malarze przedstawiali go np. na obrazach Swietej Rodziny, jako wedrownego
kaznodziej¢ - nauczyciela ubranego we wlosiennicg (Domenico Venesiano w Galerii
Narodowej w Waszyngtonie), w momencie scigcia. (Giovanni Bellini - Pesaro, Muzeum
Miejskie, Caravaggio - katedra Valetta). Znane sy réwniez rzezby, ktére wykonali
Donatello (katedra Siena i Bargello we Florencji) oraz Rodin (Muzeum Sztuki
Wspdlczesnej - Nowy Jork). Zob. M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych, s. 219 - 222.
Zob. tez . Steinmann, Saint Jean Baptiste et la spiritualité du desert. s. 173 —~191.

65 Wystgpuja one w powiesci Zaswiaty. Powies¢ ta stanowita przelom w zyciu autora: po
jej napisaniu, autor rozpoczal poszukiwanie niepodwazalnych wartosci i odnalazt je w
chrzescijanstwie. Znaczny wplyw na jego przemiang mialy réwniez rekolekcje odprawione
u trapistbw w 1892 r. Dalsze utwory Huysmansa maja charakter religijny. Autor
zamieszkuje od 1898r, w benedyktynskim opactwic jako oblat i polemizuje z Zola,
wykazujac, iz piszac o Lourdes, przekazal zafalszowang wizjg rzeczywistosci. (Thumy w
Lourdes). Sposréd jego chrzesciajiiskich powiesci wymieni¢ trzeba trzy: W drodze,
Katedra, Oblar. Zagadnienie to omawia L. Eustachiewicz, Horyzonty religijne polskiej
prozy,s. 224.

66 O elementach gnostyckich J. Hulewicza zob. E. Kuzma, Czlowiek wobec Boga, religii i
Kosciota w polskim ekspresjonizmie, s.15 -17.

67 T¢ kwesti¢ porusza autor w dramacie Uczta Herodiady. Interesujaca analizg dramatu
przeprowadzit W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi. Inspiracje biblijne w dramaturgii
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blizsza jest Ewangelii, lecz nie doréwnuje pod wzglgdem wartosci
artystycznej i poznawczej tetralogii Brandstaettera.

Prezentacja Jana Chrzciciela, ktérej dokonal Roman
Brandstaetter, nazywajac go Johananem ben Zecharia,
zdecydowanie rézni si¢ od wyzej wymienionych przede
wszystkim tym, ze w zasadniczych rysach jest wicrna Ewangelii.
Roman Brandstaetter swa powiescia $wiadomie zaangazowal si¢
w ewangelizacj¢ wspdiczesnego $wiata, o ktérej pisat Jan Pawet
II: ,Kosciét potrzebuje stowa, ktére bedzie stowem ludzkim,
zdolnym wnika¢ w $wiat mowy dzisiejszych ludzi™®. Dlatego tez,
majac na uwadze przestanie Ewangelii, autor tetralogii w sposéb
wiarygodny ukazal sylwetke proroka. Literackiej kreacji tej
postaci towarzyszy niezwykly kunszt artystycznego stlowa oraz
troska o wierno$¢ mysli teologicznej oraz prawdzie historycznej,
kulturowej i psychologicznejm. Intuicje teologiczne obecne w
tetralogii nie sa jednak przedstawiane jezykiem pojec
teologicznych, a ich sposéb wyrazania znacznie odbiega od
uniwersyteckiego wykladu, gdyz sylwetka proroka zostata
zarysowana w sposob wiasciwy dla literatury pigkne;.

Autor, wykorzystujac biblijne rozumienie wartosci imienia,
wprowadza tzw. imiona znacza(ce71 o bogatej wartosci
semantycznej: okreslenia, jakie nadaje prorokowi znad Jordanu,
bezposrednio wskazuja na charakterystyczne dla niego cechy.
Podkreslaja wyrazne podobienistwo do biblijnego Jana Chrzciciela
i jednoczesnie sytuujg go w okreslonej przestrzeni aksjologicznej.
Narrator z wyrazng sympatig traktuje t¢ postaé, a imiona, jakie
odnosi do niej - zmieniajace si¢ zaleznie od kontekstu -
podkreslaja rézne aspekty osobowosci i postannictwa proroka.
Dwa sposréd jego imion: Johanan i Glos, zostaly nadane przez
Boga. Trzy nastgpne: Niestrzyzony, Maz Pustynny i Brat
Pustynny, pisane réwniez wielka litera, nadali mu ludzie. W

Mtodej Polski, s. 210 - 232.

68 1. Dobraczynski, Grom uderza po raz trzeci.

69 Jan Pawet II, Przemdwienie do artystéw i dziennikarzy, s. 91.
70 Na niektére z tych aspektéw literackiej kreacji Jana Chrzciciela w powiesci
Brandstaettera zwrdcita uwage Alicja Mazan - Mazurkiewicz w swojej ksiazce Inspiracje
biblijne w utworach Romana Brandstaettera, s. 135 - 156.

71 Wprowadzanie imion znaczacych jest zabiegiem czesto stosowanym, e

starozytnej iklasycznej. Stuzy on charakterystyce postaci. Zob. T. %kieggzoﬁ@‘

Nazwiska znaczqce, s. 338. $ 93 (o)
z My ©
& (®)
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odniesieniu do Jana Chrzciciela pojawiaja si¢ takze inne znaczace
okreslenia wskazujace na Jego tozsamos¢: nazir, prorok, pustelnik.
Doda¢ warto, ze w powiesci znalezé mozna réwniez dwie
kategorie falszywych okreslen Jana Chrzciciela: autorami
pierwszej sa ci, ktérzy chcieliby widzie¢ w nim zapowiedzianego
Meza Bozego tzn. Mesjasza, Pomazanca Bozego; autorami drugiej
sa jego wrogowiec. Widza w nim ,maciciela Prawdy Bozej”,
proroka ,,falszywego i samozwanczego”. Wielo§¢ imion i okreslen
nadawanych Janowi Chrzcicielowi wskazuje na wyjatkowa rolg,
jaka odegral zar6wno wobec tych, ktérzy mu sprzyjali, jak i
wobec przeciwnikéw.

Drugim sposobem prezentowania tresci teologicznych
przez Brandstaettera jest tworzenie charakterystycznych dla
literatury pigknej sytuacji narracyjnych, ktére zostaja polaczone
wyrazistym zwigzkiem przyczynowo - skutkowym. Najczgsciej
powstaja w efekcie rozbudowania wybranych zdarzen Ilub
wersetéw biblijnych. Technika rozbudowywania zblizona jest
niekiedy do midraszu hagadycznego72. Stowo midrasz pochodzi
od hebrajskiego stowa darasz - oznacza ,szukac”, ,badac”,
,,studiowaé”n. Terminem midrasz okreslono zarowno
intelektualng dziatalno$¢ polegajaca na analizie biblijnego tekstu,
jak i literacki zapisany skutek tej dziatalnoéci”*. Midrasz jest jedna
z technik egzegetycznych stosowang w $rodowisku zydowskim,
ktérej celem bylo wyjasnienie sensu poszczegdlnych fragmentéw
Biblii”. Wyjasnienie, ktére odnosito si¢ do tekstow narracyjnych
nazywane bylo hagada, zas komentarze do tekstéw prawniczych
nazywane byly halachq76. Warto w tym miejscu przytoczyé jedna

72 Kwesti¢ t¢ dostrzegt Jerzy Chmiel, Powiesé — wyznanie. ,,Jezus z Nazarethu” Romana
Brandstaettera, zob. tez M. Skalinska, Wielka haggada.Termin hagada ma w polskim
pismiennictwie dwie wersje zapisu: ,hagada” i ,,haggada”.

73 J. Kudasiewicz, Ewangelie dziecinstwa Jezusa, s. 162. Obszerniej na temat pochodzenia
stowa pisze R. Rubinkiewicz, Midrasz, jako zjawisko egzegetyczne, s. 13-26; Zob. tez S.
Medala, Peszery qumranskie i midrasze starozvtnego judaizmu, s. 27-48.

74 ,Midrasz. zatem oznacza zaréwno proces jak i produkt interpretacji biblijnej”. R.
Rubinkiewicz, Midrasz jako zjawisko egzegetyczne, s. 13.

75 W. Chrostowski, Zydowskie tradycje interpretacyjne pomocne w rozumieniu Biblii, s.
49.

76 R. Rubinkiewicz, Midrasz jako zjawisko egzegetyczne, s. 17, S. Megdala, Wprowadzenie
do literatury miedzyrestamentalnej, s. 346. 350. Oba rodzaje midraszow pozostajg ze sobg
Scifle zwiazane, gdyz hagada podaje uzasadnienie dla halachy. Halacha pelni funkcje
przewodnika w zyciu codziennym; hagada za$ ozywia halachg, daje jej tto mitu, tajemnicy.
Czgsto prébowano usystematyzowaé halachg, natomiast nie czyniono tego wobec hagady.

o L
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z definicji: ,,midrasz jest typem literatury ustnej lub pisanej, ktéra
ma swéj punkt wyjscia w ustalonym kanonicznym tekscie
uwazanym zaréwno przez midraszystg jak i przez jego audytorium
za objawione stowo Boze i w ktdrej (to literaturze) cytuje si¢
oryginalny wers lub do niego sig nawia(zuje”w.

Brandstaetter tworzac quasi — midrasze’, wykorzystuje
znajomos¢ realiéw historycznych, mentalnosci Izraelitéw, a takze
sigga do biblijnych tradycji profetycznych i do odkry¢ Qumranw‘
Rozdzial przedstawiajacy Jana Chrzciciela jako cztonka
wspdlnoty essenczykéw jest przyktadem nawigzania do techniki
midraszu. Brandstaetter umieszczajac Jana Chrzciciela wsréd
essenczykéw, wlaczyl si¢ niejako w dyskusje qumranistéw
prowadzona w tych latach, gdy pracowat nad swa powieéciafo.

Narrator powiesci w swojej literackiej kreacji Jana
Chrzciela stosuje takze sposoby nieobecne w prozie biblijnej:
wykorzystuje bowiem przemiennie dwa rézne sposoby narracji -
psychologiczny i behawioralnygl. Ewangelisci nie przedstawiali
wewnetrznych przezy¢ Jana Chrzceiciela, zatrzymywali si¢ jedynie
na prezentacji zewnetrznych zdarzen -  blizszy im byt
behawioralny sposéb narracji. W powiesci Brandstaettera
spotykamy za§ oba rodzaje wypowiedzi. . Np. w opisie

Zob. tez S. Spiegel, Wprowadzenie, s. 6.

77 G.G. Porton, Midrash: Palestinian Jews and the Hebrew Bible in the Greco-Roman
Period, ANRW 2/19/2: 1972, 111. Cytuj¢ za: R. Rubinkiewcz, Midrasz jako zjawisko
egzegetyczne, s. 25-26.

78 Zob. A. Seul, Elementy midraszu hagadycznego w powiesci Romana Brandstaettera
wJezus z Nazarethu”.

79 Na temat odkry¢ w Qumran i zwiazkéw essenczykéw z chrzescijanstwem zob. m.in. J.
Lach, Uczta Zrzeszenia w Qumran a Ostamia Wieczerza, 489 — 497; S. Grzybek,
Manuskrypty z Qumran a chrzescijuitwo s. 80 -103; L. Stefaniak, Kim byli czlonkowie
sekty z Qumran?, s. 129 - 133; W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym; J.
Jeremias, Oryginalnosc oredzia Nowego Testamentu. Qumran a teologia, s. 166-186; J. T.
Milik, Dziesig¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, H. Stegemann, Essenczycy z Qumran, Jan
Chrzciciel i Jezus.

80 Poczatek okry¢ — 1947, oficjalne ogtoszenie, iz znalezione r¢kopisy stanowig skarb
narodowy o bezcennej wartosci — 13.02.1955 r. zob. J. Jeremias, Oryginalnosé oredzia
Nowego Testamentu. Qumran a teologia, s. 167-168. Zob. tez J. T. Milik, Dziesiec lar
odkryé¢ na Pustyni Judzkiej s. 7-17. Pierwsze tomy tetralogii Brandstaettera byly pisane na
poczatku lat 60. W materialach archiwalnych ziozonych w Ossolineum znajduja sig
odwotania do artykuiéw swiadczace, iz autor orientowal si¢ na biezaco w tematyce
qumranskiej. Brandstaetter przywotuje m. in. artykut o. Damiana Szojdy z 1966 r. na temat
symboliki wody w pismach §w. Jana i tekstach z Qumran. Rkps.Ossol. 75/84/7.

81 O behawioralnym charakterze zapiséw biblijnych zob. E. Auerbach, Blizna Odyszeusza.,
s. 58-59.
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zwiastowania narodzin chlopca dominuje ukazanie przezy¢
wewngtrznych kaptana Zecharii 1 jego Zony Eliszebygz; nadanie
imienia jest utrzymane w poetyce opisu behawioralnego; w
rozdzialach po$wigconych dziatalnosci publicznej dojrzatego juz
mezczyzny takze przewaza technika zblizona do behawioralnej,
za$ w tych, ktére ukazuja go jako qumranczyka i wigznia Heroda
Antypasa, dominuje psychologiczny sposéb przedstawiania
wewngtrznych do§wiadczen bohatera.

W rezultacie zastosowania tych literackich sposobéw
kreowania postaci biblijnej, na kartach tetralogii pojawia si¢
interesujaca, barwna 1 sugestywna sylwetka proroka znad Jordanu.

Starajac si¢ przedstawi¢ biblijno-literacki obraz Jana
Chrzciciela  respektujacy  teologiczng ~ wymowe  zapisow
kanonicznych odnoszacych si¢ do proroka znad Jordanu, ujelam
swa pracg w czterech rozdziatach.

W rozdziale pierwszym Sitz im Leben autora tetralogii
przedstawiam wybrane aspekty Zycia 1 twdrczosci Romana
Brandstaettera. Sygnalizuj¢ w nim istotne trzy rysy jego duchowej
sylwetki: nurt judaistyczny, chrzescijanski i polski. Traktujac
tetralogie¢ Brandstaettera jako literacki komentarz do Ewangelii,
nie moge poming¢ drogi autora do tworczosci biblijnej. Mam na
uwadze t¢ sposréd zasad hermeneutyki biblijnejga, ktéra zwraca
uwagg na hagiografa - czlowicka swej epoki i kultury. Literacka
tworczos¢ Brandstaettea stuzy bowiem przyblizeniu czytelnikom
teologicznego przestania Pisma Swigtego. Za$ dla ustalenia sensu
tekstu biblijnego wielkie znaczenie ma znajomo$é okolicznosci,
w jakich zostal napisany, a takze pewne dane dotyczace tworcy:
jego wyksztalcenie, kultura, w jakiej si¢ wychowal, epoka, w
ktérej zyt, cel napisania dziela, adresaci, ich potrzeby

82 Zachariasz i Elzbieta.

83 Por. J. K. Pytel, Objusnianie sensu biblijnego w Kosciele. Hermeneutyka. Zob. tez J.
Chmiel , Hermeneutyka i sens tekstow biblijnych, s. 44 ~ 49.

84 Nie nalezy lekcewazy¢ tych elementéw, gdyz, jak naucza ostatni Sobér, hagiografowie
s4 .prawdziwymi autorami ” Pisma Swigtego (KO nr 11), gdyz ,,Bég przemawiat do ludzi
na sposéb ludzki” (KO, nr 12); zob. tez. J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, Krakéw
1987, s.111 - 112.
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Kolejne trzy rozdzialy bezposrednio odnoszace si¢ do Jana
Chrzciciela, odpowiadaja trzem etapom jego zycia i jednoczesnie
sa prezentacja trzech istotnych kwestii teologicznych.

W  pierwszym z nich Kimze bedzie to dziecig?
przedstawiam okres dziecinstwa i przygotowania do dziatalnosci
publicznej. Omawiam to, co skfada si¢ na niezwyklo$¢ jego
powotania: zapowiedz aniola, narodziny chtopca i nadanie mu
imienia. Analizuj¢ réwniez nakreslony w powiesci moment
otrzymania prorockiego postannictwa, gdy przebywal wsrod
essenczykow w Qumran. Rozdziat ten pozwala odkryé obraz
Boga, ktéry pierwszy powoluje czlowieka, inicjuje dialog
zbawienia i wzywa go do odpowiedzi.

Nastepny rozdziat Powstat prorok jak ogierr poSwigcony
jest postudze prorockiej Johanana ben Zecharii. Zwracam w nim
uwage na sposdb realizacji powolania poprzez napomnienia
prorockie i chrzest w wodach Jordanu. Analizuj¢ wypowiedzi Jana
na temat Mesjasza i podkreslam, ze prorok wskazal na godnos¢
Jezusa - Baranka. Przedstawiam tez zZrddla i poczatki konfliktu
migdzy Pustynnym Bratem a Herodem Antypasem oraz niepokdj
wystannikéw Sanhedrynu pytajacych o tozsamos¢ Johanana ben
Zecharil. Zatrzymuje sie réwniez nad relacjqa taczaca go z
Jezusem. W tym rozdziale podejmuj¢ kolejny problem
teologiczny: w jaki sposéb czlowiek odpowiada na Boze
powotanie.

W ostatnim rozdziale Kazat go uwiezi¢ ukazuje literacka
wizje Jana Chrzciciela jako wigznia tetrarchy Heroda. Skupiajac
si¢ na analizie wewngtrznych cierpien pojmanego proroka,
zwracam szczegllng uwage na spotkanie psychologii i teologii
duchowoéci®. W kontekscie ewangelijnego pytania: ,,Czy Ty

85 Na zainteresowania autora tymi dziedzinami wiedzy wskazuja notatki dotyczace
tetralogii ztozone w Ossolincum, a takze list autora z dnia 8 marca 1971 dotyczacy ksiazki
ks. T. Warszawskiego o zjawiskach z Garabandal: , Tego rodzaju prace przekonuja:
logiczna argumentacja, znajomosciq teologii, trzymaniem na wodzy wzruszen, epickim
spokojem narracji i ~ talentem opowiadacza. A tu wszystkie te przestanki skupity si¢ w
wytrawnej dioni $wietnego literata, znakomitego teologa i wytrawnego psychologa. —
Powstalo w wyniku doskonale dzieto, klasyczny wzér rozprawy ze zlem, z Pelzajacym. A
poniewaz ksiqzka napisana jest z nerwem dramatycznym, trzyma od pierwszej do ostatniej
chwili w napigciu — jak powies¢ o wielkiej przygodzie. — (...) Mnic osobiscie jako
pisarzowi, otworzyta oczy na wiele aspektéw zla, na réine jego wcielenia, po prostu
poglebita moja znajomo$é metod, za pomoca ktérych zlo dziata. Wzbogacita mnie o
jeszcze jedno do$wiadczenie, niezwykle, niezwykle cenne. Gratulujemy z cafego serca tak
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jeste$ Tym, ktéry ma przyjs¢, czy tez innego mamy oczekiwac?

analizujg probg wiary, ktérej zostal poddany nazirejczyk.
Zatrzymujac sie nad tym, jak prorok jest widziany przez Jezusa,
rozpatruje mowe, ktéra wyglosit Jezus na jego temat. Prace
zamykam prezentacja zewngtrznych okolicznosci Smierci 1 jej
wewngtrznego, teologicznego wymiaru. Rozdzial ten nakresla
trudnosci, jakie pokonuje czlowiek, chcac dochowac wiernosci
otrzymanemu powolaniu.

We  wszystkich  rozdziatach  zaznaczam  biblijng
proweniencj¢ poszczegdlnych sytuacji narracyjnych
zarysowanych w powiesci oraz wskazuje na szczegllng rolg
jezyka artystycznego, jako no$nika teologicznych tresci
Zwracam w ten sposOb uwage na pigkno osobistej, artystycznej
interpretacji Biblii dokonanej przez Brandstaettera i podkreslam,
ze literacka kreacja bohatera, ktérej dokonal autor, respektuje
teologiczne przestanie ksigg biblijnych.

Rozprawa niniejsza ma charakter studium - formy
wypowiedzi przyjetej zaréwno w naukach teologicznych, jak i
humanistycznych. Tylko czesciowo korzystam z

metodologicznych  ustalen = wypracowanych przez Jerzego
Szymika, gdyz dla mnie punktem wyjscia nie sa poszczegélne
traktaty  teologii dogmatycznejsg, lecz zestawienie tekstu
literackiego z zapisem kanonicznym. Ponadto, analizujac wybrane
fragmenty powiesci, pozostajg¢ w kregu zagadnien biblijnych oraz
- ze wzgledu na podjety temat - szukam nawigzan do teologii
duchowosci, niekiedy tylko — zazwyczaj marginalnie - poruszam
kwestie  dogmatyczne. Uwzgledniajac  specyfike  tetralogii
powiesciowej, chcg ukazac, zZe literacki sposéb prezentacji zdarzen
ewangelijnych stuzy wydobyciu ich teologicznego wymiaru.
Starajac si¢ o to, aby moja praca byla zrozumiata dla
przedstawicieli réznych dyscyplin, wyjasniam wazniejsze terminy

wspanialego sukcesu. — Za kilka dni jeszcze raz powrdcg do lektury tej ksiazki. Muszg
pewne sprawy jeszeze raz przetrawié. Za bardzo mnie niepokoja, bym je mégl za pomocy
jednorazowej lektury - sobie uporzadkowaé. To jest ksigzka — do wielokrotnego
przemyslenia”.[List do redakcji]. Trdjglos na temat ksigéki ks. J. Warszawskiego TJ
.Garabandal” | Przeglad Powszechny”- Londyn 1971 nr 5(284),s. 17.

86 Lk 7,19.

87 O wartosci artystycznej i teologicznej zarazem tetralogii zob. A. Seul, Bibliu w powiesci
Romana Brandstaettera ,,Jezus z Nazarethu”.

88 Zob. J. Szymik, Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza.
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literaturoznawcze i teologiczne. Réwniez w trosce o to, aby
studium bylo napisane jezykiem przystepnym, dbam o klarowno$é
przekazu swoich spostrzezen, ilustrujac go tabelami i schematami
graficznymi.

Wigkszos¢ cytatow czerpie z Biblit Tysigclecia (wyd.
jubileuszowe Poznai 2000). Te za$, ktére podaj¢ za innym
zrédtem — oznaczam odpowiednim skrétem. Natomiast nazwy
wlasne (imiona, nazwy geograficzne i nazwy $wiat zydowskich)
podaje w transkrypcji zaproponowanej przez autora tetralogii i w
razie potrzeby wyjasniam ich znaczenie w przypisie. Jedynie
wowczas, gdy nazwy te odnoszg sie bezposrednio do tekstu
kanonicznego, wykorzystujg¢ zapis ortograficzny wystepujacy w
Biblii Tysiaclecia. W pracy stosujg skrocona wersje przypiséw;
pelny opis bibliograficzny znajduje si¢ na koncu ksigzki.

seskok

Ksigzka ta pisana byla w latach 2000 — 2004 jako
rozprawa doktorska z teologii biblijnej na Wydziale Teologicznym
UAM w Poznaniu. Dlatego ze szczegllnie cieplymi stowami
podzigkowania chcg zwréci¢ si¢ najpierw do Ks. prof. dra hab.
Jana Kantego Pytla, ktéry — przekonany co do teologicznej
wartosci biblijnej prozy Romana Brandstaettera — zechcial przyjac
na siebie obowigzki promotora iz cierpliwg zyczliwoscia
wspomagal moje wysitki, stuzyt rada, doswiadczeniem i stowem
zachety.

Dzigkuj¢ tez uwaznym i wymagajacym Recenzentom,
ktérymi byli: biblista Ks. prof. dr hab. Jézef Kudasiewicz (KUL)
oraz literaturoznawca Prof. dr hab. Krzysztof Dybciak (USKW),
za wszelkie uwagi 1 wskazéwki - one bowiem pomogly nadaé
ostateczny ksztalt tej ksiazce. Stowa serdecznej wdzigcznosci za
kompetentne wsparcie i inspiracje¢ kieruj¢ takze pod adresem Prof.
dr hab. Bozeny Chrzastowskiej (UAM), Ks. dra Krzysztofa
Bardskiego (UKSW), Ks. prof. dra hab. Jerzego Szymika (KUL),
pamigtajac o czasie jaki poswiecili, by poméc mi odnajdywac
drogi spotkania literatury pigknej i teologii.

Praca ta wiele zawdziecza takze mojej Rodzinie i
zaprzyjaznionym Kaplanom, ktérzy duchowo towarzyszyli mi w
ostatnich latach oraz cierpliwie pozwalali korzysta¢ z prywatnych
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ksiggozbioréw - dlatego tez moje podzigkowania niech przyjmie
Ks. Wiadystaw Kulka, Ks. Eugeniusz Drzewiecki i Ks. Eugeniusz
Jankiewicz. Drzigkujge takze Kol. Malgorzacie Orlowskiej za
pomoc w przekladzie z jgzyka wloskiego oraz Kolezankom
i Kolegom z seminarium doktoranckiego z teologii biblijnej,
prowadzonego przez Ks. prof. dra hab. Jana Kantego Pytla, za
tworczg 1 zyczliwg atmosfere spotkarn.

Rozprawa ta jednak nie moglaby ujrze¢ §wiatta dziennego,
gdyby nie pomoc finansowa Uniwersytetu Zielonogérskiego,
dlatego tez stowa podzigkowania kieruj¢ do Prof. dra hab.
Czestawa Dutki — Kierownika Zaktadu Teorii Literatury, Prof. dra
hab. Jerzego Brzezinskiego, Dyrektora Instytutu Filologii Polskiej,
Prof. dra hab. Czestawa Osekowskiego — Dziekana Wydziatu
Humanistycznego.

W przekonaniu, ze nauka jest poszukiwaniem Prawdy —
zyczg, aby pelnia Prawdy stala si¢ udzialem wszystkich, ktérzy
przyczynili si¢ do odkrywania jej okruchéw...

Zielona Géra — Lublin, 24 czerwca, 2004 r.
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Sitz im Leben autora tetralogii

Wprowadzenie

Termin Hermanna Gunkela Sitz im Leben rozumiany w
sensie Scistym odnosi si¢ do $rodowisk, w ktérych zaistniaty
okreslone biblijne jednostki literackie. Srodowisko to tworzg
czynniki spofeczne i instytucjonalne: pokolenie, nardd, panstwo,
formy kulm®. W niniejszym rozdziale termin ten zostanie
potraktowany szerzej. Mozna bowiem - jak sadzg¢ — dostrzec
pewng analogi¢ migdzy zyciem wspdlnoty, w ktérej zrodzity si¢ i
przybraly swa literacka forme ksiggi biblijne, a zyciem autora
powiesci biblijnej. Zakladajac, ze tetralogia Brandstatettera Jezus
z Nazarethu jest szczegdlnego rodzaju komentarzem do Biblii,
chce zwréci¢ uwage na czynniki, ktére wplynely na artystyczny
ksztalt powiesci. Istotny jest réwniez cel, jaki zamierzal osiagnac
pisarz oraz to, jak postrzegal swoich adresatéw. Podobnie
bowiem, jak odkrywaniu sensu ksiag biblijnych powinna
towarzyszy¢ refleksja dotyczaca ich autoréw i adresatéw’", tak tez
majac na uwadze Brandtaetterowy komentarz pisany jezykiem
literackim, nie sposéb pomina¢ tej problematyki.

Wiele danych dotyczacych pisarza91 mozna znalezdé
analizujgc zapisy wywiadéw, ktérych udzielit, listy oraz notatki

89 PSB, k.1282 - 1284.

90 J. Kudasiewicz, Biblia, historia nauka, s, 111 — 112. Zob. tez A. Vaz, Biblia - stowo
Boga, s.29 - 31.

91 W ostatnich latach wzrosto zainteresowanie zyciem i twérczoscia Roman Brandstaettera
wéréd przedstawicieli réznych dyscyplin naukowych. Swiadcza o tym prace magisterskie i
doktorskie pisane w kilku osrodkach uniwersyteckich przez filologogéw, teologéw,
socjologa. Bezposrednio znane sy mi nastgpujace: Rafal Boguszewicz, Spotkanie z
Jezusem. Metodologiczno — teologiczne studium doswiadczenia chrzescijaniskiego w
oparciu o zycie i twérczosé Romana Brandstaettera; magisterium napisane pod kierunkiem
ks. prof. S. C. Napidrkowskiego, na Wydziale Teologicznym KUL, Lublin 1999; Anastazja
Seul, Roman Brandstuetter jako powiesciopisarz i komentator Biblii, doktorat
z literaturoznawstwa napisany pod kierunkiem prof. B. Chrzastowskiej, UAM, Poznan
2000, Edyta Bugaj, ,Jestem, gdy jestem dobry”. Bég i czowiek w twérczosci Romana
Brandstaettera, doktorat  zliteraturoznawstwa napisany pod kierunkiem prof. W.
Gutowskiego, UMK, Torun 2001; Katarzyna Panczuk Idea przymierza biblijnego jako
podstawa duchowosci chrzescijunskiej w wybranych dramatach Romana Brandstaettera,
magisterium napisane pod kierunkiem ks. prof. M. Chmielewskiego na Wydziale
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zZiozone w Bibliotece Ossolineum we Wroctawiu™, i Bibliotece
PAN w Koérniku. Brandstaetter pozostawil po sobie wsréd nich
stwierdzenie, ktére w pewnym sensie oddaje ducha jego pracy
literackiej:
Po co piszg? Cheg pokazaé lepym, ze ten czas biblijny
wcigZ istnieje, Ze ucielesnia si¢ w ich oczach, sa jego
ro . . . 93
swiadkami, tylko o tym nie wiedzg .

Biblia, ktéra nazwal ,,swoja ojczyzng’ stala si¢ inspiracja
dla wielu jego utworéw, gdyz czytat ja tak, jak ,sienkiewiczowski
latarnik czytal >>Pana Tadeusza<<, jako ksigge natchniona(”%.
Autor podkresla szczegdlne znaczenie tetralogii Jezus z Nazarethu
méwiac, iz powies¢ ta jest jego osobistym wyznaniem wiary,
owocem doswiadczen natury religijnej%. Na pytanie o cel
napisania powiesci o Jezusie, odpowiedziat:

Dla wielu powodéw. Chee tylko jeden cel wymienic:
napisatem po to, azeby byla wstgpem do czytania Pisma

Teologicznym KUL, Lublin 2001; Alicja Mazan — Mazurkiewicz, Inspiracje biblijne
w utworach Romana Brandstaettaera, doktorat z literaturoznawstwa pisany pod kieunkiem
prof. W. Pusza, UL, £.6dz 2001; Jolanta Witek, Religijny wymiar osoby i poezji Romana
Brandstaettera w swietle ,, Piesni o moim Chrystusie”, ,, Hymnow Maryjnych” oraz ., Ksiegi
modlitw dawnych i nowych”, doktorat z literaturoznawstwa napisany pod kierunkiem prof.
P. Zbikowskiego. UR, Rzeszéw 2002; Tomasz Cylka, Swiety Piotr Apostol. Obraz
nowotestamentowy [ literacka wizja w,Jezus z Nazarethu” Romana Brandstaettera,
magisterium napisane pod kierunkiem ks. prof. J. K. Pytla na Wydziale Teologicznym
UAM, Poznat 2003; ks. Andrzej Turek, Tozsamosé spoteczno — kulturowa Romana
Brandstaettera, doktorat z socjologii napisany pod kierunkiem o. prof. L. Dyczewskiego,
KUL, Lublin 2003; Anna Wieczorek, Roman Brandstaetter — poeta cienia. Studium
motywu magisterium napisane pod kierunkiem prof. A. Nawareckiego na Wydziale
Filologicznym US, Katowice 2003; Cecylia Buczko, ,Jezus z Nazarethu” Romana
Brandstaettera jako powies¢ historycznu magisterium napisane pod kierunkiem prof. P.
Zbikowskiego na Wydziale Filologicznym UR, Rzeszéw 2003.

92 W tym szkicu biograficznym wykorzystuj¢ czgsciowo dane znalezione wsréd rekopiséw
autora, ktéry zamiescitam w ksiazce Biblia w powiesci Romana Brandstaettera . Jezus z
Nuazarethu”. Ten szkic jednak zostat wzbogacony takze i o inne materialy oraz otrzymal
problemowe, a nie tylko chronologiczne ujgcie.

93 Rkps. Ossol. nr 74/84. Rekopisy te oczekuja jeszcze na pelniejsze opracowanie. Zob. P.
Kochaniewicz, Komunikat naukowy. Do S$wiata Biblii Brandstaettera kuchennymi
drzwiami.

94 Biblia na stole. Z Romanem Brandstaetterem rozmawia Teresa Krzemien, s. 3. W
poczatkowej czesci wywiadu (str. 3) autor wyznaje: ,Zainteresowanie Biblig to
poszukiwanie korzeni tradycji kulturowych, moralnych. Doskonalszych podstaw etycznych
ludzkoé¢ nie stworzyta”.

95 J. Grzegorczyk, Epoka, ktéra byta Rajem... Z Romanem Brandstaetterem rozmawiajqe o
wJezusie z Nazarethu” s. 11.
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Sw. Jezeli bedzie wstegpem do czytania Pisma Sw. —
bedzie to zwycigstwo mojej  ksigzki.  Jezeli
poprzestaniecie na niej i nie siggniecie do Pisma Sw. —
bedzie to kleska mojej ksiazki .

Obecnie coraz czgsciej przywotuje sie kontekst biograficzny
autora jako jedno z istotniejszych odniesien pozaliterackich.
Dotyczy to zaréwno literaturoznawstwa,”’ jak 1 nauk biblijnychgg.
Dla biblisty, podobnie jak dla literaturoznawcy, istotny jest
kontekst biograficzny: znaczenie ma wyksztalcenic autora,
kultura, psychika, a takze $rodowisko, w ktérym zyt i dla ktérego
tworzyt. Zadne dzieto literackie nie pojawia si¢ w prézni, jego
ksztatt zalezy od uwarunkowan socjologicznych, kulturowych —
ale przede wszystkim od osobowosci twdrczej autora. Wéwcezas,
gdy mamy do czynienia z dzielem podejmujacym problematyke
religijna, pytanie o autora jest uzasadnione nie tylko wzglgdami
artystycznymi, lecz takze egzystencjalnymi. To wtasnie on na
kartach swego dzieta ukazuje czytelnikowi owoce wlasnych
poszukiwan zawierajacych si¢ w nurcie wiary lub niewiary.

Zatrzymujac si¢ nad tetralogia Brandstaetfera, ktéra on sam
traktowal jako opus vitae, nie sposéb uchyli¢ si¢ od pytania o te
elementy biografii autora, ktére wywarly wyrazny wplyw na
charakter jego twodrczosci oraz zdecydowaly o szczegdlnym
ksztalcie literackim i przeznaczeniu tetralogii powiesciowej Jezus
z Nazarethu. Dlatego tez niniejszy rozdzial bedzie prébg
naszkicowania duchowej sylwetki Romana Brandstaettera,
judeochrzescijanina, ktéry zyje i tworzy na pograniczu wielu
kultur”. Zostang w nim zaprezentowane (rzy istotne znaczeniowo

96 M. Czajkowski, O wierze we Wroctawiu, s. 375. Jest to fragment wypowiedzi
Brandstaettera z wieczoru autorskiego, ktory mial miejsce w kosciele 0.0. dominikanéw we
Wroclawiu podczas Tygodnia Wiary i Kultury Chrzescijanskiej (16-26 X1 1967).

97 Janina Abramowska pisze: , Interesuje nas autor juz nie tylko jako podmiot wypowiedzi
czy podmiot czynnosci tworczych, ale coraz czgsciej jako zywa osoba z dusza i cialem i
losem” J. Abramowska, A jednak autor, s. 49. Por. tez. R. K. Przybylski, Autor i jego
sobowtdr; H. Markiewicz, Auror i narrator; por. tez prace zbiorowe np. Ja - autor. Sytuacja
podmiotu w polskiej literaturze wspdtczesnej, Autor — podmiot literacki - bohater; Autor i
Jego weielenia. Szkice o roli autora w literaturze.

98 J. Kudasiewicz, Biblia, historia nauka, s. 111-112. Zob. tez A. Vaz, Biblia — Stowo

Boga.

99 O tozsamosci Brandstaettera, jaka formowata si¢ w kontekécie pogranicza kultur,
rozprawg doktorska napisal ks. Andrzej Turek stawiajac tezg, iz tozsamos$é spoleczna
Brandstaettera wyrosta ze spotkania wielu kultur jest bogatsza, pelniejsza niz innych
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dla autora wymiary: judaistyczny, europejski - w jego polskiej
realizacji - oraz chrzescijanski. Podkreslony zostanie réwniez fakt
przejscia  od starotestamentalnego do  nowotestamentalnego
dziedzictwa religii, ktére zadecydowaly o ksztalcie jego formacji
duchowe;j. Jest to bardzo istotne, poniewaz przelom religijny, jaki
dokonal si¢ w zyciu pisarza, okazal si¢ znaczacy dla calej jego
tworczosci powojenne;j.

Ja, Roman Brandstaetter, Zyd z pokolenia Judy

Powyzsze wyznanie podmiotu lirycznego wiersza Psalm
goryczy i gniewn  mozna uznaé za wyraz osobistego przekonania
autora o wigzi pokoleniowej, jakiej doswiadczal jako
dwudziestoparoletni twérca. Po dwunastu latach od zapisania tych
stéw, Brandstaetter przyjal chrzest u ojcéw paulinéw w Rzymie i -
podobnie jak sw. Pawel - chlubi si¢ swoim rodowodem; dumny
jest, iz pochodzi z rodu Abrahama, Izaaka i Jakuba. Warto
przywola¢ w tym miejscu fragment jednej z méw zamieszczonych
w Dziejach Apostolskich, ktérg §w. Pawel - szczegdlnie bliski
Brandstaetterowi'” - skierowal do rodakéw, gdyz podobng
postawe reprezentuje autor Jezusa z Nazarethu:

,Ja jestem Zydem — méwit — urodzonym w Tarsie w
Cylicji. Wychowalem si¢ jednak w tym miescie, u stop
Gamaliela otrzymalem staranne wyksztalcenie w
Prawie ojczystym”'oz.

W tych stowach 1 dalszej wypowiedzi Apostota Narodow,
ktéry spotkal Jezusa pod Damaszkiem i doswiadczyt wewngetrznej
przemiany, mozna odnalezé zapowiedz duchowej pielgrzymki,
ktéra takze stala si¢ udzialem Romana Brandstaettera, zwanego
,,Judeochrzescijaninem znad Wisly”m.

tworcow reprezentujacych tylko jeden krag kulturowy .(Praca ta zyskala bardzo wysokie
recenzje; obrona 9 maja 2003, Wydziat Nauk Spoteczych KUL).

100 Zamieszczony w w tomie Krilestwo Trzeciej Swiqtyni. Pierwodruk: ,,Opinia” 1933, nr
26.

101 Drugg z biblijnych postaci bliskich Brandstaetterowi byt Jonasz. Zob. J. Grzegorczyk,
Gorzka jest wiecznosc bez ptakow, s.73.

102 Dz 22, 3.

103 Pod takim tytutem ukazat si¢ artykut Andrzeja Turka, zajmujacego sig¢ socjologicznym
wymiarem zycia i twérczosci Roman Brandstaettera, ,,Rzeczpospolita”, 2003, nr 15. Tytut
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Pierwszym etapem tej drogi byl judaizm, a poniewaz
szczegblnym rysem kultury judaistycznej jest potaczenie wymiaru
religijnego z narodowym, dlatego, majac na uwadze wplyw
judaizmu na sylwetkg tworcza Romana Brandstaettera, warto — jak
sadzg - uwzgledni¢ oba te aspekty .

Wymiar religijny

Roman Brandstaetter wzrastat w atmosferze domu
rodzinnego pelnego szacunku dla przesziosci i zaufania do
przyszlosci. Byl to dom otwarty na pigkno i wartos¢ kultury
polskiej i Zydowskiej. Przezycia dziecinstwa, dajace zrozumienie
sensu zycia oraz poczucie bezpieczenstwa i harmonii z soba, ze
swiatem 1 z Bogiem, miaty znaczny wplyw na sylwetke
pOzniejszego  pisarza, ktérego cala  twérczo$¢  bedzie
poszukiwaniem porzadku $wiata, dazeniem do odnalezienia sensu.

Twérca urodzit si¢ 3 stycznia 1906 r. w Tarnowie i
wywodzit si¢ z rodziny, ktérej przodkowie gorliwie kultywowali
tradycje zydowskie ibardzo troszczyli si¢ o zachowanie wlasnej
tozsamosci religijnej 1inarodowej. Pradziadek Romana byt
gorliwym chasydem104 i nalezat do zwolennikéw dynastii
cadykéwlo5 z Gory Kalwarii. Dbat, by w jego rodzinie zywe byty

ten koresponduje z wypowiedzia pisarza: ,wychowalem si¢ na trzech przestankach
kulturowych: polskiej, biblijnej i grecko- tacinskiej. Te trzy pierwiastki pierwotnie
uksztattowaly i potem przez cate zycie tworzyly moja umystowosé.” Biblia na stole. Z
Romanem Brandsiaetterem rozmawia Teresa Krzemien, s. 3. Z uwagi na charakter tej
pracy, elementy kultury grecko — facinskiej zostana tylko zasygnalizowane. Wymagatyby
one odrgbnej publikacji. Wicle uwagi poswigcit im A. Turek w swojej rozprawie
doktorskiej.

104 Chasydzi to cztonkowie ruchu mistyczno-religijnego, ktéry rozwinal si¢ w polowie
XVII w. wéréd Zydéw wschodnioeuropejskich. Daza oni do zjednoczenia z Bogiem
poprzez afirmacje siebie i $wiata ajednoczesnie poprzez przeobrazanie swiata zgodnie z
Bozym zamystem. Zob. J. Szlaga, Chasydyzm; por. tez M. Buber, Droga czlowieka wedtug
nauczania chasydow, s. 5 - 8; zob. tez tenze, Opowiesci chasydow. Dzigkuje P. Prof.
Krzysztofowi Dybciakowi za zwrdcenie uwagi na réznicg migdzy ideowa prehistorig
chasydyzmu (Sabataj Cwi, XVII wiek), a chasydyzmem w scistym tego stowa znaczeniu
(Baal Szem Tow, XVIII wiek).

105 Cadyk, to w rozumieniu chasydéw cztowiek wyprobowany, sprawiedliwy, prawy.
Wyraz pochodzi od hebrajskiego cadique, co ttumaczone jest jako ,maz sprawiedliwy”.
Tym terminem okreslano charyzmatycznych przywédcéw wspélnot chasydzkich. Chasydzi
z Géry Kalwarii to jedna z bardziej wptywowych grup chasydzkich w Polsce. Zatozona na
poczatku XIX wieku, przyniosta odrodzenie ortodoksyjnej religijnosci, popierata rozwoj
szkolnictwa — takze dla dziewczat. Poczatkowo przeciwstawiala si¢ syjonizmowi, lecz w
30. latach XX wieku popierala osadnictwo na terenach Palestyny. Zob. A Cata, H.
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tradycje religijne, ktére taczyty si¢ z podtrzymywaniem pamieci o
przodkach i dawaly poczucie zakorzenienia, przynaleznosci
narodowej. Nie byl jednak zwolennikiem wychowania w duchu
zle pojetego nacjonalizmu; przeciwnie, dom Brandstaetteréw
cechowata otwartos¢ na bogactwo wartosci plynqcych z kultur
innych narodéw.

Z domu rodzinnego pisarz wynidst przede wszystkim
szacunek dla Biblii od dziecinstwa nabierat przekonania, ze jest to
Ksiega wythkowa . W jego swiadomosci miejsce, gdzie lezata
Biblia byto miejscem wyréznionym, nadzwyczajnym, natomiast
sam czas lektury - czasem s’wi@tymlm. Po latach napisat:

Gdy ojciec wieczorem czytal Bibli¢, chodzilem po
pokoju na palcach. Dziadkowi nigdy bym nie o$mielit
przerwa¢ jej lektury. Obaj byli dla mnie w takich
chwilach naznaczeni przywilejem nietykalnosci. Od
najmiodszych lat bylem $wiadkiem nieustanne]
manifestacji  swigtosci  tej Ksiggi, jej kultu i
wywyzszania. (...) Ojciec opowiadal mi, ze pradziadek,
ilekro¢ siegat po Biblie, myt uprzednio rece i modlit sig
0 lask¢ madrego czytemia\]08

Jego elementarzem bylo Pismo Swigte w przektadzie ksiedza
Jakuba Wujka, gdyz t¢ Ksigge wybrata mu matka, by wprowadzi¢
chlopca w tajniki polskiej mowy. Pierwszym zdaniem, ktore
przeczytal szescioletni Romek, byt poczatek opisu stworzenia
$wiata z Ksiegi Rodzaju: ,Na poczatku Bég stworzyl niebo i
ziemi¢”. Dlatego tez po latach mégt stwierdzi¢: ,,0d dziecinstwa
laczytem pigkno polskiej mowy ze stworzeniem swiata”'"

Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zydow polskich. Stownik, s. 39. 49 - 50.

106 Biblia w tradycji rodzinnej Brandstaettera byla ,zywa ksiega” - gdyz w niej
zapisywano daty przejscia do zycia wiecznego cztonkéw najblizszej rodziny. Swigta Ksiega
jest dla pisarza nieroztacznie spleciona nie tylko z calym zyciem, lecz i ze $miercia
czlowieka. O jej wyjatkowym charakterze swiadczy takze i to, ze ..2ydzi zréwnali jej los
posmiertny z losem czlowieka stworzonego na podobienstwo Boga. Ciato zniszczonej
Ksiegi lub popioty po niej powstale ida do ziemi, dusza Ksiggi wraca do Boga, do swojego
Stworcy”. R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 25. Na temat zwyczaju ,,pogrzebu” s$wigtych
ksiag zob. A. Kamienska, Postowie do wyboru z madrosci z Talmudu.

107 Por. R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 19.

108 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 19.

109 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 24.
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Lekcje elementarza, ktére dawal mu matka, doskonale
dopetnialy nauki na temat lektury Biblii, jakich przez wiele lat
udzielat mu dziadek - Mordechaj Dawid Brandstaetter. On to,
wprowadzajac przyszlego pisarza w sposoby czytania Biblii,
pomégt chtopcu zrozumie¢ t¢ prawde, ze r6znorodno$¢ sposobdw
odczytywania Biblii jest warunkiem odkrycia jej tajemnic. Przez
cale zycie autor Jezusa z Nazarethu begdzie pamietal o jego
wskazéwkach'.  On  bowiem wywarl najwickszy wplyw
na ksztaltowanie osobowosci pisarza. Znany prozaik hebrajski,
autor ~ opowiadan, nowel, wspélpracownik  miesigcznika
literackiego ,,Haszachar™'"', byl réwniez wspottworca  tzw.
oswiecenia zydowskiego w Galicji, zwanego haskala. Ruch ten
charakteryzowal si¢ wyraznymi tendencjami pozytywistycznymi.
Dazyl do europeizacji Zydéw poprzez wprowadzenie ich do
kultury uniwersalnejm. Dziadek pisarza byt zagorzalym wrogiem
wszelkiego fanatyzmu religijnego i izolacji zamykajacej naréd
zydowski w jakimkolwiek getcie, chocby tylko kulturowym. Siwy
starzec byl w oczach wnuka uosobieniem prawdy i nieomylnosci,
gwarantem nienaruszalnych norm i zasad. Byt doskonatym
pedagogiem - nauczycielem wiary i przekazicielem prawdy o
Bogu, $wiecie i czlowieku. Nigdy nie narzucat odgérnie swoich
pogladéw czy wiedzy, lecz potrafit wydobywaé je z dziecka,
mobilizujac do samodzielnego myslenia, wyciagania whioskéw' .

Zanim chiopiec sam zaczal czyta¢ Biblig, poznat caly
Pigcioksiag z opowiadan dziadka. Pierwsze doswiadczenie Stowa
Bozego wiazalo si¢ z klimatem mitosci, zaufania 1 poczucia

110 Po latach Brandstaetter zapisal rady swego dziadka: ,(..) poniewaz do tajemnicy
wiedzie zazwyczaj wiele drég, staraj si¢ Biblig czyta¢ na rézne sposoby. Niekiedy czytaj 'z
medrca szkietkiem i okiem’, badaj uwaznie kazde stowo tekstu, innym za$ razem popusé
wodze wyobrazni i rozwazaj z bystroscia nieco mniej badawcza i wyostrzona, ale za to
sercem bardziej otwartym, wypadki dziejace si¢ na kartach Ksiggi. Za kazdym razem
odnajdziesz w tych fragmentach inne wartosci (..). Biblia jest podobna do Boga. Nie
pozwala, by ja poznano i zgi¢biano do samego dna.”” R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 48.

111 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 13.

112 Ten prad kulturowy zapoczatkowany w koncu XVIII w. wsréd Zydéw pod wplywem
oswiecenia (hebr. haskala) zawieral takze inne postulaty: emancypacje. objecie Zydéw
$wieckim nowoczesnym nauczaniem, modernizacje wiasnej kultury, wyksztatcenie
poczucia obywatelskosci, rozumianego jako lojalnoé¢é wobec wiadzy panstwowej. Ruch
przyczynit si¢ do rozwoju pismiennictwa w jezyku hebrajskim i jidisz. Zob. A. Cata, H.
Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zyddw polskich. Stownik,s. 117.

113 Por. B. Sawczyk, Roman Brandstaetter- pisarz zwiqzany z Tarnowem. Poradnik
bibligraficzny, s. 23 - 25.
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bezpieczenstwa. Mialo tez wielki wplyw na Cwiczenie jego
pamigci. Dziadek kazal powtarza¢ wnukowi odczytane lub
opowiadane mu dzieje biblijne. W ten sposéb kontynuowat
zwyczaj ustnego przekazu tresci $wigtych ksiag. Rezultatem tych
biblijnych spotkan bylo rozbudzenie wyobrazni chlopca, dzigki
czemu przekraczal on granice czasu i przestrzeni, aby siebie i
swoich najblizszych utozsami¢ z postaciami  biblijnymi.
Utozsamienie to bylo procesem tak dalekim, ze bgdac kiedys z
ojcem na kirkucie przed grobem pradziadka Abrahama myslal, iz
jest to gréb tego Abrahama, ktéry chcial Panu Bogu ofiarowad
SWO0jego syna Izaaka'"

Pisarz, bedac jeszcze dzieckiem, uczyl si¢ traktowac
Biblig jako ksigge swego rodu, co jest typowym dla lzraelitow
sposobem odczytywania Pisma Swigtego. Juz wtedy doswiadczat,
ze mozna przezywa¢ swoje zycie w kontekscie spotkan z
biblijnymi protoplastami narodu, ktérych w dzie-cigcej wyobrazni
utozsamial z najblizsza rodzinatns. Biblia dla mlodego Romana to
tylko Stary Testament. Rodzinne s$rodowisko uczylo go budowaé
wiezi ze Stwoércg 1 przekazywalo mu wiedzg o Bogu Abrahama,
Izaaka i Jakuba, nie méwiac, iz jest to takze Bdg Jezusa
Chrystusa.

Pierwszy etap zycia przyszlego twoércy byl czasem
szczegblnie istotnym dla rozwoju jego wrazliwosci tworczej. Dom
rodzinny, w ktérym panowala atmosfera glebokiej i szczerej
religijnosci, byt dla niego szkota modlitwy i wnikliwej lektury
Biblii. Wspdlnota rodzinna tak uformowata sylwetkg przysziego
tworcy, iz przez polowg zycia w sposéb niejako naturalny
identyfikowat si¢ z kulturg zydowska, a przez cale zycie nosit
w sercu mitos¢ 1 szacunek dla Biblii. Juz jako dojrzaly pisarz,
autor Kregu biblijnego odnotowal m. in. t¢ rade dziadka odno$nie
do czytania Biblii, ktéra ustyszal pod koniec studiéw
polonistycznych.:

114 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 17- 19.

115 , Wszystkie wystgpujace w niej postacie majg twarze moich przodkéw i krewnych i nie
zdarzylo mi sig jeszcze nigdy, abym myslac o Labanie nie miat przed oczami jednego z
moich stryjéw - wprawdzie stryj palil papierosy, ale fakt ten nigdy nie macil wyrazistosci
tego skojarzenia - abym czytajac o Racheli nie widzial babki, zapalajacej $wiece w
piatkowy wieczdr, abym w patriarsze Jakubie nie ujrzal mojego ojca, a w synu
marnotrawnym - drugiego stryja, uwiklanego w trudne sprawy postuszenstwa i mitosci
(...)". R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 15- 16.
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Bedziesz Biblie nieustannie czytal. (...) Bedziesz ja
kochat wigcej niz rodzicéw... Wiegcej niz mnie... Nigdy
sig¢ z nia nie rozstaniesz.. A gdy zestarzejesz Sig,
dojdziesz do przekonania, ze wszystkie ksigzki, jakie
przeczytaleS w  zyciu, sa tylko nieudolnym
komentarzem do tej jednej, jedynej Ksiggi.... He

Stowa te bardzo zawazyly na jego zyciu, gdyz potraktowatl
je jako szczegdlny testament przekazany wnukowi pod koniec
. . 117 . . .
zycia . Pobrzmiewa w nich echo poczatku modlitwy Szema
Israel'® - Biblia, ktéra jest Stowem Boga, godna jest - niczym
Jahwe - najwyzsze] milosci iczci. Przykazanie mitosci Boga
zostalo przekazane wnukowi w formie przykazania mitosci
Swietych Ksiag pisanych z Jego natchnienia.

Brandstaetter majac 25 lat napisal opowiadanie
biograficzne pt. Tragedia Juliana Klaczki, ktére przedstawia
dramatyczne wydarzenia z zycia Jehudy Lejb Klaczko. On to,
porzucajac ,.$wigta wiare ojcéw”, zostal ,,przechrztay” i ztamat w
ten sposdb zycie sobie i1 najblizszym z rodziny. Przejscie od religii
starotestamentalnej do katolicyzmu, ukazane zostalo jako
najwigksza zdrada przekonan narodowych 1 religijnych oraz
pogwalcenie wszelkich wartosci i $wigtosci tradycji rodzinnych.
Autor wyraza tez przekonanie, ze Klaczko pod koniec zycia
zrozumie swdj biad ibedzie oczekiwal przebaczenia matki i
rodakéw. W jego opowiadaniu nie ma jednak nienawisci ani
pogardy dla stanowiska tytutlowego bohatera, jest natomiast
wspdlczucie. Mimo ze wéwczas w pisarzu rodzil si¢ juz szacunek
dla Jezusa, to jednak uznanic w Nim Boga traktowatl jako wielka
zyciowg pomyltke Jehudy Lejb Klaczki.

Gdy po raz pierwszy udat si¢ do Jerozolimy jako prawie
trzydziestoletni mg¢zczyzna, nosit w sercu pragnienie napisania
ksiazki oJezusie - jednym wielkich prorokéw Izracla,

116 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 13. Styl wypowiedzi dziadka zblizony jest do stylu
medrcéw chasydzkich. Dzigkuje za tg uwage i konsultacje dr. Stawomirowi Zurkowi.

117 Zmart w 1928 r. R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 13.

118 Modlitwa zaczerpnigta z Biblii: ,,Sluchaj Izraelu, bedziesz mitowat Pana, Boga
twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich twych sil”. Zob. Pwt 6,
4-5; 11,13- 21; Lb 15, 37 — 41. Modlitwa ta stanowita zydowskie wyznanie wiary i byla
podstawowg czgécia porannej i wieczornej modlitwy Izraelitow. PSB, k. 1268 — 1269; Zob.
tez. [H.] Daniel - Rops, Z yeie codzienne w Palestynie w czasach Jezusa, s. 311.
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odrzuconym przez wlasny nar6d'"”. Wracajac z podrézy do
Palestyny w 1935, odczytywal opowies¢ o Sadzie Ostatecznym

. 120 . . .
przekazang przez ewangeliste Mateusza = i z wielka satysfakcja
myslal o Jezusie:

Zaskoczyta mnie w tym poemacie bezgraniczna
solidarno$¢ Chrystusa z czlowiekiem doprowadzonym
do granic ostatecznej tozsamosci. Zaprawde bylo to
wstapienie w czlowieka, zejscie do otchtani ludzkiej
egzystencji, koncepcja nie spotykana
w starotestamentowym  pisSmiennictwie,  jedyna 1
niepowtarzalna (...). Doznalem nieposkromionej dumy,
ze ten Najpickniejszy Czlowiek Historii urodzit sig¢ z
krwi moich starozytnych praojcéwlzl.

Czlowieczenstwo Jezusa byto mu bliskie, lecz Béstwo - ciagle nie
do przyjecia. Jednak juz wtedy z podziwem odnosit si¢ do Jego
nauk zawartych w Ewangeliach, poréwnywal je z naukami
Mojzesza, uwazal Jezusa z Nazaretu za jednego z wigkszych
prorokéw swego narodu - ale nie byl w stanie przyja¢
chrzescijanskiej - teologicznej prawdy o dwdch naturach — boskiej
i ludzkiej w jednej Osobie.

Wymiar narodowy

Brandstaetter z trudem 1 przez wiele lat budowat
tozsamos¢ narodowa odnajdujac ja poczatkowo wéréd Zydéw. Po
obronie doktoratu'” na Uniwersytecie Jagiellonskim opublikowat
szkice historyczno-literackie pt. Legion zydowski Adama
Mickiewicza'”. Ukazal w nich konstantynopolskie zabiegi
wieszcza jako prekursorskie wobec programu syjonistéw124, co

byto zgodne z filosemickimi tradycjami polskiego romantyzmum.

119 Na skrzyzowaniu dwdch kultur, [rozm.] A. Bernat, s. 8.

120 Mt 25, 31 - 4e.

121 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 55.

122 W 1932 r. na UJ przedtozyl rozprawe pt: Mickiewicz jak krytyk literatury polskiej w
okresie wilenisko — kowienskim; zob. R. Brzezinska, Prorok wsréd gawiedzi, s.48.

123 Por. B. Sawczyk, Roman Brandstaetter - pisarz zwiazany z Tarnowem, s. 27.

124 R. Brzeziniska, Prorok wirdd gawiedzi, s.49.

125 E. Prokop - Janiec, Miedzywojenna literatura polsko — 2ydowska jako zjawisko
kulturowe i artystyczne, s. 124.
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Taka interpretacja wzbudzila wiele kontrowersji — m. in. T. Boya
_ Zelenskiego' .

Miodziencza pasja  publicystyczna oraz  obudzone
syjonistyczne  sympatie autora'”, sprawity, ze Roman
Brandstaetter zostal w 1933 r. redaktorem dziatu literackiego
czasopisma ,,Opinia”. Tam tez sformutowat swe zadanie piszac:

Celem moim jest stworzenie w dodatku literackim
,Opinii” obok gléwnej trybuny znanych juz literatéw
polsko—zydowskich azylu 1 poradni dla tych
najmtodszych adeptéw sztuki pisarskiej, ktérzy stawiajg
pierwsze kroki na zmudnej drodze literackiego
zawodu'”*

Literackiemu aspektowi syjonizmu poswigcil autor trzy
kolejne artykuly zamieszczone na lamach tegoz pisma, ktdre
opatrzyl wspdlnym tytutem Sprawa poezji polsko — zydowskiej
(Artykut  dyskusyjny). Sa one $wiadectwem rozumienia
patriotyzmu przez przedstawiciela narodu, ktéry juz od 20 wiekéw
nie ma wlasnego panstwa, ani nie postuguje sie swoim ojczystym
jezykiem hebrajskim] ?,

Wprawdzie marzeniem naszym jest, aby nardd
zydowski odradzal si¢ jedynie w promieniach mowy
hebrajskiej, aby w dzwigk stowa hebrajskiego zaklinat
swoje wszystkie troski, smutki i radosci, lecz niestety
jestesmy jeszcze dalecy od tego idealu. Ogromne masy
inteligencji  zydowskiej nie znaja tego jezyka

126 Zob. A. Cata, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zydéw polskich. Stownik,
s. 34. Brandstaetter podjal polemik¢ z Boyem, nie szczgdzac mu wielu stéw ostrej krytyki.
Szczegblnie atakowal go za rozglasznie wiesci, jakoby Mickiewicz zmart na skutek
zakazenia krwi, ktdrego si¢ nabawit przy... obrzezaniu (Trupia czaszka i skrzyzowane
piszczele. Casua Boy — Wasilewski — Pawlikowski, Opinia 1933, nr 32). W kolejnym
numerze (,,Opinia” 1933, nr 35, art. pt. Knebel) kontynuujac polemikg pisze: ,, Twierdzg, ze
Boy jak i Wasilewski zastosowali w swoich mickiewiczowskich wywodach identyczna
metode >>naukowa<<, metode domystéw i plotek”. Ponizej za$, dawszy wyraz swemu
rozgoryczeniu z powodu niezrozumienia, stwierdza: ,Chcialem, by nad mojg praca unosit
st¢ aniot pokoju”.

127 Na temat poszukiwan wlasnej narodowej tozsamosci twércy szerzej pisze R.
Zajaczkowski, Pisarz nieznany. O poczqtkach drogi twérczej Romana Brandstaettera.

128 R. Brandstaetter, Kilka stéw od redaktora dziatu literackiego, ,,Opinia” 1933, nr 26.

129 Troska o odrodzenia jezyka praojcéw bylo zagadnieniem bardzo istotnym dla
przedstawicieli syjonizmu wyraZnie sprzeciwiajacych si¢ jezykowi jidisz. C. Schmeruk,
Historia literatury jidysz, s. 106.
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hebrajskiego 0

Brandstaetter szanujac obie kultury: polska 1 zydowska,
ogtosil swéj program literacki - propagowat literaturg¢ zydowsko —
polska. Dlatego tez wyrazal mito§¢ do swego zydowskiego narodu
i troske o rozwdj duchowy swoich rodakéw w jezyku po]skimm.
Zalezalo mu na tym, aby poezja polsko — zydowska pemnifa
swoista shizb¢ narodowg dzigki temu, zew polskim slowie
poetyckim wyrazi ducha swego narodu zydowskiego. W wierszu
Elegia napisal:

Bo wiem: cho¢ w obcych stowach ptong moje troski
W rumiankach pozlocistych i mglach nadwislanskich
W tej polskiej mowie drzy smutek Zydowski

A w polskich lipach ptonie won cedréw libariskich'*

Jednak cierpial z tego powodu, zZe jego stanowisko nie
zawsze spotyka si¢ ze zrozumieniemm, trudno bylo mu sig
pogodzi¢ z tym, Zeorgana syjonistyczne w Polsce lekcewaza
twérczos¢ polsko - zydowska. Rodacy zarzucali mu, iz nie
rozumial, czym jest syjonizm i krytycznie oceniali jego zachwyt
polska kultura, twierdzac, Ze Polska nigdy nie bgdzie ojczyzng
poety - Zyda.

O swej drodze do syjonizmu pisze w 1933 roku na tamach
pisma ,,Opinia” w artykule Neofitam. Zwrécll w nim najpierw
uwag¢ na swe zakorzenienie w polskiej kulturze, na wieloletnig
obojetnos¢ wobec swego zydowskiego pochodzenialss. Pézniej zas
podkreslit, ze nagle obudzilo si¢ w nim przekonanie, iz mimo
catego szacunku dla polskosci — jest Zydem. Tak przedstawit
moment, w  ktérym uswiadomil sobie swa narodowa
przynaleznosc:

130 R. Brandstaetter, Sprawa poezji polsko - zydowskiej. (Artykut dyskusyjny) Poeci polsko
- Zydowscy. ,,Opinia” 1933, nr 23.

131 E. Prokop - lJaniec, Migdzywojenna literatura polsko — Zydowska jako zjawisko
kulturowe i artystyczne, s. 123,

132 R. Brandstaetter, Elegia, ,,Opinia” 1933, nr 9.

133 R. Brzezinska, Prorok wsréd gawiedzi, s. 52.

134 R. Brandstaetter, Neofita, ,Opinia” 1933, nr 33.

135 ,,To byto w L. [latach] 1925 — 1929. Do zagadniefi zydostwa mialem wdwczas stosunek
prawie zupetnie indyferentny. Wprawdzie dzwigalem na sobie cigzar hebrajskiego
dziedzictwa, lecz samo zydostwo stato poza sfera moich intymnych zainteresowan”.
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Az nagle, doslownie nagle, bez powodu, bez niczyjej
inicjatywy, impulsywnie, samorodnie, catkowicie,
organicznie - pamig¢tam t¢ chwile dokladnie -
uswiadomitem sobie jedna prawdg: JESTEM ZYDEM!
Swiadomos¢ ta ol$nifa mnie jak blyskawica, jak
OBJAWIENIE. (..) stalem si¢ Zydem bez zadnego
powodu, sila wewngtrznej logiki (...). Mdj syjonizm jest
hebrajski, owiany klasycznym tchnieniem mesjanizmu
zydowskiego narodu.

W wielu 6wczesnych jego wierszach obecny byt entuzjazm dla
idei syjonistycznej, polaczony z przeswiadczeniem o zydowskim
gruncie wlasnej osobowosci 1 prywatnej i poetyckiejm. Jednak w
tomiku poezji pt. Wezty i miecze przedstawial swoje wewngtrzne
rozdarcie ptynace zfaktu, iz jest Zydem, a jednoczesnie
przynalezy do kultury polskiej. Po kilku latach polemik i braku
zrozumienia dla swego stanowiska w 1936 r. uznal kleske swej
koncepcji  syjonizmu.  Zdaniem  Romany  Brzezinskiej,
zaprzyjaznionej z  autorem, istota problemu dotyczyta
instrumentalnego potraktowania poezji:

Zrédlo jego porazki tkwilo w tym, ze zredukowat
zjawisko  artystyczne, jakim jest poezja, do
ideologicznego narzgdzia — chcial zamknal sztuke w
ciasnych granicach politycznej tendencyjnos’cf”.

W latach bezposrednio poprzedzajacych druga wojng
Swiatowa, tworca oddala si¢ od swoich syjonistycznych
zainteresowan i w poezji powraca do polskiej tradycji
romantycznejms. Podczas wojny Brandstaetterowi udato si¢ uciec
do Jerozolimy'”, gdzie zostal entuzjastycznie przyjety przez
srodowisko  kulturalne Zydéw. Zaczal wspélpracowaé z
hebrajskimi  wydawnictwami, prasg i tamtejszym teatrem.
Hebrajski Narodowy Teatr ,,Habima”mo wystawil  sztuke

136 H. Markiewicz, Literatura i historia. s. 32.

137 R. Brzeziniska, Prorok wsrid gawiedzi, s. 52.

138 R. Zajaczkowski, Pisarz nieznany. O poczqtkach drogi twdrczej Romana
Brandstaettera, s. 187.

139 O swoich perypetiach wojennej tutaczki autor obszernie opowiadal w wywiadzie. Zob.

R. Brzezinska, Moju podroz sentymentalna. Rozmowy z Romanem Brandstaetterem (2).

140 Zatozony w 1914 r. przez Nachuma Cemacha, poczatkowo byt teatrem wedrownym,
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Brandstaettera pt. Kupiec Warszawski. Lecz niestety, wbrew woli
autora, dramat zostal tak wyrezyserowany, aby znalazly si¢ w nim
akcenty antypolskie. Ponadto, zostalo rozniesione oszczerstwo,
jakoby sztuka ta byta wystawiana juz w Wilnie w trakcie okupacji
sowieckiej i konczyla sig slowami budzacymi entuzjazm
okupanta: ,,Wreszcie koniec z tg polskg karczma”''. Autor
przezyt bardzo bolesnie to pomdéwienie. Zerwal wowczas
calkowicie wspdélpracg z zydowskimi wydawnictwami, prasg i
teatrem. Czul si¢ pisarzem ,,wyklgtym” przez polskie srodowisko 1
niezrozumianym przez zydowskie. Jednak po latach, poruszajac
kwestie antysemityzmu, stwierdzil: ,uwazam, ze nienawis¢, zlo
nigdy nie biegnie granicami narodéw, ale granicami ludzi. Nardd
nie jest ani dobry, ani zly, to ludzie s tacy lub inni”. I wlasnie
takich i innych ludzi z réznych narodéw spotkal wéwczas w
Palestynie i p6zniej spotykat przez cale zycie.

Ojczysty, polski chleb

Umitowanie dla kultury polskiej rozbudzone w domu
rodzinnym poglgbione w latach gimnazjalnych, zaprowadzilo
Brandstaettera po maturze w 1924 na Uniwersytet Jagiellonski,
gdzie studiowat filozofie ipolonistyk@'42 m. in. pod kierunkiem
prof. Stanistawa Windakiewicza 1prof. Tadeusza Lehra -
Sptawinskiego. Lata studenckie to takze czas organizowania
pierwszych wieczorOw autorskich i1 zaangazowania w 2zycie
kulturalne Krakowa'*’. Jako dwudziestoletni miodzieniec oglosit
wiersz Pitsudski'™, w ktérym ujawnil si¢ jego szacunek wobec

od 1917 r. mial swq siedzib¢ w Moskwie, zas po wieloletnim turnée po Europie, pozostal w
Palestynie od 1926 r. Zob. A. Cala, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zydow
polskich. Stownik, s. 349.

141 J. Grzegorczyk, . Jestes tym, kim bedziesz jutro”, s. 67. Grzegorczyk pisze, iZ2 mimo
sadu kolezenskiego, ,.ktéry uwolnit go od zarzutéw” i ktéry potwierdzit ze sztuka ,,owiana
jest gtgbokim sentymentem dla Polski”, Brandstaetter wycofat si¢ ze wspblpracy zaréwno z
zydowskim jak i polskim srodowiskiem. Por. tez J. Géra, Byt jak przechodzien, s.134-135.
142 Wybrat filozofig i polonistykg, mimo ze rodzice woleliby widzie¢ syna na innym
kierunku: miat to byé handel zagraniczny, ewentualnie farmacja — lecz dziadek przekonat
rodzicow o odmiennych zainteresowaniach wnuka. Zob. R. Brzezifiska, Do [taki...
Rozmowy z Brandstaetterem (2), s. 50.

143 R. Brandstaetter, Moja podriz sentymentalna i inne opowiadania. s. 188 - 190.

144 Pierwszy utwor ukazat si¢ w 8 numerze ,,Kuriera Literacko - Naukowego”, drugi - w
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meza stanu przedwojennej Polski. Na famach ,,Chwili” i ,,Nowego
Dziennika” publikowal recenzje dotyczace literatury polskiejm.
W 1928 r. ukazat si¢ pierwszy tomik jego poezji Jarzma, w
ktérym widoczne sg wplywy poetyki mtodopolskiej. Lata studiow
to takze czas publikacji artykuléw i wierszy w dodatku literackim
do ,Gtosu Prawdy” i ,Gazety Polskiej”. Juz jako
22-letni mitosnik polskiej literatury, w 1928 r. wypowiadat si¢ na
tamach polskiego pisma, doceniajac walory twdrczosci Kajetana
Kozmiana, jako przedstawiciela klasycyzmul46. W 1931, roku
majac 25 lat, wystapil z pierwszym programem poetyckim i
postulowat powr6t do dawnych polskich artystow stowa, upominat
si¢ 0 gruntowng znajomos$¢ literackiego zakorzenienia w polskiej
kulturze: ,nie rozumiem, jak mozna pisaé wiersze nie znajac
choéby rodzimego stowotwérstwa 1 literatury dawnej i jej

historii”m. Zarzucal wspétczesnym sobie twércom zapatrzenie we
wzorce skamandrytdw a pomijanie wieszczéw romantycznych.
Brandstaetter bardzo wysoko cenit artyzm Mickiewicza, wiele
zawdzigczal Slowackiemu 1 intelektualnej liryce Norwida, zas
Wyspianskiego uwazal za mistrza dramaturgii. Zachwycat si¢
picknem jgzyka Kochanowskiego, Wujka, Skargi. W $wiecie
literatury polskiej czut si¢ jak u siebie. Jego pierwsze préby
poetyckie sa S$wiadectwem zadomowienia w $wiecie polskiej
kultury. Oweczesni recenzenci wypowiadajacy si¢ na temat
podkreslaja, iz juz pierwszym swoim tomikiem Jarzma wpisat si¢
w klasycystyczny nurt poezji dwudziestolecia
miqdzywojennegomg. Brandstaetter uwaza Polsk¢ za swa ojczyzng
1 przedstawiajac swoj patriotyzm z lat dwudziestych i poczatku
trzydziestych, wyraza si¢ w nastgpujacy sposéb:

Zatopiony po uszy w stowie polskim odnajdywatem w
nim najcudowniejsze brzmienia patriotyczne. Laki, pola,
zagrody - oto byla moja Polska. Miodna, roztozysta,

64 numerze dziennika ,,Nowa Reforma”.

145 E. Prokop - Janiec, Migdzywojenna literatura polsko ~ Zydowska jako zjawisko

kulturowe i artystyczne, s. 123 — 124,

146 R. Brandstaetter, O rehabilitacje twirczosci literackiej Kajetana Koimiana, ,,Glos

Prawdy” 1928, nr 224.

147 R. Brandstaetter, O najmtodszych poetach, ,,Gazeta Polska” 1931, nr 18.

148 R. Zajaczkowski, Pisarz nieznany.O poczqtkach drogi twirczej Romana
Brandstaettera, s. 172.
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wspaniata Polska. Tesknota za ziemia? Tak, ale za
polska(!m.
Ani pézniejsze kilkuletnie zainteresowanie syjonizmem, ani jego
dwukrotny pobyt w Palestynie nie przestonily mu pierwszej mitosci
do ziemi polskiej, a zwlaszcza — do podkarpackiej, malej ojczyzny.
W gérach Judei, w Dolinie Swigtego Krzyza autor Piesni
o moim Chrystusie rozpoznawat bliski mu refleks
rodzinnego Podkarpacia. W sercu gér judejskiech potrafit
w wyobrazni wyczarowaé tkliwy obraz krakowskiej
jesieni, odczu¢ swojski zapach butwiejacych lisci i
wislanej mgly, ktéry docierat doniego z nieobeszlej
przestrzeni i z samej glebi zamierzchlego czasu %0

Mimo wspomnianego juz bolesnego nieporozumienia, dotyczacego
wystawianej w Jerozolimie sztuki Kupiec Warszawski, nie przestal
czué si¢ ambasadorem polskiej kultury na obczyznie. Po wyjezdzie z
Palestyny podjat prace w Rzymie jako attaché kulturalny, zostat
jednak odwotany zpracy w Ambasadzie Polskiej w Rzymie, gdyz
6wczesnym wiladzom PRL nie opowiadala jego rozumienie
patriotycznej twdrczosci Mickiewicza””'. Zdaniem Brandstaettera
romantyczny poeta i goracy patriota, przekonany byl, ze Polska nie
moze si¢ odrodzi¢ bez emancypacji Zydéw i rozwoju ich ducha, a
jezeli nawet si¢ odrodzi, to skazana bedzie na upadeklsz.

Woazruszajace jest jego spotkanie po latach wojny i1 pracy w
Rzymie z polskg ziemig. O swoich przezyciach z pierwszych chwil

149 R. Brandstaetter, Neofita, ,,Opinia” 1933, nr 33.

150 A. Turek, Mata ojczyzna Romana Brandstaertera, s. 188.

151 ,,Odwotali mnie karnie za zorganizowanie uroczystosci mickiewiczowskicj we
Wioszech w zwigzku z rokiem 1948, w zwigzku z Legionem Zydowskim. Wiadze Polski
Ludowej wyobrazaly sobie, ze ja zrobig marksistowskg manifestacjg. A zrobilem tak, jak
mnie kazalo sumienie. Po prostu cykl akademii o Mickiewiczu. [ o to mieli do mnie
pretensje.(...) nie potrafitem méwi¢ o Mickiewiczu w duchu marksistowskim. To sig
nazywalo, ze Zle odczytalem Mickiewicza”. R. Brzezifiska, Do [raki...Rozmowy z
Romanem Brandstaetterem (2), s. 45. Materialy dotyczace jego éwczesnej dziatalosci
znajdujg sig w Korniku, nr sygnatury 12441, 12442, Mozna zapoznaé sig tam z
dokumentacja imprez kulturalnych, krérymi zajmowat Brandstaetter. Wiele miejsca
zajmujg materiaty z uroczystosci upamigtniajacych 100-lecie Legionu Mickiewicza
(dokumentacja akademii, ktére odbyty si¢ ku czci Mickiewicza w Mediolanie (6 III),
Rzymie (17 III), Wenecji 23 III).

152 R. Brzezitiska, Prorok wirad gawiedzi, s. 49.
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pobytu w Polsce, JBSZCZC na stacji kolejowej w Zebrzydowicach, pisat
w liscie do zony 52

Do Zebrzydowic przyjechalem z 10 - godzinnym
opéznieniem. -Zaspy olbrzymie. - Przyszta wiadomosc,
ze czekamy w Zebrzydowicach dalszych 10 - godzin. -
Zaszedlem na stacj¢ do lez wzruszony, Ze jestern na
polskiej ziemi.- Kupilem papierosy, kietbasg, i polski
chleb.- Czulem, ze mnie tzy w gardle dusza, gdym po 7-
miu latach znéw z Boza pomocg podniést kromke
chleba do ust. Ucatowalem chleb i podzickowatem
Panu Bogu, ze mi pozwolil dozy¢ tej chwili, gdy znéw
ojczysty chleb spozywam i w polskie niebo patrzg i po
polskiej ziemi chodzg. - Tej chwili do konica mego zycia
nie zapomng. - To bylo wigcej, niz przezycie: - To bylo
jakie$ religiine misterium. W tym chlebie byt Bdg,
Ojczyzna, krew moich Rodzicéw, meczenstwo Boga,
ziemi i jej ludzi'™*

To samo zdarzenie wspomina po latach w Kregu biblijnym, taczac

swoje doswiadczenie z do$wiadczeniami ucznidw idacych do

Emaus:

Chleb byt razowy, s$wiezy, dobrze wypieczony (...)
pokrajany w grube pajdy (...). Siggnalem po jedng z
nich i podniostem do ust, i nagle oslepita mnie
swiadomo$¢, ktéra sparalizowata ruch mojej r¢ki. Po raz
pierwszy od wielu, wielu lat trzymalem w palcach
ojczysty, polski chleb.

.1 stalo sig, gdy spoczat z nimi przy stole,

ze wzigwszy chleb

Odméwit nad nim blogostawienstwo

Przelamat go

I rozdawat im.

Wtedy oczy im si¢ otworzyly

I poznali Go...”

153 O biblijnym spojrzeniu autora takze na inne zdarzenia swego Zycia zob. A. Seul, Zywor
wtasny Romana Brandsteattera pisany Bibliq.

154 List pisany w Krakowie 20 lutego 1947 roku. Rkps. Ossol. nr 100/84/1. Zachowano
znaki interpunkcyjne autora listu.
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(Ewangelia $w. Lukasza 24,30 -31)
Przy stole nikt ze mna nie siedzial, nikt nie
poblogostawit chleba lezacego przede mna, ale mimo to
reka, w ktérej trzymatem chleb mojej ziemi, drzata o

Polsko$¢, ktéra umiat dostrzec w kromce -chleba znéw
stala u zrédet inspiracji wielu jego dziel — zwlaszcza dramatéw.
Dobrze znat histori¢ Polski, rozumiat procesy dziejowe, w ktérych
uczestniczyla. Bogata dramaturgia historyczna skiania do refleksji
nad uwiklaniem jednostki w skomplikowane dzieje narodu. W
latach pigédziesigtych napisal kilka sztuk'® podejmujacych istotne

. FE 157 .
problemy patriotyczne i historyczne " : Przemystaw II, Krol
Stanistaw August (1956), Znaki wolnosci, Ludzie 7 martwej
winnicy, Noce narodowe'™, Sztuki wojenne : Upadek kamiennego
domu (1962) Dzien gniewu (1962) Zmierzch demonsw (1964)
komedie sowizdrzalskie nawiazujace do polskiej tradycji
§redniowiecznej: Marcholt (1954) 1 Wojna zakéw z panami
(1954). Specjalne miejsce w jego twdrczosci zwigzane z
problematyka  polityczng  zajmuje Milczenie'”,  dramat
rozrachunkowy.  Przettumaczony na  angielski, francuski,
holenderski, niemiecki, stowacki, szwedzki grany w Europie
1 Ameryce, wyrézniony w  migdzynarodowym  konkursie
dramatopisarskim w Bregencji (1957) a w Polsce pominigty,
ocenzurowany, zdjety z desek teatréw ze wzgledéw politycznych
po pierwszych trzech wystawieniachlm.

155 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 81 — 82.

156 Biblioteka w Kérniku zgromadzita utwory- takze rgkopisy - wielu sztuk (takze
przektadéw sztuk, ktorych autorami byli: William Szekspir, Franz Theodor Csokor) oraz
materiaty dotyczace ich recepcji w kraju i zagranica. Numery sygnatur: 12615 - 1296.

157 Dorobek Brandstaettera - dramaturgig¢ przedstawia D. Kulesza, Tragedia ukrzyzowania.
Dramaty  chrzeScijanskie Romana  Brandstaettera, Zob. tez Antyczna 1trylogia
chrzescijanska. Odys placzqey, Medea, Smieré na wybrzezu Artemidy, s. 117 — 127 oraz A.
Mazan Mazurkiewicz, Inspiracje biblijne w utorach Romana Brandstaettera, s. 157 — 188.
Autorka polemizujac z Kulesza, przyjmuje chrzedcijaniska wymowe dramatéw antycznych;
podobne stanowisko zajmuja A. Seul i A. Turek. Zob. A Seul, Biblia w powiesci Romana
Brandstaettera ,.Jezus z Nazarethu”, s. 71-78.

158 Tekst sztuki znajduje sig w Kérniku, nr sygnatury: 12615.

159 Materiaty dotyczace wystawienia tej sztuki znajdujgq si¢ w Koérniku, nr sygnatury:
12678, 12679, 12680, 12681, 12682, 12683, 12684, 12685/1-2. Jest to zebrana
dokumentacja przedstawien w trzech miastach polskich Gdansk, Koszalin, Tarnéw oraz za
granicy: Los Angeles, Buenos Aires, Londyn, Sydney, Boston, Nowy Jork, Wieden, Graz,
Celje, Brno, Amsterdam, Hamburg, Oberhausen, Hamburg, Monachium, Paryz, Sztokholm.
160 Na temat dramatéw zob. J. Godlewska, Brandstaettera dramaty wedrowania.
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Wyrazem jednoznacznej patriotycznej postawy
Brandstaettra byla takze odmowa napisania dramatu, ktdrego
bohaterem miatby by¢ Lenin: nie skusita go willa w Szczecinie,
jaka proponowano mu z zamian utwdr kuczci przywodey
rewolucji . Sam milczeniem pominat $mier¢ Stalina 162

Ja dostatem (...) z ,,Kultury” 1 ,,Przekroju” listy wtedy z
prosba o napisanie o Stalinie.(...) I nie odpisatem nic.
Wiozylem to do tej teczki. No chyba ze poniostem
konsekwencje. Zdejmowali mi dramaty z prob...
Dlaczego? @ Bo  naprawd¢ nie  odpowiadaly
$wiatopogladowi,  nie  wyrazaly  $wiatopogladu
komunistycznego czy stalinowskiego. Ale wcale si¢ nie
uwazalem wtedy za bohatera. To samo robit Hieronim
Morstin, Jerzy Szaniawski, to samo Adam Grzymata-
Siedlecki, no i grupa z ,, Tygodnika Powszechnego™®.

Zzymat si¢ bardzo opowiadajac postawie wielu ludzi pidra
w tamtych latach, nie dofaczyl nigdy do tych literatéw,
uzaleznionych od koniunktury politycznej, ktérzy pisali pod
dyktando PZPR. O umitowaniu Polski swiadczy i taki drobiazg, ze
w drugiej potowie lat sze$¢dziesigtych zwracal si¢ czesto ze
stowami wdzigcznosci do ks. Stanistawa Kubery, podejmujgcego
problematyke patriotyczng podczas kazan'*.

W latach osiemdziesiatych wypowiadat si¢ w gazetach
regionalnych na tematy wspdlczesne, surowo oceniajgc polska

161 ,To bylo na przelomie 1949 — 50 To juz bylo po Zjezdzie Szczecinskim, juz
odtrabiono socrealizm jako obowiazujacy program literacki. - >>Prosz¢ pana, bgdziemy
sobie dobrze wspétpracowali. Willg ma pan zagwarantowana, dostanie pan taka, jaka sobie
pan wybierze. A w zamian napisze pan dramat o Leninie<<. Wrdcilem do domu i
powiedzialem do mojej zony - >>stuchaj — jest kiepsko<<(...). Mysmy t¢ propozycje
zostawili bez odpowiedzi.* R. Brzezinska, Do [ftaki.. Rozmowy z Romanem
Brandstaetteram(2), s. 46.

162 Ja mam calq teczkg Pisarze polscy a $mierc Stalina. Tu sq proszg pani wszystkie
enuncjacje naszych pisarzy napisane po $mierci Stalina i ogloszone w prasie. (...)
Wszystkich. Wszystko mam, taka gruba teczka. (...) Na palcach jednej rgki moge wyliczyc,
kto nie odpowiedziat [na propozycje napisania utworu, wspomnienia ku czci Stalina ]. Nie
napisala grupa ,,Tygodnika Powszechnego”, to im trzeba przyznaé, razem z Zawieyskim. Z
pisarzy niezaleznych nie napisat Parandowski, Grzymata — Siedlecki”. Do [raki... Rozmowy
2 Romanem Brandstaetterem(2), s. 49. Dalsza czgé¢ wypowiedzi dotyczy pisarzy
wspoipracujacych z wtadzami.

163 Do Itaki... Rozmowy z Romanem Brandstaetteram(2), s. 51- 52.

164 Z. Leitgeber, Brandstaetter ~ Winogradzianin, s. 139.
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rzeczywisto$§é. Tworcy nie byly obojetne sprawy spoteczne i
narodowe - osobiscie przewodniczyl Spotecznemu Komitetowi
Budowy Pomnika Poznahskiego Czerwca 1956 roku. O znaczeniu
jego zaangazowania w latach 1980/81 tak pisze ostatni przed
stanem wojennym rektor UAM, prof. Janusz Zidtkowski:

Zaczgto si¢ od spotkania, na ktérym wlasnie z
inicjatywy pana Romana - jesli wolno mi tak go nazwac
— powstat Komitet Porozumiewawczy Srodowisk
Twérczych. A wigc wiasnie tych twdrcéw szeroko
pojetych.(...) Wiemy, Ze rozpisano  konkurs.
Zwyciezyto dzieto, ktére mialo materialny ksztalt
plaski; tu bunt robotnikéw Cegielskiego: ,,My chcemy
krzyza”. 1 w tym popart ich przede wszystkim Roman
Brandstaetter. Za jego sprawa, dzigki jego prestizowi
b 4 ek 165
ugiat si¢ ten zespdt, ktéry decydowal o wyborze .

W tym kontekscie interesujaca jest Brandstaetterowa koncepcja
wolnosci, ktéra na poczatku lat osiemdziesiatych podzielil si¢ z
Janem Grzegorczykiem, gdyz — idac za glosem Ewangelii- taczyt
jaz prawdq'“.
Wolnos¢ to umiejetnosé odrézniania fanatyzmu od
wiary, prawdy od klamstwa. Wolnos¢ to umiejgtnosé
rozumnego patrzenia na $wiat. Niewola zaczyna sig
wtedy, gdy Boga zaczynamy uﬁpatrywac' W tym, co
posiadamy, w zlocie, w pieniqdzu] !

Pisarz, zdaniem Jana Grzegorczyka, faczyt zagadnienie wolnosci z
sumg doswiadczen zyciowych, z madroscia 1 uwazal, ze
prawdziwa niewola ma duchowy wymiar, a jej poczatek to status
czlowieka — ,niewolnika glupoty”lés. Ze wzgledu na widoczny
zanik  wartosci moralnychlsq, Brandstaetter  pesymistycznie

165 J. Ziotkowski, [nietytulowana wypowiedz opublikowana wéréd wspomnien o
Brandstaetterze], s. 269. Réwniez i Przemystaw Bystrzycki podziela to przekonanie rektora
UAM. Zob. P. Bystrzycki, Pan Roman. Studium kontakiu, s.61 — 62.

166 ,,Poznacie prawdeg, prawda was wyzwoli”. J 8,32.

167 J. Grzegorczyk, Gorzka jest wiecznosé bez ptakiw, 77.

168 J. Grzegorczyk, Epoka, ktéra byta Rajem...Z Romunem Brandstaetterem rozmawiajge
o ,,Jezusie z Nazarethu”,s.24.

169 Interesujace uwagi na temat moralnych aspektéw twodrczosci autora zob. A. Mazan —
Mazurkiewicz, Inspiracje bibline w twérczosci Brandstaettera, s. 157 ~ 202. Autorka
podejmujac zagadnienia antropologiczne, postrzega biblijne wzorce z perspektywy
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postrzegal przysztos¢ polskiej, europejskiej 1 $wiatowej kultury i
bardzo sie zzymal, widzac bezkrytyczne zapatrzenie Polakéw we
wzorce europejskie:

Widziales, ze Zachdd, ktéry byt dla nas punktem
odniesienia, nie jest wcale rajem. Widziales, ze tam
ludziom Bég nie jest do szczgécia potrzebny: - Na
Zachodzie naczelnym zagadnieniem jest pieniadz (...)
Ten, ktéry ma pienigdz — j ¢ s t ! Jestem, bo mam
pieniadze. Parodia kartezjuszowskiej maksymy. Oto
dewiza Zachodu. (...) Pieniadz jest miernikiem 1
sprawdzianem calego twego jestestwa]

Zalezalo mu, aby w tych warunkach, w jakich przyszio mu
zy¢ 1tworzy¢, nie zagubi¢ ani polskosci, ani chrze$cijanstwa. Barbara
Piasecka — Johnson'’' wspomina, ze przed swa S$miercig
Brandstaetter zaapelowat do niej: ,,ratuj kulturg polska(”m.

Patriotyzm Brandstaettera zatroskanego o polskos¢, nie
wymazal w nim $wiadomosci jego zydowskiego pochodzenia. I
tak, jak nigdy nie wyrzekt si¢ Polski — swej po wojnie - ojczyzny z
wyboru, tak tez nie wyrzekt si¢ swych judaistycznych korzeni,
zawsze byl dumny ze swego rodowodu. Tak przedstawia t¢ kwesti¢
Romana Brzezinska:

Wychowany na przesztosci Polski, jej sztuce 1 pejzazu,
czujacy 1 méwiacy wyltacznie w jej jezyku, byl przeciez
emocjonalnie réwnie gleboko zwiazany z wlasng
genealogia, czul si¢ wewnetrznie 1 szczerze po
zydowsku zespolony wspétczuciem z cala wspdlczesng,
i przeszla martyrologja(I 7,

W podobnych stowach wypowiada si¢ Izabela Jezewska
wspominajgca tworcg:

Czy byt patriota? Czy czut sig Polakiem? Tak! ilekro¢

wspdlczesnego czlowieka. Zob. tez. R. Zajaczkowski, Poeta wartosci. (O liryce Romana
Brandstaettera). Badacz przedstawia twérczoéé poety jako zapis podrézy do zrédet kultury,
akcentuje etyczny i aksjologiczny wymiar jego liryki.

170 J. Grzegorczyk, Gorzka jest wiecznosé bez ptakéw, s. 77.

171 Znana w éwiecie kolekcjonerka dziet sztuki, inicjatorka i fundatorka wielu akcji
humanitarnych oraz przedsigwzigé wspierajacych kulturg polska,

172 B. Piasecka - Johnson, Jezyk polski znaczy biblijny, s. 95.

173 R. Brzezifiska, Prorok wsrdd gawiedzi, s. 48
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méwil oPolsce i o Poznaniu (ktéry chyba pokochat
mito$cig ,,pézna”), w Jego glosie brzmiat prawdziwy,
autentyczny szacunek i jaka$ troska. Czul si¢ i byt
Polakiem. Nic przeszkadzalo Mu w tym pochodzenie
zydowskie. e

Wyniesiona z domu rodzinnego otwarto$¢ na bogactwo plynace z
kultury polskiej i kultur innych narodéw, ktére miat okazj¢
poglebi¢ podczas studiéw i podrdézy, sprawila, ze sylwetka
tworcza pisarza zatrzymuje uwagg badacza. Mozna w niej bowiem
odkryé réznorodne odcienie stanowigce o duchowym bogactwie
autora Jezusa z Nazarethu.

W szczelnej sieci Galilejczyka

Do jedenastego roku zycia Brandstaetter nie miat zadnego
kontaktu z chrzescijanska wiarag i doktryng. Wok6t niego
wprawdzie bardzo wielu ludzi wierzylo w Jezusa jako Boga, ale
chlopiec nie potrafit uchwycic sensu i istoty tej wiary.

Jednak, mimo zakorzenienia w judaizmie, jego mlodos¢
nie byla pozbawiona trudnych pytan zwigzanych z Jezusem
Chrystusem i catym chrzescijanstwem. Pierwsze pytania o Jezusa,
jakie postawit sobie jako nastolatek, nie byly ostatnimi: wracal do
nich w nastgpnych etapach zycia, szukajac ostatecznej i pewngj
odpowiedzi.

Boga w cierniowej koronie pokazala mu stuzaca Marysia.
Przyszly pisarz czgsto widzial, jak zegnala si¢ ona znakiem
krzyza, przechodzac obok kosciota. Pewnego razu stuzaca wzigta
chiopca do katedry tarnowskiej, gdzie kazala mu ukleknaé obok
siebie 1 powtarza¢ stowa modlitwy ,,Ojcze nasz”. Wyjasnita tez
Romanowi, ze modlili si¢ do Boga wiszacego na krzyz'ul75
Szokujaca prawda o cierpiacym - ukrzyzowanym Bogu przerastata
dotychczasowe dziecigce wyobrazenia o Nim. Dowiedziat si¢ od

174 1. Jezewska, Pamigtam, s. 93.
175 Por. R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 27 - 28. Zob. réwniez Z. Adamek, Romana
Brandstaettera spotkania z Bibliq, s. 243.
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Marysi, ze Jezus to nie tylko jej, ale takze jego Bég. Prawda ta
napemita go ogromnym lgkiem. Nie potrafit zrozumie¢, dlaczego
Bog wisi na krzyzu, dlaczego jest w cierniowej koronie i dlaczego
cierpi. Sam nie umial poradzi¢ sobie z ucigzliwymi pytaniami,
braklo mu tez odwagi, aby w tym czasie prosi¢ kogos o pomoc.
Od tego czasu czgsto dreczyty chiopca nocne koszmary o spadaniu
w ciernista otchlan. Pézniej, gdy przechodzit obok krzyza,
wiszacego na wschodnim zewngtrznym murze katedry, ukradkiem
$ciagat czapke z glowy, chol nie wiedzial, dlaczego to robit.
Po pewnym czasie zaczal jednak omija¢ ten koscidl, wybierajac
okrezng drogg na  Stary Rynek, aby nie widzie¢
Ukrzyiow.amego176

Jako nastolatek zaczal gorgczkowo szukaé odpowiedzi na
dreczace go pytania: usilnie pragnat dotrze¢ do prawdy o
Chrystusie. Jego OJwczesne odczucia co do Jezusa, byly
zdecydowanie negatywne. Widzial w Nim zagrozenie dla siebie i
calej swojej rodziny. Pierwsze informacje o Jezusie zaczerpnat od
swojego szkolnego kolegi Eliasza Gerbera - ucznia oczytanego i
nieprzecigtnie  inteligentnego.  Dowiedzial  si¢  wdwczas,
ze Chrystus byt Zydem, ale Zydéw nie lubil, ze zostat zabity przez
Rzymian, cho¢ wielu twierdzi, ze to Zydzi Go u$miercili. Szkolny
réwiesnik dysponowat jedynie tymi skromnymi informacjami,
przedstawiajac Jezusa jako antysemitg. Chiopiec dalej poszukujgc
prawdy odnalazl hasto ,Jezus Chrystus” w Wielkiej encyklopedii
powszechnej ilustrowanej, ktéra byla w bibliotece domowej.
Jednak zbyt zawily i niezrozumialy j¢zyk encyklopedii nie rozwiat

watpliwosci chtopca

176 Por. R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 29.

177 ,Wigkszej czgsci wywod6w nie zrozumialem. Zagubitem si¢ w zawilosciach ciemnych
dla mnie zdarzen, a gdy wreszcie dobrnatem do konica rozdziatu, stwierdzitem tylko tyle, ze
miedzy tym, co przeczytalem, a tym, co mi opowiadal Gerber, zachodzi zasadnicza réznica:
wedtug  Encyklopedii wing za $émier¢ Chrystusa ponosza Zydzi, wedlug Gerbera -
Rzymianie. Poza tym nie rozstrzygnigta zostala druga, nic mniej wazna dla mnie sprawa:
czy Chrystus byl, czy nie byl antysemityq. Nie postapilem ani na krok w moich
poszukiwaniach. Rozczarowany, odstawitem Encyklopedie na pétke, nic nie wiedzac, ze
obok niej stoi oprawiony w péiskorek rocznik hebrajskiego tygodnika >>Haiwri<<, w
ktérym dziadek zamiescit swéj hebrajski przeklad rozprawy Ludwiga Philippsohna: Haben
wirklich die Juden Jesum gekreuzigr? (Czy Zydzi maprawde ukrzyzowali Jezusa?).” R.
Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 39.
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W wieku trzynastu lat Roman Brandstaetter po raz
plerwszy przeczytal wiersz Juliana Tuwima pt. Chrystusie”s.
Utwér ten w pelni wyrazat rozterki, niepokoje i1 poszukiwania
chlopca. Roman wiedzial, ze poeta byt zydowskiego pochodzenia
i nie przyjat chrztu. Wiersz ten jednak byl w oczach miodzienca
glebokim, szczerym i otwartym wyznaniem wiary Tuwima w
Jezusa - Mesjasza. Po wielu latach, wspominajac tamte niepokoje,
napisat:

To odkrycie wywrécito na nice wszystkie moje
chlopigce  wyobrazenia o  zwigzkach, sporach
zydowsko-chrzescijanskich  ijeszcze  bardziej  je
pogmatwato. W glowie mojej powstal zamgt, ktérego
nie umiatem ujarzmi(:’79

Pragnac wyrazi¢ swoje uczucia, chlopiec w tajemnicy przed
rodzicami zaczat pisa¢ wiersze o Chrystusie 1 §wigtym Franciszku
z Asyzu, wlasciwie nic nie wiedzac ani o jednym, ani o drugim'".
Prawdopodobnie w latach dwudziestych przeczytal Zywot
Jezusa Ernesta Renana'™. Byt on zauroczony pigknem literackim
tej opowiesci, do ktérej chetnie i czgsto powracal. Ksigzka ta
przez wiele lat byla dla autora Jezusa z Nazarethu jedynym
zrédlem wiedzy o Chrystusie, a jej lektura doprowadzita go do
Ewangelii. Mozna przypuszczaé, ze réwniez i Nowy Testament

178 R.Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 40. Autor podaje, iz wiersz ten znalazt w
opublikowanym tomiku Czyhanie na Boga, Warszawa 1922, s. 64. (pierwodruk w 1918 r .)
Jego tres¢ wyraznie wskazuje na osobiste zaangazowanie podmiotu lirycznego:
Jeszeze sig kiedys rozsmucg,
Jeszcze do Ciebie powréeg,
Chrystusie...
Jeszeze tak strasznie zaplaczg,
Jeszeze przez tzy Ciebie zobacze,
Chrystusie...
I taka wielkq zatoba
Bede sig¢ zalil przed Toba,
Chrystusie,
Ze duch méj przed Toba uklegknie
I wtedy serce mi peknie,
Chrystusie...”
179 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 30-31.
180 R. Brandstaetter, Krqg biblijny s. 40 — 41.
181 Ksigzka ta juz od poczatku XX wieku byta znana w Polsce: w przekladzie Andrzeja
Niemojewskiego wydana zostala w Krakowie w 1904 r. Nastgpne ttumaczenie - Antoniego
Krasnopolskiego — ukazato si¢ w Warszawie w 1907 r.
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odkryt w latach studenckich, gdyz motywy nowotestamentalne
pojawily si¢ w jego wierszach publikowanych na poczatku lat
trzydziestych. Czytal Ewangelie z wielkim zainteresowaniem. Nie
przypuszczat jednak wowczas, ze nadejdzie czas, iZ stang si¢ one
dla niego tak swigte jak Stary Testament.

W jego tworczosci lat trzydziestych pojawiajg si¢ motywy
nawigzujace do Chrystusa, jako znaczacej postaci w dziejach jego
narodu, ktére odstaniaja wrazliwos¢ poety na Jezusa z Nazaretu'”.
Np. podmiot liryczny wiersza Golgota183 stawia pytania o sens
$mierci Jezusa, o Jego krew, ktéra jest ,,od dawna przeczutym
spelnieniem”. Motywy gabki, wiéczni, zdrady ucznia i wolania
lama sabachtani pojawiaja si¢ w kontekscie proby samookreslania
wobec cierpienia 1 Boga, ktéry wszystko ,,przewidzial Swa mysla
przytomna”.

Twdrca nie dostrzega jeszcze w tych latach bdstwa Jezusa,
a kultur¢ chrzescijanska postrzega w wyraznej opozycji do
zydowskiej. Mimo dystansu wobec chrzescijanstwa, jaki
widoczny jest w postawie Brandstaettera, mozna takze w jego
poezji zaobserwowaé pewng nut¢ sympatii, z jaka wypowiada si¢
on o Jezusie. Przykladowo, w wierszu pt. Psalm [ 933'%
podejmuje réwniez problem cierpienia - jest to cierpienie rodakéw
ginacych z rgk hitlerowcéw. Tytul nawigzuje jednoczes$nie do
$wietej poezji Zydéw i do wydarzen historycznych. Brandstaetter
identyfikuje cierpienia rodakéw z cierpieniem Jezusa i postrzega
je wreligijnym kontek$cie - wiersz utrzymany jest w poetyce
modlitwy:

Chwata Ci Panie,

Ze ten, ktéry $wiat zamknat w ramionach krzyza
I chciat w ludzi tchngé mitose,

Miat twarz podobna do twarzy moich braci,
Mordowanych w dzielnicy pogromu.

182 Warto na marginesie doda¢, ze w 1933 roku na tamach 9 numerdéw ,,Opinii” ukazywato
sig w odcinakch dzieto angielskiego duchownego prof. J. Kausnera pt. Jezus z Nazaretu.
Druk tej ksiazki mégt mie¢ wplyw na zainteresowanie Brandstacttera Jezusem z rodu
Dawida.

183 Zamieszczony w tomiku Wezty i miecze, s. 12.

184 Pierwodruk: ,,Opinia” 1933, nr 13.
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Inny wiersz, Autoportret Zyda'35 z 1933 r., w ktérym

wystgpuje motyw Ukrzyzowanego, pisany jest
sze$ciozestrojowcem - autor nawigzuje do podniosiego stylu
heksametru - a jego podmiot liryczny wypowiada w imieniu
zbiorowosci dzieje tutaczki rodakéw. Wiersz ten, przywotujacy
wazne historyczne i biblijne zdarzenia, zawiera takie stowa:

I mnie zagnale$ na drogi mrozem dymiacej Europy,

Pod orty romanskie i laurem owite miecze.

Wtedy mi brata zabrale$. Najstodsze dates Mu stowa,
Wykute w sercu ojczyzny, w jej trudzie, klgsce,
znuzeniu.

Na ciemny krzyz Go przybifes!

W wierszu tym poeta wypowiada si¢ o Jezusie dyskretnie, a
zarazem osobiscie: uzywa zaimkéw w pierwszej osobie, stosuje
wielka litere, obdarza epitetem ,,najstodsze” stowa wypowiadane
przez Ukrzyzowanego i stwierdza jednoznacznie, ze byl on
prorokiem, gdyz to, co méwil, pochodzito od Boga.

W 1935 roku Roman Brandstaetter, juz jako dojrzaty
mgzezyzna, wyjechal na kilka tygodni do Palestyny. W tym czasie
Nowy Testament byt juz czg¢sta jego lektura. Pytanie o Jezusa
stawial sobie czgsto podczas pobytu w ziemi praojcéw - Jego i
swoich. Pisze po latach, zastanawiajac si¢ nad swoja droga do
chrzescijanstwa:

Byt On Mgzem Bozym, ofiarg wewngtrznozydowskich
sporéw, zakonczonych tragiczng dla Izraela schizma.
Jego czlowieczenstwo bylo mi bardzo bliskie, lecz
Boskos¢ - jeszcze jednym mitem, powstalym na
wschodnim basenie Morza Srédziemnego, na gruncie
tak bardzo podatnym na wszelkiego rodzaju wierzenia.
Nowy Testament w swoim ludzkim wymiarze
wzbudzal we mnie szacunek, zainteresowanie i
niepokdj, w Boskim - wiele watpliwosci zmieszanych
ze szczegdlnego rodzaju smutkiem' ™

185 Pierwodruk : ,,Opinia” 1933, nr 15.
186 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 49.
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Roman Brandstaetter odwiedzal tam te miejsca, ktére byty
szczegblnie zwigzane z Rabbim z Nazaretu. Siedzac na schodach
Bazyliki Konania, stawial sobie podstawowe pytanie o Jego
tozsamos¢:
Wiec wiladciwie, kim byl Jezus z Nazaretu? Czy byt
niewiele znaczacym nauczycielem wedrownym, a Jego
posta¢ w wymiarach mesjaniskich uksztattowali dopiero
uczniowie? Czy byl Mesjaszem, jak twierdzi Nowy
Testament, ta mala rozmiarami ksigzeczka, ktdra
trzymam teraz w rece? Gdzie znalez¢ slad prawdy? (...)
W gotyckiej architekturze gémego Wieczernika, w
ktérym nic nie pozostalo po dawnej skromnej izbie
mieszkalnej? (...) W ruinach o watpliwej przesztosci
historycznej? Po c6z wiec zwiedza¢ mam Bazylike
Konania? Zeby moze znowu zobaczyé zestaw pamigtek
niepewnego pochodzenia? Moze resztki krzyza? Moze
gwozdzie? Ten cien wspomnien o todzi, ktéra rozbita
si¢ o jeszcze jedna rafe ludzkiej zlosci, nieswiadomosci,
Slepoty? i

Trudne pytania pozostaja jednak bez odpowiedzi. Autor
uporczywie szuka jej nadal w przekonaniu, Ze ksztalt jego zycia
zalezy od tego, czy ja znajdzie. Zniecierpliwienie, jakiego
doswiadczyl, proba przekonywania siebie, Ze juz wszystko, co
dotyczy religii, zostalo w jego zyciu okreslone tradycja przodkéw
- to wszystko bylo tylko sygnalem, ze poszukiwania prawdy o
Jezusie jeszcze si¢ nie skonczyly. O swoim zmgczeniu
1 zniechgceniu bezskuteczno$cia wlasnych wysitkéw pisze dalej:

Po co zaprzgta¢ sobie glowg sprawami juz dawno
okreslonymi, zamknigtymi i opieczgtowanymi na caty
wiecznos¢? Nie moje to sprawy. Ide przed siebie prosta
droga wytyczona przez dzieje rodu i nie powinienem
niepotrzebnym balastem obciaza¢ mojego zycia. Nasze
drogi rozeszly sig raz na zawsze. Juz ich nic ze sobg nie
potaczy. Zniecierpliwiony zamknalem Nowy
Testament'™.

187 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 51.
188 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 52.
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W latach trzydziestych Brandstaetter nie potrafit jeszcze
dostrzec w Jezusie ani Mesjasza — Chrystusa, ani Wcielonego -
czy tez jak napisat pdézniej w swej powiesci - Ucielesnionego
Boga, dlatego tez, juz wtedy myslac o przedstawieniu loséw i
nauki Rabbiego w formie powiesci, zatrzymywat si¢. na ludzkiej
tylko naturze Jezusa.

Préba znalezienia odpowiedzi na pytanie o tozsamosc

Jezusa z Nazaretu189 byla dalszym ciagiem procesu wewngtrznego
rozwoju, jaki si¢ w nim dokonywat. Byt to proces powoiny, wrecz
delikatny i bardzo subtelny, ale jednoczesnie pefen dynamizmu,
jaka jest naznaczony kazdy wybdr cztowieka, kazda ludzka -
swiadoma i wolna decyzja.

Gdy po raz drugi byl w Jerozolimie uciekajac z
faszystowskiej Europy, doznat tu wielu rozczarowan, przygniatato
go cierpienie. Przybita go wiadomos¢ o wymordowaniu rodziny,
opuscita go Zona Tamara'". Zapadal si¢ coraz glgbiej w
samotnos$¢, pustke, poczucie bezsensu i zagubienie. Ski6cony z
otoczeniem, stawal si¢ coraz bardziej wyobcowany ze srodowiska
zaréwno polskiego, jak zydowskiego. Mieszkal wéwczas w
Jerozolimie przy Rechov Gaza u wylotu Doliny Swigtego Krzyza.
Wedtug tradycji, to wlasnie tam rosta oliwka, ktéra Rzymianie
wycieli na krzyz dla Chrystusam

Brandstaetter wiedzial, ze drzewo oliwne odradza si¢ ze
swoich korzeni i miat $wiadomo$¢, ze by¢ moze jedna z oliwek,
na ktére patrzyl przez okno swojego mieszkania, wyrosta z
korzeni tragicznego drzewa przeznaczonego na krzyz Chrystusa.
Tajemnica cierpienia, ktdrej sam doswiadczal, pojawila si¢

189 Kwestig przybliza film Roman Brandstaetter w poscigu za Jezusem, zrealizowany
przez ks. Rafata Ostrowskicgo — (UAM Poznart.) podczas pobytu w Ziemi Swigtej w Roku
Jubileuszowym. Zob. tez. R.Boguszewicz, Spotkanie z Jezusem. Metodologiczno —
teologiczne swdium doswiadczenia chrzescijanskiego w oparciu o Zycie | twirczosé
Romana Brandstaettera.

190 Pobrali si¢ w Trokach w marcu 1940 r. a nastepnie po kilku miesigcach udalo si¢ im
uciec do Palestyny, gdzie mieszkata juz rodzina Tamary. Jej matka nalezata do entuzjastek
przedwojennej poezji Brandstaettera. Tamara Karren [-Zagérska] po latach pisze: ,,Gdy
dobrnglismy wreszcie do Jerozolimy pokochali go jak syna. — zawsze po jego stronie, a nie
mojej, szczegblnie w okresie, gdy wyrzadzitam mu taka wielkg krzywde — byli przeciwko
mnie. (...) Nie zerwaliSmy ze soba, to ja odesztam od niego, bez konkretnej przyczyny z
jego strony, bez uprzedzenia. Poznalam oficera wojska polskiego, lekarza, chriurga,
bohaterskiego operatora z bombardowanego Tobruka.(...). Odesztam bezmys$lnie bez
zastanowienia nieomal, po prostu odesztam”. T. Karren, Wyznanie, s. 107 - 109.

191 Por. R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 59 - 60.
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wyraznie w kontekécie Ukrzyzowanego. Brandstaetter przezywat
wéwcezas upadek wiary w przyszty Swiat 1 jego wartosci. Takze
lezaca W gruzach przesztos¢ okazala si¢ pozbawiona
jednoznacznego  sensu i celu egzystencjalnego. Mimo swego
szacunku do Jezusa i Jego nauk nie pomyslal, Ze jest on kims
wigcej niz prorokiem, ze jest Bogiem, ktéry moze teraz wejsé
nagle w jego zZycie 1 da¢ mu pewnos$¢ wiary. A tak wiasnie si¢
stalo w grudniowg noc 1944 roku. W krétkich stowach pisarz
przedstawia tajemnice Spotkamia192 z Jezusem, ktérego bdstwo
zostalo mu nagle objawione:

Skoficzytem pracg po péimocy. Zapalitem papierosa.
Wstalem od stotu, rozejrzalem si¢ po pokoju (...) i
zatrzymalem wzrok na lezacej obok jednego z biurek
stercie starych tygodnikéw. Wyciggnalem na chybit
trafit kilka numeréw. Z jednego z nich wypadta na
podioge duzych rozmiaréw wkiadka. Podnioslem jg.
Byla to reprodukcja rzezby z XVII wieku Innocenza da
Palermo z kodciota San Damiano w Assyzu,
przedstawiajaca  ukrzyZzowanego  Chrystusa  (...).
Spojrzatem na reprodukcje. Wyobrazata Chrystusa w
chwile po Jego $mierci. Z pélrozchylonych warg uszedt
ostatni oddech. Kolczasta korona spoczywata na Jego
glowie jak gniazdo uwite z cierni. Miat oczy zamknigte,
ale widzial. Glowa Jego wprawdzie opadta bezsilnie ku
prawemu ramieniu, ale na twarzy malowalo si¢
skupione zastuchanie we wszystko, co si¢ wokét dziato.
Ten martwy Chrystus zyt.

Pomyslatem: Bog.

1, wlozywszy reprodukcij¢ do teczki, Wyszedleml%.

W tym opisie Spotkania brak $ladu jakiejkolwiek egzaltaci,
uniesienia, nadzwyczajnego doboru stéw, wzniostych epitetéw
czy uduchowionych sformutowan. Wrgez przeciwnie —
oszczgdnos¢ dobieranych stow, ogromna prostota i naturalnos¢ w
prezentacji wydarzenia decydujacego o nowym wymiarze
doswiadczenia wiary — teraz juz takze i nowotestamentalnej.

192 Zapis wielka litera stosuje za Brandstaetterem, zob. Krqg biblijny, s. 72.
193 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 70
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Nic w moim nocnym Spotkaniu nie bylo
nadzwyczajnego, wszystko odbywalo sie w wymiarach
powszednich zdarzen (...). Nawet to, co przemilczalem
o nocnym Spotkaniu, nalezy do dziedziny zjawisk tak
powszednich i zwyczajnych, ze moge je S$mialo
scharakteryzowa¢ za pomoca odpowiedzi, ktdrej
udzielitem  przed kilkoma dniami  Jankowi,
szesnastoletniemu chlopcu, pytajacemu mnie z Igkiem,
czy przejécie Zydéw przez Morze Sitowia bylo
naprawd¢ cudem, skoro wedlug pewnych uczonych
odbylo si¢ dzigki naturalnemu dzialaniu odptywu
morskiego 1 nie mialo nic wspdlnego z aktem
nadprzyrodzonym. Zaniepokojonemu chiopcu
zacytowalem zdanie Seneki: ,,Bég dziala za pomoca
srodkéw niekiedy, wydawatoby sie, bardzo odlegtych
od naszego pojecia o boskosci™™!

Jezus wszedl w jego Zycie z ogromng mocg i fagodnoscia zarazem.
Spotkanie to bylo uwienczeniem procesu, ktéry rozpoczat si¢
jeszcze w dziecinstwie pisarza pytajacego o Boga w cierniowe]
koronie. Doswiadczenie wiary, jakie miato miejsce w t¢ noc, nie
rozwigzato w sposéb automatyczny wszystkich probleméw i pytan
twércy, ale okazalo sie najpot¢zniejsza smugg Swiatla w jego
zyciu. Brandstaetter uwierzyl, ze Jezus moze Swa Boska mocg
przeprowadzi¢ go przez gaszcz osobistych zmagan i rozterek.
Wyznawca judaizmu odkryt w Jezusie z Nazaretu Mesjasza
oczekiwanego przez swoich rodakéw - lud Starego Przymierza,
a zarazem Boga wszystkich ludéw, przyjmujacych Nowe
Przymierze. Spotkanie z Bogiem odkrytym w Jezusie - Mesjaszu
nie utatwito mu kontaktu ze srodowiskiem zydowskim, w ktérym
przebywal przez lata wojny. W 1945 wyjechat z Jerozolimy, gdyz
jego sympatie chrzedcijanskie budzily powszechng i zywiotowg
niechgé rodakéw'™.

Niezwykle to doswiadczenie, nazwane przez pisarza ,,nocg,
biblijng”, przyniosto wiele zmian w zyciu osobistym, jak i jego

194 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s.72 — 73.
195 Na pierwszej stronie prywatnej kroniki pisanej podczas pobytu w Asyzu, Brandstaetter
wspominajac  swéj chrzest, przedstawia jednoczeénie przekonanie co do stanowiska

wyznawcow judaizmu: ,przekonany jest, ze oni mu tego nigdy nie wybacza”. Rkps. Ossol.
100/ 84.
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tworczosci literackiej. Chrzest przyjat w Rzymie w 15 grudnia
1945 roku w kosciele paulinéw, wybierajac $w. Pawla za swego
patrona]%. Zawsze — jak 1 jego patron - pozostal wierny
duchowemu dziedzictwu judaizmu. Wejscie do Kosciofa nie byto
dla niego przckresleniem Synagogi, lecz jej rozwinigciem,
dalszym krokiem w wierze w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba.

Po wojnie, gdy w zyciu autora nastapilo juz przejscie
od Starego do Nowego Przymierza, réwniez w jego liryce
osobistej wyakcentowany zostaje charakter religijny. Szczegdlne
miejsce, jesli chodzi o biblijne elementy w jego twdrczosci,
zajmuje Piesn o moim Chrystusie (1960) oraz Hymny Maryjne
(1963), a takze pozniejsza Ksiega modlitw dawnych inowych
(1986). Juz pobiezne spojrzenie na tytuly wierszy zawartych
w tych tomikach, pozwala dostrzec réznorodnos¢ biblijnych
nawigzan. Pojawiaja si¢ aluzje do postaci znanych z Pisma
Swigtego: Litania do czterech Ewangelistéw, Modlitwa Eazarza,
Apostrofa do Swietego Tomasza Apostota. Nie brak takze aluzji do
zdarzen ewangelijnych: Hymn do Madonny 1z  Dobrej
Prze;niany197, Wyznanie meza, kiéry nie poszedt za Panem',
Takie byto Twoje ukrzyzowanie Boze ..'”, Stabar Mater™, Dwaj
uczniowie Jezusa zmawiajq w Emaus litam'@zm. Kilka tytutéw
nawiazuje do nazw znanych z geografii Ziemi Swie;tej: Apostrofa
do Saula 7z Tarsu jadqcego do Damaszkuzoz, Gethsemani™",
Modlitwa nad Morzem Sitowiazm, Kafamaumzos. Wiele cennego

196 Chrztu udzielit poecie o. Stanistaw Nowak, przeor paulinéw. Cztery dni pd7niej
Brandstaetter przyjat sakrament matzefistwa wiazac si¢ z Reging Wiktoréwna. Sakrament
byl mozliwy na mocy przywileju Pawlowego. Por. rkps. Ossol. 100/84/5 Zob. tez
Wspomnienie Olgi Trzebiatowskiej — Trzeciak o Romanie Brandstaetterze Pozostafa
pustka, s. 180.

197 Por. J 2, 1 — 12; pierwszy cud Jezusa: przemiana wody w wino.

198 ,Gdy mtodzieniec ustyszal te stowa, odszedt zasmucony, mial bowiem wiele
posiadtosci”. Mt 19, 22.

199 Por. Mt 27, 35 - 50.

200 A obok krzyza Jezusowego staty: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona
Kleofasa, i Maria Magdalena. Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i stojacego obok Niej ucznia,
ktérego mitowat, rzekt do Matki: Niewiasto, oto syn Twdj. Nastepnie rzekt do ucznia: Oto
Matka twoja. | od tej godziny uczen wziat Ja do siebie”. J 19, 25 - 27.

201 Por. £k 24, 13 -33.

202 Por. Dz9,1-17.

203 Por. Mt 26, 36 - 56.

204 Por. Wj 14, 19 - 31.

205 Por. np. Mt 4, 13; Mk 1,21; Mk 9,23, £k 4,31;J 6, 17;J 6, 59.
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materiatu — jesli chodzi o sposéb potraktowania Biblii — dostarcza
wiersz Biblio, ojczyzno moja ... oraz Hymn do Bibliim.

Podmiot liryczny wiersza Biblio, ojczyzno moja...207,
ktérego tytut stanowi aluzj¢ do Pana Tadeusza, wyznaje:

Na Tobie uczylem si¢ zyé
Na Tobie uczylem si¢ czytaé
Na Tobie uczylem si¢ pisaé
Na Tobie uczytem si¢ mysle¢

Wiersz ten nalezy do liryki osobistej, a wyznanie
podmiotu lirycznego mozna utozsami¢ z przekonaniem samego
autora.

Hymn do Biblii’®, opiewajacy wielkosé tej Ksiegi, jest
zarazem wyznaniem wiary w jej niezwyklos¢. Tu takze
personifikacja Ksiggi podkresla jej szczegblny charakter 1 pozwala
na wprowadzenie apostrofy:

Mddl sig za tych, ktérzy w Ciebie nie wierza,

I za tych, ktérzy o Tobie watpia,

Modl sig za tych, ktérzy Cig czytaja,

I za tych, ktdrzy nie umiejg Cig czytac (...)

Mddl si¢ za tych, ktérzy zy¢ bez Ciebie nie moga,
I za tych, ktérym nie jeste$ potrzebna do zZycia.

Antytetyczny charakter poszczegblnych werséw paralelnie
uksztattowanych nawigzuje do poetyki psalméw i podkresla wage
wypowiadanych stéw. Ojciec Jan Géra, przyjaciel autora, piszac
o poetyckiej modlitwie Brandstaettera zauwaza, ze jego swoista
personifikacja Biblii stanowi wyjatek w kulturze polskiej
Tomik Piesn o moim Chrystusie poeta traktowat jako ,uwerturg”
do Jezusa z Nazarethu.

Tetralogia ta bowiem zajmuje szczegblne miejsce w jego
twdrczo$ci biblijnej. Autor gruntownie przygotowywatl si¢ przez
wiele lat gromadzac materiaty, ktére umozliwityby mu podjecie

206 Zob. J. Chmiel, Biblia — ojczyzna Romana Brandstaettera. Esej heremeutyczny, s. 194 -
205.

207 R. Brandstaetter, Biblio, ojczyzno moja...,s. 17 - 20.

208 R. Brandstaetter, Hymn do Biblii, s.13 - 16.

209 J. Géra, W jego zytach ptynely psalmy, s. 137 - 145.
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sig stworzenia tego d21e1a pisanego jako odpowiedz na propozycj¢
red. Janiny Kolendo 20 . Ksigzkeg te - zdaniem recenzenta — ,,mozna
pazwaé wielkim fresklem historii Jezusa, [freskiem], ktéry mogt
powsta¢ tylko pod piérem pisarza, prawdziwego artysty stwa,
posiadajacego zan'owno doskonala znajomos¢ epoki, jak i wielki
talent literacki™

Jako chrzescgamn pojmowal swoje zycie jako shuzbe
Stowu Bozemu 2 ; praktycznym tego wyrazem jest bogata biblijna
tworczose, ktorz«[ pozostawit po sobie. Wiele jego utwordéw
wyrosto z osobistego spotkania autora z Biblia. Maja one
charakter reinterpretacji Biblii’”. Zbigniew Adamek zaliczyt do
nich m.in. takie opowiadania jak Deby patriarchy Izaaka, Walka
Jakuba z Bogiem, Prorok Jonasz. Ich reinterpretacyjny charakter
polega na tym, ze opowiadania przedstawiaja obok wydarzen
i postaci biblijnych, takze i wydarzenia i postaci pozabiblijne’"*

210 ,,28 listopada 1964 roku pisat [R. Brandstaetter- A.S] do wydawnictwa:>>Droga Pani,
ja od dwudziestu lat marz¢ o napisaniu ksiazki o Chrystusie. Wigc nie dziwota, ze jestem
zupetnie zainfekowany Pani propozycja. (...) Sumuj¢ wigc: tej propozycji nie przyjmuje z
‘entuzjazmem’, lecz z wielkg trwoga. Ja osobiscie nigdy bym do Pani z taka propozycja nie
przyszedl. Ale skoro cma od Pani juz wyszla — niech si¢ dzieje wola Boza<<” T. Swat,
WJezus z Nazarethu” Romana Bransdtaettera w swietle korespondencji, s. 11.

211 J. Duzyk, Recenzja : Roman Brandstaerter, . Jezus z Nazarethu”, s, 152. Wigcej na
temat warsztatu pisarskiego autora tetralogii, inspiracji twérczych, zebranych materialéw
zob. A. Seul, Biblia w powiesci Romana Brandstaettera ,,Jezus z Nazarethu”, fragment
pierwszego rozdziaha zatytutowany Opus magnum, s. 78 — 94,

212 O nadprzyrodzonym spojrzeniu na swa twérczoéé $wiadezy jego kilkuletnia (druga
polowa lat siedemdzisiatych) korespondencja z siostrami karmelitankami z Czgstochowy,
ktore prosi o modlitwe. Wéréd rgkopiséw zachowana jest np. taka odpowiedz:
.odprawityémy wspélnotowa nowenng do Ducha Swietego w intencji Pana — prositysmy o
natchnienie”. [List z dnia 20 stycznia 1975]. Rkps Ossol. nr 101/84/5. Listy Brandstaettera
do sidstr karmelitanek znajduja sig w domu si6str w Czestochowie. Dzigkuje w tym
miejscu Siostrom za zyczliwe przyjecie i za umozliwienie mi zapoznania si¢ ze zlozong tam
korespondencja. Autor utrzymywal tez kontakt z ojcami karmelitami z Czernej oraz z s.
Maria Immkulata Adamska -  wiele sposrdd tych jego listéw dotyczy bliskiej mu
karmelitanki - Edyty Stein.

213 Warto w tym miigjscu zaznaczyé, ze lermin ,reinterpretacje Biblii” funkcjonuje w
biblistyce w innym zmaczeniu; biblisci odnosza go do form egzegezy biblijnej i pisza o
reinterpretacji ,,istniejgcych juz natchnionych wypowiedzi hagriograféw i dostosowywaniu
ich do nowych potrzely reglijnych”. J. Homerski, Egzegeza biblijna. Mozna jednak w tym
rozréznieniu biblijnym i literackim odnalezé pewne podobiefistwo, jakim jest zwrécenie
uwagi na funkcje obu rodzajéw reinterpretacji.

214 Z. Adamek, Romana Brandstaettera spotkania z Biblig, s. 249; autor artykulu piszac
O reinterpretacjach biblijnych we wspéiczesnej literaturze polskiej, wymienit powiesci Z.
Kossak, dramaty J. Zawieyskiego, poezje E. Szelburg-Zarembiny. Szerzej zagadnienie
reinterpretacji Biblii oméwit w opracowaniu Polskie wspéfczesne opowiadania o tematyce
biblijnej, s. 116- 120. Praca Adamka zainspirowala innych badaczy zajmujacych sie
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Bohaterowie opowiadan przezywaja wiasne konflikty egzystencji,
ktére pozwalaja na konfrontacj¢ ich postaw ze swiatopogladem
Biblii.

Brandstaetter przedstawiajac niektére z metod czytania
Pisma Swigtego, odstania jednoczesnie tajniki swego pisarskiego
warsztatu pracy. Wskazuje na to, w jaki sposéb dokonywat swych
reinterpretaciji:

Od czasu do czasu przerywam lektur¢ i rozmyslam nad
losem ludzi, ktérzy epizodycznie zjawiaja si¢ w opisie
Ewangelisty, spelniaja swoja powinno$¢ 1 znikajg ze
sceny. (...) Zaczynam zastanawia¢ si¢ nad ich dalszymi
dziejami, rozgrywajacymi si¢ juz poza granicami tekstu
ewangelicznego. (...) Widzg losy tych postaci, jak
uwiklane w wymyslone przeze mnie konflikty tworza
si¢ od nowa, ozywaja, dopelniaja i wskutek tego
potwierdzaja w mojej $swiadomosci - a potwierdzenie
prawdy jest przeciez celem medytacji - prawdg
Ewangelii™ "

Rekonstrukcje pozabiblijnych loséw wybranych postaci
zanurzal w realiach historycznych i kulturowych. Podobna metode
stosuje takze autor starajac si¢ odtworzy¢ portret psychologiczny
postaci biblijnych. Wariacje na tematy ukrytych przezy¢ i
przemyslen maja na celu ujawnienie niewidocznych motywéw ich
dzialania. Brandstaetter w tym - jak i w poprzednim przypadku -
dba o to, by nie zmienia¢ tekstu biblijneg0216.

Inna z metod, ktéra postuzyta pisarzowi do reinterpretacji
Biblii, jest zwigzana z prébg potraktowania  czaséw
wspdlczesnych jako dalszego ciagu Pisma Swigtego, dalszy etap

obecnoscia problematyki biblijnej w literaturze. Zob. M. Nowak, Inspiracje biblijne
w matych formach prozatorskich.

215 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 108 — 109.

216 ,Nie zmieniam kierunku wypadkéw. Pragng jedynie ujawni¢ mechanizm duchowych
sporéw, rozgrywajacych si¢ w duszy biblijnego bohatera, ktérego dzialanie wskutek tych
dogtgbnych zabiegéw staje si¢ dla mnie bardziej zrozumiale, a on sam blizszy, a nawet tak
bliski, ze jestem sklonny catkowicie utozsami¢ si¢ z jego osobg, co jest przeciez roéwniez
jednym z warunkéw pelnego zrozumienia biblijnego tekstu”. R. Brandstaetter, Krqg
biblijny, s. 89-90. Literackie konsekwencje tych typéw refleksji biblijnej widoczne w
kreacji wielu postaci ewangelijnych przedstawionych w Jezusie z Nazarethu. Zob. R.
Stachowski, Psychologia oséb w ,,Jezusie z Nazarehtu” Romana Brandstaettera, s. 136 —~
152.



59

historii zbawienia. ~Autor opowiedzial dwa zdarzenia z
martyrologii XX wieku: mgczenstwo Polaka ojca Maksymiliana217
oraz ogrom cierpienia Zyda - Josela Rakowera”'", stosujac
stylizacje biblijna i tak motywuje sw6j wybor formy:

Dokonalem tego zabiegu nie dla wspdlzawodnictwa z
tekstem swigtym — byloby to przedsigwzigcie nad wyraz
niedorzeczne, $mieszne i bezowocne — ale na dowdd, ze
wystarczy uksztattowa¢ na jego podobiefistwo niektére
wypadki dziejowe, aby ujawnil si¢ w pelni ich
nieposzlakowany, biblijny charakter’”

Takie spojrzenie na wspdlczesno$¢ z perspektywy prawdy
objawionej pozwala na odszukanie historiozbawczej mysli w
dobie obecnej. Zygmunt Lichniak, piszac na temat kreowania w
konwencji jezyka biblijnego obrazu Ojca Kolbego i Josela
Jakowera, zwrécil uwage na cel, ktéremu stuzy przyjeta przez
Brandstaettera metoda. Byla ona nieustanng walka o:

(...) artystyczne przezywanie wspolczesnosci w
kategoriach biblijnego uniesienia, o wspdlnote jezyka
artystycznego, ktéra rodzi si¢ 1 jest zewnetrznym
wyrazem wewngtrznego utozsamienia swego $wiata ze
$wiatem Biblii”*

Zaproponowane przez Brandstaettera trzy sposoby reinterpretacji
Biblii $wiadcza, iz podchodzac w sposéb osobisty i twérczy do tej
Ksiggi, respektowal jednoczesnie jej mysl teologicznqzzl.

Kolejny sposéb czytania tekstu biblijnego zwigzany jest z
pracg tlumacza, ktérej podjat si¢ autor po wiclu latach osobistej
lektury Ksiggi. W swych tlhumaczeniach po raz pierwszy
Brandstaetter postuzyt si¢ technika kolometryczna(m. Jej wartosc

217 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 124 - 126. Poetycki ten fragment nosi tytut:
Chrystusowe meczenstwo blogostawionego ojca Maksymiliana Kolbego.

218 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 127 - 128. Poetycki ten fragment nosi tytul: Josel
Rakower prawuje sie z Bogiem.

219 R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 123.

220 Z. Lichniak, Blizej Brandstaettera, s. 65.

221 O wartosci rozmaitych sposobéw czytania Biblii proponowanych przez Brandstaettera
zob. J. Warzecha, Indywidualne czytanie Pisma Swigtego, s. 118.

222 O wyborze tej techniki méwi autor w wywiadach: Przed spotkaniem na kiermaszu w
stolicy. Rozmawiamy z Romanem Brandstaetterem, s. 4, Zob. tez. Trzeba wracaé do
prazrédet. Swigteczna rozmowa z Romanem Brandstaetterem.
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polega na tym, Ze pozwala uzyska¢ taki zapis, ktéry oddaje
rytmike mdéwionego pierwotnie  tekstu. Zapis  graficzny
eksponujacy wartosci semantyczne, jednocze$nie podkreslal
muzyczne walory Biblii”*", Jego debiutem translatorskim, Jesh
chodzi o thumaczenia biblijne, byla Pies# nad Piesniami® 4,
opublikowana w 1959 roku w czasopi$mie ,.Zycie i Mysl”, z
pierwsze ksiazkowe wydanie jego przekladéw Stowo nad
stowami. Antalogia poezji Starego Prz:ymierza225 ukazato si¢ w
1964 roku.

Technik¢ kolometryczng stosowat pézniej konsekwentnie
do innych tlumaczen ksiag biblijnych. Wkrétce ukazal si¢
nastgpny przeklad: Psafterz a takze Cztery poematy biblijne,
wsrdd ktérych znalazly sie: Kaznodzieja, Hiob, Treny Jeremiasza,
Piesh nad Piesniami.”™® Tiumacz uwazal, ze utwory te, podobnie
jak dzieta Homera, czy Dantego powinny by¢ przekladane przez
kazde pokolenie, aby kazde miato wlasng wersjg tych arcydzid227

Psatter; Brandstaettera zostal przettumaczony z jezyka
hebrajskiego a wydany w czterotygodniowym uktadzie Nowego
Brewiarza Rzymskiego, co stanowi na gruncie polskim wypadek
bez precedensum. Piszac o swojej pracy tlumacz - poeta wyznaje,
ze nie chcial i$¢ za Kochanowskim droga dowolnej parafrazy, ani
tez nie odpowiadato mu mato poetyckie thumaczenie egzegetéw:

Nie chcialem i$¢ jednak $ladem tych egzegetow -
thamaczy, dla ktérych idealem jest przeklad suchy,
filologiczny, nieomal dostowny. Postanowilem zatem
pokusi¢ si¢ o dokonanie tlumaczenia utrzymancgo w
klimacie ducha mowy hebrajskiej, wprawdzie ubogiej w

223 ,Nalezy pamigta¢, ze pierwotnie tekst Biblii byl épiewnie recytowany (Sprechgesang)
(...). Wiaze si¢ to z zalozeniem, ze tekst Biblii powstawal w przekazie ustnym (oralnos¢), a
dopiero potem byt zapis.(...) Brandstaetter w ukladzie kolometrycznym nie byt
odosobniony. Tak przettumaczyli Stary Testament na niemiecki M. Buber i F. Rosenzwieg,
na francuski A. Chouraqui czy H. Meschonnic, a nawet w Polsce prébowali bp A. Lisiecki i
ks. A. Klawek”. J. Chmiel, Roman Brandstaetter juko ttumacz ksiqg Starego Testamentu, s.
9.

224 R. Brandstaetter, Piess nad Piesniami.

225 R. Brandstaetter, Sfowo nad stowami. Antologia poegji Starego Przymierza. Analogia
zawiera nastgpujace ksiggi: Kaznodzieju, Hiob, Treny Jeremiasza.

226 R. Brandstaetter, Cztery poematy. ’

227 R. Brandstaetter, O sztuce tfumaczenia, s. 16.

228 Zob. H. Stawinska, Brandstatterowy Psafterz, s. 105.
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pojecia abstrakcyjne, ale bogatej w obrazy, poréwnania
i metafory, wyrastajace z wyobrazni nasyconej
szczegblnym  wschodnim odczuwaniem $wiata i

229
Tudzi™.

Tiumacz wykorzystal tekst oryginalny i zastosowat dobitne
wschodnie srodki ekspresji, aby odda¢ specyfike mentalnosci
semickiej. O tym, jak bardzo zalezalo mu na zachowaniu
semickiego charakteru przekladéw $wiadczy jeden z listéw do
Tadeusza Zychiewicza™ . Autor wypowiada si¢ w nim krytycznie
na temat thumaczenia wersetu biblijnego (Wj 14,27b), ktéry — w
jego przekonaniu dostownie brzmi ,Jahwe (Adonaj) wytrzasnat
Egipcjan w srodek morza”[zachowano podkreslenie autora].
Zdaniem Brandstaettera jest to ,,drwiaca pogarda dla wrogéw
(charakterystyczny rys ludzi Orientu) ikomplement dla
wszechmocy Boga”. W dalszej czgsci listu uzasadnia swe
stanowisko: ,nalezy ten obraz rozumie¢ tak: Pan zebrat cate
egipskie tatatajstwo do kupy. Moze do koszyka, moze do worka, a
potem z calq zawartos¢ koszyka czy worka wytrzasnal w sam
$rodek morza. (Jest rzecza znamienng, ze to samo zrobili dzisiejsi
Izraelczycy z prochami Eichmana: wysypali jego prochy na
srodku morza). Ten drwiacy charakter calkowicie si¢ zatart we
wszystkich naszych przekladach, polskich, 1 katolicich i
protestanckich. Ks. Wujek nacisngt w tym miejscu pedat i sworzyt
nowy, zastgpczy, przepickny obraz Boga unicestwiajacego
Egipcjan ,,w posréd nawalnosci” (...). Ale niestety zatart charakter
drwiny w obrazie. Pozostal mocny patos, czysty, bardzo biblijny,
groZzny, podniosty, ale zabraklo tej szczypty drwiny, a moze nawet
iswoistego humoru z jakim biblijny autor opisuje Pana
wytrzasajacego Egipcjan do morza” W dalszej czgsci listu autor
podaje 3 wersje tlumaczen, w ktérych brak czasownika
»Wytrzasnal” a wystgpuja inne zwroty ,pograzyl ich”(BT)

229 R. Brandstaetter, O sztuce tlumaczenia, s. 15.

230 List do Tadeusza Zychiewicza pisany w Poznaniu 18 stycznia 1976 r. Rkps. Ossol.
101/ 84. Wiele listéw do i od Zychiewicza dotyczy wymiany zdah m. in. na temat jego
cyklu ,Stare Przymierze” drukowanego w, Tygodniku Powszechnym” a takze innych
tekstéw, jakie ukazaly si¢ na temat Biblii. Np. w jednym z listéw [nie podano
daty]Tadeusza Zychiewicza jest bardzo krytyczna ocena ksiazki A. Sandauera Big, Szatan,
Mesjasz i... Autor pisze: ,Ta niestychana pewnos$é siebie, to absolutne i nieustanne
zaufanie w swéj geniusz (...) Sa ludzie pozbawieni stuchu; czy koniecznie musza pisaé o
muzyce? Czy pan Sandauer musi pisaé o Biblii?”’ Rkps. Ossol nr 101/84/7.
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»zapgdzit”  (Biblia  $wigtowojciechowska), ,,wtracit” (nowy
przektad protestancki) oraz wyciaga wnioski: ,.te trzy przyklady —
to trzy plaskie, bezbarwne, apologetyckie, bezduszne schematy,
pozbawione plastyki i wewngtrznej emocji, czyli wiasciwego
sensu calego obrazu. Oto sa skutki, gdy Pismo Sw1qte tlumacza
egzegeci pozbawieni talentu literackiego 1 artystycznego wyczucia
pickna”.

Warto$¢ przektadéw z jezyka hebrajskiego oceniona
bardzo wysoko — Brandstaetter zostal laureatem nagrody Pen -
Clubu za rok 1973”'. Pracowal takze nad przektadami pism
nowotestamentalnych - wykorzystujagc te mozliwosci, jakie daje
uktad kolometryczny - i wydal cztery Ewangelie, Dzieje
Apostolskie oraz Pisma $wigtego Jana Ewangelisty232

Jego tlumaczenia fragmentéw Starego 1 Nowego
Testamentu spotkaly sie z zyczliwg akceptacja jednych i ostrg
krytyka drugich: Julian Rogozinski — mistrz przektadéw - wysoko
ceni artyzm i wyczucie stowa poety - thimacza™; Anna
Swiderkéwna ma zastrzezenia co do thimaczen z jezyka greckiego
zwlaszcza do Prologu Ewangelii wg sw. Jana™; Jézef
Kudasiewicz dostrzega wartos¢ kolometrii, ktéra w duzym stopniu
przybliza rytmike tekstu méwionegom; Stanistaw Hargzga
dostrzega mankamenty jezykowe, ale zauwaza, iz Brandstaetter
przekazat ducha Biblii”®; Marian Wolniewicz przywolujac swe
spotkania z Brandstaetterem, zapisat takie stowa:

W jednej z rozméw o przekladzie Roman Brandstaetter
powotat si¢ na my$l Marina Bubera, ze przekltad bibijny
powinien tak przepuszcza¢ oryginal jak szyba storce.
Takie tlumaczenie proponuje wyznawca, natomiast

231 S. Jurkowski, Przed tajemnicq nieodczytang, s. 11.

232 Zob. Ewangelia wedtug Swigtego  Mateusza, przetozyl z  greckiego Roman
Brandstaetter; Ewangelia  wedtug Swigtego  Marka, przetozyt z greckiego Roman
Brandstaetter; Sw. tukasz Ewangelista, Dzieje Apostolskie, przetozyt z greckiego Roman
Brandstaetter; Pisma .Swrgtego Jana Ewangelisty, przetozyt z greckiego Roman
Brandstaetter.

233 Zob. Z. Lichniak, Blizej Brandstattera, $.83.

234 A. Swiderkéwna, ., Lectio divina” Romana Brandstaettera, s. 210 — 211,

235 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 415.

236 S. Hargzga, Ewangelia wedtug $wigtego Marka, przetozyt z greckiego Roman
Brandstaetter. (rec.)
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artysta tworzy przeklad, ktéry przepuszcza oryginat jak
wielobarwny witraz. Tym witrazem byt wlasnie Roman
Brandstaetter — kontynuator tradycji na wskros biblijej,
starotestamentowej, nawiazujacej do glebokiej teologii
Stowa™".

Natomiast Jerzy Chmiel ceni przektady poety za wiernos¢ w
oddaniu sensu oryginalnego, ktéra nie jest skutkiem niewolniczej
zaleznosci od litery, lecz wynikiem oddania ,,ducha jezyka”.
Dostrzega rozlegla wiedzg translatora238, stawia tezg, iz
poglebione zrozumienie thumaczonych tekstéw stalo si¢ mozliwe
dzigki osobistemu spotkaniu w wierze z Chrystusem. Wedtug
biblisty Chrystus stal si¢ dla Brandstaettera kluczem
do odszyfrowania mysli starotestamentalnej. W rezultacie jego
przektad ,przekracza granice poezji 1 staje  si¢
profetycznym”239

Zas sam autor za$ staral si¢ w swoim thumaczeniu taczy¢
wiedze jezykowa, egzegetyczna z troska o artystyczne wyczucie
pigkna.

Jesli przyja¢, ze przeklad jest zawsze interpretachzm, to
mozna dojéc do wniosku, iz tlumaczenia ksiag biblijnych
dokonane przez Branstaettra sa inspirujgca préba wyjasniania
polskiemu czytelnikowi wielu trudnych kwestii biblijnych.

Podsumowanie

Zapoznanie si¢ ze Srodowiskiem zyciowym Brandstaettera
jest — jak sadze - uzasadnione przede wszystkim tym, ze swoiste
Sitz im Leben autora w znaczny sposéb przyczynito si¢ do sposobu
odczytywania i prezentacji teologicznego wymiaru  ksigg
biblijnych. Spojrzenie na Pismo Swigte w perspektywie wiary oraz

237 M. Wolniewicz, Stuga Stowa, s. 216.

238, Brandstaetter dbal o0 wiernoé¢ realiom  historycznym, geograficznym,
psychologicznym czy socjologicznym. Tu trzeba mie¢ wiedzg, ktéra on mozolnie
zdobywal, ciagle studiujac cho¢ nie koriczyt specjalistycznych studiéw biblijnych. Ttumacz
winien by¢ w pewnej mierze egzegeta tekstu, ktéry przektada, ale jego egzegeza nie moze
by¢ subiektywnym odczuciem tlumacza”. J. Chmiel, Roman Brandstaetter, ttumacz ksiag
Starego Testamentu, s. 8.

239 J. Chmiel, Roman Brandstaetter, tlumacz ksiqg Starego Testamentu, s. 9.

240 J. Ziomek, Przektad — Rozumienie —Interpretacja, w: tenze, Powinowactwa literatury.
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otwarto$¢ na kulture judaistyczng i chrzescijanska pomogty
autorowi przyswoi¢ sobie ich bogactwo 1 dzigki temu pelniej
zrozumie¢ przestanie tekstu biblijnego. Nie traktuje on bowiem
Biblii tylko jako tekstu kultury, lecz dostrzega jej odniesienie do
$wiata transcendencji. Autor Jezusa z Nazarethu nie ogranicza si¢
do odczytania tylko humanistycznych wartosci Pisma Swigtego,
ale idzie krok dalej: potrafi poprzez to, co ludzkie dostrzec to, co
Boskie. Taka postawa wydaje si¢ by¢ odpowiedzig na nauczanie
Soboru, ktéry z faktu przyjecia ludzkiej natury przez Syna
Bozego, wyciaga wnioski dotyczqce natchnienia biblijnego i
prawdy zawartej w Pismie waqtym . Zwrécenie uwagi na Sztz
im Leben Brandstaettera przybliza takze teologiczng prawde, iz
wszystkie ludzkie sprawy maja swe odniesienia do Boga, bo Bég
w Chrystusie stal si¢ bezgrzesznym ale, czlowiekiem. Do Niego
wigc catej pelni odnosi si¢ maksyma Terencjusza: homo sum,
humani nihil a me alienum puto.

Brandstaetter jest rowniez — w moim przekonaniu jednym
z prekursororé6w postawy dialogu, o ktérej pisza obecnie
czlonkowie Papieskiej Komisji Biblijnej. Autorzy dokumentu,
powolujgc si¢ na wezwanie Soboru Watykanskiego II do
wzajemnego poznania i szacunku chrzedcijan i Zydéw, pisza:
,»Dialog jest mozliwy, poniewaz Zydzi i chrze$cijanie posiadaja
bogate wspdlne dziedzictwo 1 jest rzecza ze wszech miar
pozadana, aby stopniowo eliminowa¢ z obydwu stron uprzedzenia
1 brak zrozumienia, by promowal lepsze poznanie wspdlnego
dziedzictwa i wzmacnia¢ wzajemne wie;zy”242

Wyksztalcenie filologiczne i zakorzenienie w literaturze
polskiej i klasycznej oraz zamilowanie do pigckna stowa
literackiego sprawiaja, ze tresci teologiczne sa podane w
artystycznej formie. Nie bez znaczenia dla literackiego ksztattu
jego tworczosci biblijnej jest réwniez fakt, ze autor znal niski
poziom kultury biblijnej Polakéw i wiedziat o ich niklej
znajomosci kultury judaistycznej. Z tego tez wzgledu starat sig
przyblizy¢ te kwestie swoim czytelnikom, aby poméc im w
zrozumieniu Biblii.

241 Zob. KO nr 13. )
242 Narad Zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijanskiej, s. 172 - 173.
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Kimze bedzie to dziecig?
Wprowadzenie

We fragmentach powiesci, ktére beda przedmiotem
analizy w tym rozdziale, wystepujg dwa imiona nadane Janowi
Chrzcicielowi przez Boga: Johanan ben Zecharia i Gtos oraz jedno
okreslenie - nazir. Wskazuja one na wyjatkowa rolg, jaka odegrat
prorok w Bozym Planie Zbawienia oraz na jego szczegélna wigz z
Elohim. Pierwsze imi¢ Johanan, czyli Jan, pojawia si¢ juz na
samym poczatku powiesci, gdzie autor - nawiazujac do zapisu
kanonicznego S$w. Fukasza™ przedstawil w artystyczny sposéb
spotkanie kaptana Zachariasza z aniolem przynoszacym mu
radosng wies¢ o narodzeniu syna:

- Nie lekaj si¢ Zechario (...) zona twoja, Eliszeba
porodzi ci syna, a ty nadasz mu imi¢ Johanan, co
znaczy Jahwe si¢ zmitowat (I -11, 10).

Imi¢ to wskazuje na Boza faskawosc, Jego milosierdzie.
Postannictwo Jana Chrzciciela jest bowiem $wiadectwem
taskawosci Boga, ktéry przysyla Zbawiciela. Majac na uwadze
znaczenie imienia, mozna dostrzec, ze sposréd wszystkich
okreslen, ktére odnosza si¢ do bohatera powiesci, wyjatkowa
warto$¢ ma imi¢ ,,Glos”, gdyz tak nazwat go Bdg, dajac mu nowe
powotlanie prorockie, gdy byt wsréd Braci Milc:zqcych244
w Qumran (I-II, 169). Brandstaetter nawigzal w ten sposéb do
tradycji biblijnej, gdyz w Pismie Swigtym BG6g powolujac
czlowieka do nowej misji, obdarzat go jednocze$nie nowym
imieniem™”. Znaczenie nowego imienia okreslato istot¢ nowego
postannictwa cziowieka.

243tk 1,5-23.

244 O milczeniu esseficzykéw z Qumran — zob. J. Steinmann, Saint Jean Baptiste et la
spiritualité du desert, s. 24 - 25.

245 Imi¢ dla Izraelity oznaczato jednoczesnie jego tozsamosé, dlatego zmiana imienia byla
tak istotna dla powolywanego cztowieka, gdyz wymagala od niego wewngtrznego
przylgnigcia do nowego postannictwa. Imi¢ Abram — Bég zmienil na Abraham, Jakub - na
Izrael, imi¢ Szymon — Jezus zmienil na Kefas - Piotr. Por. U. Szwarc, Dzieci i ich
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7. pobytem wsréd esseniczykéw zwigzane jest takze
okreSlenie ,nazir”. Laczy si¢ ono z terminem ‘nazirejczyk’
pochodzi od rdzenia hebrajskiego ‘n.z.r’  oznaczajacego
‘powstrzymanie si¢’ i ‘po$wigcenie si@’m. Mogto ono dotyczyé
albo calego zZycia, albo jakiegos tylko czasu’”. Nazirejczykiem w
Biblii nazywano cztowieka, ktéry poswigcony byt Bogu na mocy
Slubu, jaki zlozyt sam lub jaki zlozyli rodzice™. Slub nazireatu
réwniez zobowigzywal do powstrzymania si¢ od wina i napojow
upajajacych oraz unikania nieczysto$ci kultycznej. Nazirejczyk
takze nie obcinal wloséw’". Wstrzemiezliwosé od alkoholu byta
uzasadniona tym, Ze upojenie winem Stanowi przeciwienstwo
napetnienia Duchem Swiqtymzso. Po raz pierwszy spotykamy ten
termnin w pragnieniach starego Zecharii, ktéry rozwazajac stowa
uslyszane od aniota, marzy o wielkosci syna, nazywajac go
Bozym nazirem. Szczgsliwy ojciec, myslac o przysziosci chiopca,
zyczyl sobie, zeby udal si¢ do pustelni w Qumran. Pézniej to
okreslenie pojawia si¢ w ustach wystannikéw Sanhedrynu, ktérzy
nazywaja go ,nazirem bogobojnym”. Ze §lubem nazireatu
zwigzane jest literackie okreslenie Johanana ben Zecharii mianem
Niestrzyzony.

Brandstaetter nazywajac swego bohatera  kilkoma
imionami juz na poczatku powiesci, wydobywa ich teologiczne
znaczenie 1 posrednio wskazuje na wielkos¢ ,najwigkszego
sposrdd narodzonych z niewiasty”.

Zar6éwno teksty kanoniczne, jak i pierwsze rozdzialy
powiesci Brandstaettera, informuja, ze taska szczegdlnego
powotania Jana Chrzciciela widoczna byla juz u samego poczatku
jego zycia. Pod tym wzglgdem mozna go poréwnaé do Stugi
Jahwe™' i proroka Jeremiasza, do ktérego byt podobny réwniez w
typie wrazliwosci i pochodzeniu z rodu kapiaﬁskiegozsz.

wychowanie w Starym Testamencie, 235; Zob. tez Svopo (onoma), EXWNT, k. 1268 —
1276.

246 [H.] Daniel - Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Jezusa, s. 355.

247 SWBVoc, s. 562.

248 Ten, kto zlozy slub nazireatu musi si¢ powstrzymywaé od wina i sycery, nie moze
uzywac octu winnego i octu z sycery ani soku z winogron; nie wolno mu jes¢ winogron
zardwno swiezych, jak i suszonych, Zob. Lb 6, 3.

249 PSB, k. 803.

250 T. M. Dabek, ,, Nawracajcie sie!” Metanoia w Nowym Testamencie, s. 91,

251 ,Powotal mnie Pan juz z tona mej matki, od jej wnetrznosci wspomniat moje imig” Iz
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Pierwsze rozdzialy powiesci przedstawiaja Johanana w taki
sposdb, ktéry pozwala dostrzec analogi¢ do starozytnej formy
wypowiedzi, jaka si¢ postugiwano ukazujac zwiastowanie.
Brandstaetter nawigzal do anuncjacyjnego gatunku literackiego,
jaki wystepuje w pozakanomczne] tradycji zydowskiej oraz w
Ewangelii wg Sw. Fukasza™ . Gléwnym jego wyznacznikiem jest
zapowiedz jakichs s7czegolnych wydarzen. Sg to bardzo czgsto
zapowiedzi narodzin wielkich postaci: Abrahama, Izaaka,
Mojzesza. Juz samo uzycie tej formy literackiej wskazuje na
wielkos¢ Johanana, gdyz umiejscawia go wsréd patriarchéw
narodu Izraela. Ze wzglgdu na podobiefistwo do anuncjacyjnego

gatunku literackiego,
pierwszych  rozdziatéw

wyrazna jest
powiesci

zbieznos¢
i struktury

kompozyc;ji
pierwszych

rozdziatéw Ewangelii wg $w. Lukasza.

Tres¢ Ewangelii
wg $w. Lukasza

Tytuly kolejnych
rozdzialéw powiesci

1,1-4 Przedmowa

1,5a Wzmianka o Herodzie, Krolu
Judei

Rozdz. 1 Za czaséw Heroda,
krola Judei (I-11, 7-8)

1,5b-23 Zapowiedz narodzin Jana
Chrzciciela

Rozdz. 2 Zdarzenie przed
ottarzem kadzielnym (I-11, 8-11)

1,24-25 Informacja o Elzbiecie,
zonie Zachariasza oczekujacej
dziecka

Rozdz. 3 Radosé¢ starca
(I-11, 11-14)

1,26-27 Wzmianka o Jozefie,
ktéremu zostata za$lubiona
Maryja

Rozdz. 4 Poranek Josefa ciesli
(I-11, 14-15)

1,28-38 Zapowiedz narodzin
Jezusa

Rozdz. 5 Zwiastowanie
(I-11, 16-20)

49,1. Warto dodaé, ze obszerne fragmenty II Piesni o Studze Jahwe znalazly si¢ w
czytaniach liturgicznych na Uroczystosé Narodzenia §w. Jana Chrzciciela.

252 ]. S. Synowiec, Prorocy Izraela. Ich pisma i nauka, s. 281 - 282.

253 Zob. BT, komentarz do Lk 1, 5-25. Zob tez. M. Mikotajczak, Teologia $wiqtyni w

dwudziele sw. Lukasza, s. 30.
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Rozdz. 6 Miriam u studni

(I-1, 20-21)
1,39 Wiadomo$¢ o Maryi idacej Rozdz. 7 Udata sie pospiesznie w
z pospiechem do Judei gory Judei (I-11, 21-22)
1,40-55 Opis spotkania Maryi Rozdz. 8 Miriam épiéwa
z Elzbietq i Zachariaszem (1-I1, 23-26)
1,56a Informacja o Maryi Rozdz. 9 Rozmyslanie nocne

pozostajacej u swej krewnej okoto | (I-II, 26-27)
trzech miesigcy

Rozdz. 10 Wypiek chleba

(I-11, 27-28)
1,57-58 Narodziny Jana Rozdz. 11 Narodziny syna
Chrzciciela Zecharii (I-11, 28-30)

1,59-79 Nadanie imienia dziecku Rozdz. 12 Johanan
i modlitwa ojca (Kantyk
Zachariasza)

Powyzsze zestawienie wyraznie wskazuje, iz powiesciowa
zapowiedZz narodzin Johanana ben Zecharia i jej realizacja
pozostaje W Scislej zalezno$ci od schematu nakreslonego przez
ewangeliste. Takze i dalsze sytuacje narracyjne, w ktérych pojawi
si¢ nazirejczyk begda miescily si¢ w biblijnej tradycji profetycznej.
Tradycji tej towarzyszy¢ bedzie charakterystyczna  dla
Brandstaettera biblijna metaforyka i symbolika oraz transpozycja
watkdw ewangelijnych.

Zona twoja urodzi ci syna

Autor powiesci, wzorujac si¢ na kompozycji Ewangelii
sw. bukasza, juz na poczatku swej tetralogii umieszcza -
rozbudowany w stosunku do kanonicznego przekazu - opis
zapowiedzi narodzenia Jana, syna Zachariasza. Tytul pierwszego
rozdziatu: Za czasow Heroda, krola Judei (I-11, 7- 8) zostat wprost
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zaczerpnigty z tekstu ewangelisty254. Natomiast tres¢ drugiego:
Zdarzenie przed Oftarzem Kadzielnym (I-II, 8-11) bezpo$rednio
nawiazuje do Biblii - stanowi literackie opracowanie kolejnych
dwudziestu ewangelijnych wersetéw przedstawiajacych spotkanie
Zachariasza z aniolem w Swiatyni Jerozolimskiej. Artystyczna
wizja Brandstaettera rozwija kolejno te motywy, ktore pojawity
sic w Ewangelii wg sw. Lukasza. Widoczna jest w niej troska o
wiernoé¢  szczegdlom przekazanym przez ewangelistg. Aby
przyblizy¢ teologiczne znaczenie spotkania czlowieka z Bozym
Postancem, pisarz stosuje literackie amplifikacje uwzgledniajace
kontekst kulturowy, historyczny i psychologiczny. Autor tetralogii
bowiem nie traktuje prawa do fikcji literackiej jako prawa do
takiego fantazjowania, ktore staloby w sprzecznosci z przestaniem
Biblii.

Na kartach powiesci spotykamy wige Zecharig, kaplana ze
zmiany Abijama255, ktéry wlasnie przybyt do $wigtego miasta, aby
wypetni¢ swe kaplanskie obowiazki. Zanim zostana one ukazane
doktadniej, autor podajac kilka szczegdtéw, informuje czytelnika
o wrazliwosci Zecharii: ze wzglgdu na szacunek do $wigtego
miasta”™" odbywa ostatni odcinek pielgrzymki pieszo, gleboko
przezywa nawolywania lewitéw zapowiadajacych z wiez wschéd
storica”™’, wzdycha smutnie myslac o swej ukochanej, lecz
bezptodnej zonie. Tych kilka ryséw przyblizajacych biblijna
posta¢ Zachariasza, ojca Jana Chrzciciela, koresponduje
ze wzmiankq $w. Lukasza, ktéry zaznacza, ze byt on cztowiekiem
sprawiedliwym i nienagannym258

254 Por. ,Za czaséw Heroda, krola Judei, zyl pewien kaptan, imieniem Zachariasz. z

oddzialu Abiasza”. £k 1,5. W powiedci wystepuja inne wersje tych imion: Zecharia i

Abijam.

255 Kaplani w czasach Jezusa byli podzieleni na 24 grupy (1 K 24, 7ns.), Abijam nalezat

do 6smej. Kazda z nich przez tydzien, na zmiang brata czynny udzial w sprawowaniu

Swiatynnego kultu. Zob. [H.] Daniel- Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach

Jezusa, s. 342. Zdaniem Flawiusza, Dawid wprowadzit podziat na 24 rady kaptanskie: 16 z

domu Eleazara, 8 z domu Itamara i postanowil, ze poszczegélne rody, jeden po drugim

beda petni¢ stuzbg $wiatynng przez 8 dni: od szabatu do szabatu. Zob. J. Flawiusz Dawne

dzieje Izraela, 7, 365 — 366; Zob. tez H. Langkammer, Kaplansiwo i kaptani Starego

Testamentu, s. 144.

256 O czci wzgledem $wigtego miasta Jeruzalem zob. B. Ponizy, Korzenie przestania

biblijnego Nowego Testamentu, s. 64 - 73.

%?7 O obowiazkach kaptanéw i lewitéw zob. A. Chouraqui, Zycie codzienne ludzi Biblii,
5-219.

258 Por. ,Oboje byli sprawiedliwi wobec Boga i postepowali nienagannie wediug
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Tam, gdzie ewangelista nie przedstawil szczegotow
dotyczacych sposobu sprawowania kultu, autor opieral si¢ na
faktach poswiadczonych winnych zrédlach. Dlatego tez
plastyczny obraz nakre$lony na kartach powiesci oddaje realia
tamtego czasu i miejsca. Przed oczyma wyobrazni czytelnika
ukazujg si¢ najpierw thamy zgromadzone na Dziedzificu Pogan259 -
to wierni przybyli na modlitwq260 oraz handlarze sprzedajacy im
ptaki i zwierzgta ofiarne. W wartki tok narracji wplecione zostaja
informacje o lichwie potgpianej przez Torg, o sposobie
dokonywania zakupéw, o wymianie monet poganskich (greckie,
rzymskie, egipskie) na $wiatynne syklem- nie mozna bylo
bowiem do zakupu zwierzat i ptakéw przeznaczonych na ofiarg
Jedynemu Bogu uzywaé tych pieniedzy, ktérych uzywali poganie
czczacy wielu fatszywych bogéw. Po tak zarysowanym planie
ogblnym, narrator - judzalista262 plastycznie maluje niektére
szczeglly bezposrednio zwiazane z czynnosciami kaplanskimi
Zecharii: przygotowanie poprzez rytualna, oczyszczajaca kapiel i
modlitwe w dzien oraz czuwanie w nocy. Dopiero po takim
przygotowaniu Zecharia ciagnie losy’ w komnacie Biatych i
Czarnych Kostek i wraz z innymi kaplanami udaje si¢ na
wyznaczone losem stanowisko pos}ugim. Wszystkie te szczegoty,

wszystkich przykazan i przepiséw Panskich.” Lk 1,6-7. Zob. tez. M. Wolniewicz, Ci, ktérzy
byli najblizej, s. 92.

259 Rozlegly taras wytozony rozmaitymi kamieniami oddzielny od $wiatyni ogrodzeniem
(tzw. ,,porgcz kamienna”), poza ktdre nie mogli wejé¢ poganie pod kara $mierci; plac, gdzie
dokonywano zakupéw. Por. B. Ponizy, Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu,
s. 12. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujqcy, s. 104. Zob. tez uktad Swiatyni zbudowanej
przez Heroda: SWBVoc,, s. 747 — 749; oraz Brat Efraim, Jezus Z_yd praktykujqcy, s.102 —
108.

260 lzraelici gromadzili si¢ na modlitwie na Dziedzificu Swiatyni w czasie skiadania
wieczornej iporannej ofiary. Ofiara kadzidia stanowita tradycyjny element rytuatu
swiatynnego: poprzedzala poranne ofiary i konczyta ofiary wieczorne. Ofiara kadzenia byta
jedna z czgsciej sktadanych przez kaptandw s$wiatyni. Szczegdlne jej znaczenie sakralne
wynika stad, Zze byla sktadana w bezposredniej bliskosci Swierego $wierych. Gest ofiarny
moze mie¢ kilka znaczen: symbolizuje modlitwe, rytuat chroniacy zycie dzigki obecnosci
Boga, akt wzywajacy Boga do taskawego wejrzenia na lud. Por. M. Mikolajczak, Teologia
swiqryni w dwudziele Ltukasza, s. 30 [przypis nr 51]. Zob tez KHK, komentarz do £k 1.8 -
9

261 Na temat pienigdzy w czasach Jezusa zob. PSB, k. 758 -759; 950- 951.

262 Rozlegla wiedza powiesciowego narratora pozwala na dokonanie pewnych
kwalifikacji: narrator - historyk; narrator - judaista; narrator - psycholog; narrator - teolog.
Zob. A. Seul, Biblia w powiesci Romana Brandstaettera ,,Jezus 7 Nazarethu”,s. 95 — 146.
263 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela,7, 366.

264 O niektérych szczegdtach zwigzanych z wykonywaniem czynnosci kaplanskich i



71

o ktérych nie pisze ewangelista, stanowia zarysowanie tla, swoiste
Wprowadzenie do opisu spotkania kaptana z aniotem.

Rozpoczyna si¢ on od zwrécenia uwagi na wewngtrzny
stan Kkaplana. Opis narratora oddaje wewngtrzne rozterki
cztowieka, ktéremu bardzo zalezalo na tym, by jego relacja wobec
Boga opierala si¢ na mocnym fundamencie. Zecharia przezywat
wicc niepokéj na mysl, ze jego modlitwa nie byta godna Elohim...

Zecharia czul w sercu dojmujacy niepokéj. Zdawato mu
sie, ze jego modlitwy zmdwione o $wicie byly chiodne i
puste idlatego na pewno nie znalazly faski przed
obliczem Pana. Czgsto mimo swej glgbokiej i zarliwej
wiary przezywal takie nastroje (I-11, 10).

Przystgpowal do Oftarza Kadzenia wiasnie w takim przekonaniu
w wilasnej nieudolnosci i malosci wobec Boga. Jest to istotny
szczegdt ze wzgledu na podstawowe prawo rozwoju Zycia
wewngetrznego, ktére podkresla sw. Piotr Agostol: ,»BOg pysznym
si¢ sprzeciwia, a pokornym daje taske” ®, Opis kaptanskiej
czynno$ci kadzenia - zgodny =z Odwczesnymi zwyczajami
siwia(tynnymi266 - stal si¢ okazja do przejscia toku narracji z
plaszczyzny naturalnej na plaszczyzng nadprzyrodzona.

Zecharia przystawat przed kazdym z rogéw Otltarza i
wahadlo-wym ruchem kolysat kadzidlem, ktére buchato
srebrnym dymem i wypelnialo nim $wiatynne wngtrze,
a starcowi zdawalo sig, ze kadzidlane dymy uktadaja si¢
w ksztalt ludzkiej postaci. (...} kaptan zrozumiat, ze staje
si¢  $wiadkiem niezrozumialego dlan misterium, i
dlatego zadrzat wielkim drzeniem (I-1I, 10).

W artystycznej wizji pisarza to, co naturalne, stalo si¢ podstawa
do tego, co ponadnaturalne. Mozna w takim literackim ujeciu

aktéw kultu pisze [H.]Daniel- Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Jezusa, 342-
343, Zob. tez G. Ricciotti, Zycie Jezusa, s. 82- 83: B. Ponizy, Drugorzedne akty kultu.

265 1P 5.5. Jest to cytat z Prz 3,34 w tlumaczeniu LXX, ktére przytacza éw. Piotr.
Wspétczesne wydanie BT podaje: ,,On nasmiewa sig z szydercow, a pokornym udziela
swej sity” Prz 3,34.

266 Kadzidlo bylo palone dwa razy dziennie na ziotym oftarzu wewnatrz $wiatyni.
Skladanie ofiary kadzenia bylo zastrzezone dla kaptanéw wybranych do tej stuzby poprzez
losowanie. SWBVoc. s. 284. ,Dokladne oznaczenie miejsca zwiastowania méwi o
przybytku Pana, w ktérym skladano w ofierze kadzidio na oltarzu znajdujacym si¢ W
miejscu naj$wietszym w $wiatyni”. M. Wolniewicz, Ci, ktdrzy byli najblizej, s. 93.
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dostrzec echa teologicznej zasady gratia supponit naturam.
Rzeczywistosé, ktérej doswiadczyt biblijny Zachariasz, wymyka
sic prébom zamknigcia w $wiecie teoretycznych poje¢ 1 Scistych
definicji, nie mozna jej w petni wyrazi¢ jezykiem dyskursywnym -
dlatego tez pisarz postuzyl si¢ jezykiem obrazowania poetyckiego.

A gdy wreszcie ustyszal glos, tak byl nim zaskoczony,
Ze nie byl pewien, czy méwil on z obloku ustami
kadzidlanej postaci, czy doszedt go 2z dalekiej
przestrzeni, a owa posta¢ z falujacego przed nim dymu
byta strézem tego glosu, a moze nie stréZzem glosu, bo
po c6z El Szaddajowi (...) potrzebny byt stréz glosu,
wiec moze byla raczej strézem jego, biednego starca
Zecharii, pilnujacym, aby wszystko jednoznacznie i
wyraznie zrozumiat (I- II, 10).

Niepewno$¢ narratora co do istoty do$wiadczenia, jakie spotkato
starca Zechari¢ podkresla transcendencj¢ Boga, ktéry zawsze
pozostanie tajemnicq dla cziowieka. Na nadprzyrodzony wymiar
tego do$wiadczenia kaptana wskazuje poetycki obraz obloku oraz
stwierdzenie, iz powstal on z dymu kadzidel. W tym obrazie
literackim pojawit si¢ obltok, ktéry w Biblii jest znakiem
obecnosci Bogazm, Jego odniesienie do Boga widoczne jest takze
poprzez podobienstwo do dymu kadzidta spalanego w kulcie
liturgicznym ku Jego czci zgodnie z przepisem Prawa’”,

W dalszym fragmencie narrator oddaje glos aniotowi,
a podniostos¢ jego wypowiedzi podkresla znaczenie zyciowej
misji majacego si¢ narodzi¢ syna. Tres¢ wypowiedzi niebieskiego
postaiica nie odbiega od zapisu ewangelisty Lukasza: najpierw
pojawia si¢ wezwanie dodajace odwagi Zachariaszowi i
zapowiedz narodzin syna oraz znaczenie jego imienia, nast¢pnie
przedstawiona jest misja, jaka ma wypehic 1 zalecenie nazireatu:

On bgdzie Twojg radoscia i weselem, a wielu z powodu

267 Wyraznie widoczna ta symbolika jest w Ksiedze Wyjscia przedstawiajacej wedréwke
narodu za stupem obloku, wskazujacym we dnie droge do Kanaanu. Zob. tez vegéin
(nefele) ExXNT, I1, K.1140.

268 ,Kazdego za$ ranka bedzie spalal Aaron na nim wonne kadzidto, gdy bedzie
przysposabiat lampy do éwiecenia. A gdy Aaron zapali o zmierzchu lampy, zapali réwniez
kadzidlo, ktére bedzie spalane ustawicznie przed Panem poprzez wszystkie wasze
pokolenia.” Wj 30, 7-8. Na temat kultu $wiatynnego zob. tez Brat Efraim, Jezus Zyd
praktykujgcy, s. 108 — 113.
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Jego narodzin radowa¢ si¢ bedzie. Albowiem wielki
bedzie przed Elohim, wina 1 innych napojéw
upajajacych pi¢ nie bedzie i juz wlonie swej matki
napelniony bedzie Duchem Swietym. Wielu sposréd
synéw Izraela nawréci do Elohim, do ich Boga. On
poprzedza¢ Go bgdzie w duchu i mocy proroka Elijahu i
sprawi, ze serca ojcéw sklonig si¢ ku synom, a
zbuntowani powrdca do prawego usposobienia, i w ten
sposéb przygotuje Panu lud ulegly (I-11, 10 - 11).

Wiernos¢ syna Zecharii prorockiemu wezwaniu zapowiedziat
aniot stowami: ,,wielki bgdzie przed Elohim” i zwigzat ja z zZyciem
petnym umartwienia i pokuty, jakie jest konsekwencja wyboru
nazireatu Szczegélnym jednak rysem jego posiannictwa bgdzie
rados¢’ i zwiazek z Eliaszem — zwanym Elijahu, ktéry w
przekonaniu Izraelitbw mial ponownie przyj$¢ na ziemig, by
osobi$cie namasci¢ Mesjaszam. W wypowiedzi Bozego postanca
znalazl si¢ takze kryptocytat271 odsylajacy czytelnika do proroctwa
Malachiasza”", ktéry méwigc o nawrdceniu, wskazuje tym samym
na charakter postannictwa Johanana, syna starego Zecharii. Inne -
posrednie juz - nawigzanie do Starego Testamentu dostrzec mozna
w tym, ze aniol méwit o narodzinach dziecka, ktérego matka
dotad byla bezptodna. W historii Izraela znane bowiem sa
przypadki, ze kobieta nieptodna porodzita syna na skutek
szczegblnej interwencji Boga. Tak narodzil si¢ Izaak, Samson i

269 Filologiczna analiza tekstu biblijnego prowadzi do wniosku, iz ,,dziecko Zachariasza,
ktérego narodziny zapowiada aniol, bedzie znaczace nie tylko dla Zachariasza ( 00), ale dla
nieskoniczonej liczby innych oséb (moAroi)”. M. Mikotajezak, Teologia $wiqryni w
dwudziele tukasza, s. 26. Natomiast o radosci ze spelnienia zapowiedzi mesjanskiej
wiclokrotnie pisze Renzo Infante. Zob. R. Infante, L’amico dello sposo. Giovanni Battista.
O radosci tej mowia takze teksty liturgiczne z Uroczystosci Narodzenia $w. Jana
Chrzciciela.

270 Zob. BT, komentarz do tk 1,17. Por. tez J.K. Pytel, Ksiggi w opracowaniu
deuteronomistycznym, s. 198.

271 O kryptocytacie méwimy woéwezas, gdy w tekscie nie pojawijg si¢ zadne sygnaly
przytaczania cudzej wypowiedzi. Zob. W. Bolecki, Pre - teksty i teksty, s. 224. Autor
szeroko omawia rodzaje cytatéw, celowosc i sposoby ich uzycia w rozdziale Historyk
literatury i cytaty,s. 7 - 35.

272 ,Oto Ja wyslg aniota mego, aby przygotowat drogg przede Mna, a potem nagle do swej
Swigtyni przybedzie Pan, ktérego wy oczekujecie i Aniot Przymierza, ktérego pragnieciej’.
Ml 3,1; ,Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed nadejéciem dnia Panskiego, dnia
wielkiego i strasznego. 1 skioni serce ojcéw ku synom, a serce synéw ku ich ojcom, abym
nie przyszedt i nie porazit ziemi klatwa”. Ml 3, 23-24.
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Samuel. Lecz to, co Zecharia przyjmowat jako prawdg o dziataniu
Boga w zyciu innych ludzi, okazatlo si¢ zbyt trudne do przyj¢cia w
jego zyciu. Nie rozumiejac, jak méglby zosta¢ ojcem w tak
podeszlym wieku, i jak jego leciwa takze juz Zona mogtaby
porodzi¢ dziecko, nie uwierzyt stowom aniota. :

Dalszy tekst powiesciowy odbiega od  zapisu
kanonicznego. Brandstaetter — inaczej niz fukasz ewangelista -
zachowuje pelng dyskrecje: nie przytacza rozmowy kaplana
Zecharii z Bozym postancem, opisuje tylko zewngtrzne
zachowanie starca $wiadczace o niedowierzaniu stowom aniola:

(...) stal nieruchomo jak ship soli, i tylko glowa
wykonywal przeczace ruchy, ktére byly zapewne
refleksem wahadlowego ruchu kadzielnicy(I- 11, 11) .

W ten sposéb za pomocg przemilczen i subtelnej ironii wskazuje
na jego ludzka stabos¢, ktéra zdaje sig traktowaé z wielka
zyczliwoscig. Sympatia narratora jest wyraznie po stronie
Zecharii, a w jego dyskrecji jest wiele szacunku wobec siwych
wlosOw starca — przyszlego ojca proroka.

Narrator konsekwentnie takze nie wprowadzit stéw aniota
jako cytatu, lecz postuzyl si¢ mowa zalezna, referujac to, co
ustyszal Zecharia. Ichociaz nie zmienit wymowy zapisu
biblijnego - widoczne jest w niej niedowiarstwo czlowieka i kara,
jaka na siebie éciacgnql273 - to jednak forma wypowiedzi, ktéra
zastosowal, fagodzi wypowiedz ewangelisty. W efekcie prowadzi
do tego, ze czytelnik z wielka wyrozumiatoscia patrzy na kaptana,
raczej wspélczuje ukaranemu, a nie potgpia go. Takze i ten sposéb
ukazania ludzkiej stabosci czlowieka sprawia, ze czytelnikowi
udziela si¢ sympatia autora wobec ojca — posunigtego juz w latach
— 1 posrednio wobec jego syna Johanana. Dyskrecja w sposobie
przedstawiania trudno$ci, jakich do$wiadczyt kaptan, widoczna
jest takze w nastgpnym obrazic literackim:

Zecharia (...) ujrzawszy przed sobg miodego lewite,
uslugujacego mu podczas obrzadku kadzenia, juz byt
skfonny przypuszczaé, ze 6w stuga $wiatynny i postac z
falujacego dymu byly jedng i ta samg postacia (...) (I-II,

273 Utraty mowy na czas oczekiwania, az spelni si¢ proroctwo doswiadczyt takze prorok
Ezechiel: Ez 24, 26-27; 33,22.
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Takze w dalszej wypowiedzi narratora nie pojawia si¢ ani jedno
sfowo oskarzenia ani krytyki pod adresem Zecharii. Zatrzymat sie
na bezstronnym opisie sytuacji, w ktérej znalazt si¢ kaptan
wychodzacy na dziedziniec $wiatynny, aby poblogostawic
zgromadzonych ludzi i zaSpiewa¢ hymn pochwalny:

(...) zamiast stéw wydobyt si¢ z jego ust niezrozumiaty
betkot. Wyrzucit przed siebie rgce i za pomoca ich
gwaltownych ruchéw chciat przekaza¢ ludowi swoja
rados¢, szczgscie i blogostawienstwo, ale poniewaz byty
to gesty nieczytelne, zagmatwane i ciemne, lud nie
zrozumial ich sensu i tylko sig domy§lit, ze Zecharia,
kaptan ze zmiany Abijama miat widzenie w Swiatyni
Panskiej (I- 11, 11).

Pierwsze spotkanie czytelnika z poprzednikiem Jezusa pozwala
na wyciagnigcie wnioskéw, iz autor prezentujac zdarzenia znane z
Nowego Testamentu, nie znieksztalcit ich teologicznego
przestania. Pewne szczegdly zas, o ktdre zostal wzbogacony opis
powiesciowy przyblizajg czytelnikowi realia kultury judaistycznej,
w ktérej wychowywat si¢ i wzrastal zaréwno Jan Chrzciciel, jak 1
Jezus Chrystus.

Jan bedzie imi¢ jego

Kontekst powiesciowy, w ktérym autor przedstawit
narodzenie 1iobrzezanie Jana Chrzciciela, odpowiada $cisle
kontekstowi biblijnemu: po fragmentach méwiacych o pobycie
Matki Jezusa u jej krewnejm- pojawiaja si¢ dwa rozdzialy:
Narodziny syna Zecharii (I-11, 28 - 30) oraz Johanan (I -1I, 30 -
33), ktére - podobnie jak poprzednie - stanowia literackie
rozbudowanie 22 wersetéw Ewangelii wg $w. Lukasza (Ek 1, 57 -
79). Autor i tym razem podporzadkowal swoja artystyczna
wyobrazni¢ wymogom prawdopodobienstwa, ktére dyktowata
znajomos¢ obyczajéw zydowskich zwigzanych z narodzinami

274 Por: ,Maryja pozostata u nigj [Elzbiety] okoto trzech miesigcy; potem wrécila do
domu”. tk 1, 56.
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dziecka i obrzedem obrzezania chiopca. Dlatego tez w obu
rozdzialach znalezé mozna wiele interesujacych szczegdtéw
dobrze §wiadczacych o rozleglej wiedzy Brandstaetera.

Juz pierwsze zdanie wprowadza czytelnika w klimat
radosci, ktéra aniol zapowiedzial Zachariaszowi, 1 ktéra
wzmiankowana jest przez ewangelistc;m. Narodziny dziecka byty
dla kazdej rodziny izraelskiej — a zwlaszcza dla malzenstw przez
lata bezpotomnych™® - znakiem Bozej taski blogostawiefistwa’ ' -
stad tez, oprécz motywéw psychologicznych i kulturowych, w
opisie powiesciowym widoczne sa odniesienia religijne. W
radosci rodzic6w uczestniczyli nie tylko krewni, lecz takze
sqsiedzim.

Zecharig, ktéry wtedy pracowat w ogrodzie, sasiedzi
radosnymi okrzykami przywotali do domu. Obejmowali
go, calowali wramig, wypowiadajac  slowa
blogostawienstwa dla dziecka i rodzicéw, przy czym nie
omieszkali juz na zapas blogostawic syndw jego syna
(...) (I-11,28).

Wzmianka o blogostawienstwie ,syna synéw” takze jest
uzasadniona mentalnoscia Izraelitéw, ktérzy szczegdlng wage
przywiazywali do narodzin chtopca, gdyz dzigki nim mogla byé
kontynuowana linia rodowa

Warto podkreslic, ze przyjaciele Zecharii wypowiadali
zyczenia pod adresem dziecka i jego rodzicéw w formie
blogostawienstwa - co jest typowym rysem dla narodu Izraela.
Postrzegali oni bowiem cala swa codzienng rzeczywistos¢ w
perspektywie laski. Biblijni Izraelici w zwyklych zdarzeniach
zycia umieli odczytywaé obecnos¢ Boga.

275 ,,Gdy jej sasiedzi i krewni ustyszeli, ze Pan okazal jej swoje milosierdzie nad nia,
cieszyli si¢ z nig razem” £k 1, 58.

276 Bezptodnos¢ uchodzita za haibg w oczach Izraelitéw, stad tez kobiety, ktére nie mialy
dzieci dodatkowo cierpialy z tego powodu. Zob. K. Romaniuk, Mafzenstwo i rodzina w
Biblii, s. 56.

277 PSB, k. 283 - 284,

278 KHK, komentarz do £k 1 57 - 58.; PSB, k. 1249 — 1250; U. Szwarc, Dzieci i ich
wychowanie w Starym Testamencie, s. 232.

279 KHK, komentarz do £k 1, 57 - 58.
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Z narodzinami dziecka zwigzany byl lek przed
demonamizso, a zwlaszcza poczucie zagrozenia ze strony Lilit -
krélowej demonéw porywajacej dzieci®' oraz — dla réwnowagi -
wiara W opieke Eliasza”"". Dlatego tez kobiety przywotuja
starotestamentalnego  proroka do pomocy. Ich modlitwie
towarzyszyly gesty rak i calego ciala - co réwniez jest trafnym
spostrzezeniem autora. Nawigzania do stéw psalmu” wplecione
w modlitwg kobiet obecnych przy rodzacej, swiadczg o ich
wysokiej kulturze religijnej: niewiasty karmily swa modlitweg
natchnionym stowem Boga, wierzac w jego moc.

Kobiety, ktére zbiegly sie z sasiednich doméw, by
shuzy¢ rada i pomoca Eliszebie, siedzialy teraz na ziemi
i placzliwym $piewem blagaly proroka Elijahu,
opiekuna rodzacych matek, aby odpgdzit od foza
poloznicy nieczystego ducha, przewrotng Lilith, ktéra
czyha na zycie, szpik i krew niemowlgcia. Zarliwie si¢
kotysaty i gwaltownie wyrzucaly przed siebie rece,
odganiajac nacierajaca upiorzyce. Ich lamentujacy glos
przeszedt w gniewna grozbe, ale wkrétce zabrzmiat
stodycza psalmicznej piesni, pelnej ufnosci i spokoju (I

280 Lek ten byl czymé powszechnym w starozytnosci - z dziataniem sit demonicznych
taczono czas ciazy i porodu kobiety, a magiczny sile przypisywano nawet krwi menstruacii.
Zob. BP, komentarz do Kapt 12, | — 8. O demonologii Zydow zob. A. Cohen, Tulmud.
Syntetyczny wyktad na temat Talmudu inauk rabinéw dotyczqeych religii, etyki i
prawodawstwa, s. 266 — 275. O biblijnym rozumieniu szatana zob. A. Chouraqui, Zycie
codzienne ludzi Biblii, s. 225 — 226, STB, s. 930 — 933. Zob. tez R. Zajac, Szatan z Starym
Testamencie.

281 Imig Lilit pochodzi od hebrajskiego /ajlij - co oznacza noc, albo od slowa lulu -
oznaczajacego rozwigztos¢. Wedlug zydowskich legend Lilit byta pierwsza zona Adama
reprezentujycq wszystkie zte sklonnoéci. Domagala si¢ zréwnania swoich praw z prawami
meza, lecz niczego nie osiagnawszy, porzucita Adama i zostata kochanka demona Samalea.
Pojawiata si¢ czesto jako potwdr nocny. Z powodu zazdrosci o szczedcie matzefistwa i
macierzynstwa kradla noworodki i male dzieci, aby je pozrec. Zob. A. Unterman,
Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, s.13 -14, 158, 197; R. Graves, R. Patai, Mity
hebrajskie. Ksiega Rodzaju, s. 67 - 72. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat
Talmudu i nauk rabinéw dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, s. 272 - 273. Postag ta
nalezy do mitologii hebrajskiej. W Biblii tylko raz jest mowa o Lilit: Proto-Izajasz
stwierdza, ze mieszka ona wérdd cierni, ostéw na pustyni w Edomie wraz z szakalami,
strusiami i demonami leSnymi. T. Hergesel, Rozumie¢ Biblie. Stary Testament. Jahwizm, s.
502. Zob. 1z 34, 1-17 oraz BT, komentarz do Iz 34, 12.

282 Wedltug zydowskich tradycji, Eliasz czgsto schodzi z nieba na ziemig, aby przyjsé
ludziom z pomoca. Zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend 2ydowskich, s. 83.

283 Ps 120,5 - 8.
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- 11, 29).

Takze szczegdly o nacieraniu noworodka solat284 oraz oczekiwanie
ojca na chwilg, kiedy bedzie mogt wzig¢ pierworodnego na
kolana, znajduja swe potwierdzenie w Owczesnych zwyczajach
zydowskich. Wedlug tradycji znakiem uznania dziecka za swoje,
bylo polozenie go na kolanach w obecnosci zgromadzonych
krewnych i znajomych, ktérzy stawali si¢ w ten sposéb Swiadkami
jego ojcostwa. Zwyczaj ten dotyczyl takze dzieci adoptowanych.
Rados¢ i duma Zecharii jest tym bardziej uzasadniona, ze syn
pierworodny byt szczegdlnie uprzywilejowanyzgs.

W powiesciowym opisie narodzin syna znalazlo sig
jeszcze miejsce dla  dwoich  szczegbtéw  posrednio  tylko
poswiadczonych tekstem kanonicznym. Pierwszy dotyczy wprost
jezyka biblijnego, drugi odnosi si¢ do przepiséw obowiazujacych
malzonkéw.

(...) z j&j ust padly stowa , ktdre przywrdcily w biednym
Zecharii harmoni¢ pomigdzy nim a czasem. Eliszeba
rzekla:

-Jestes pickny jak cedr Libanu.

Na te stowa Zecharia uklakt i chciat Eliszebe pocatowac
w czola, ale cofngt si¢, gdyz w porg przypomniat sobie,
ze zona jego nie poddata si¢ oczyszczeniu, co mialo
nastapi¢ dopiero za dni czterdziesci (I - II, 30).

Brandstaetter z wielkim szacunkiem 1 delikatno$cig
przedstawia mito$¢ starszego juz matzenstwa. O psychologicznych
motywach - zwigzanych z wewngtrznym przezyciem Zecharii -
moéwi dyskretnie, postugujac si¢ poetyckim obrazem przywrdcongj
harmonii migdzy czlowiekiem i czasem. Harmonia ta zostata
bowiem naruszona narodzinami dziecka w podeszlym wieku, a
przywraca ja milo$¢ wiernej i kochajacej zony. Autor poshuzyt si¢
w tym celu motywem cedru, ktéry czgsto pojawia si¢ w Starym

284 Zob. Ez 16, 4.

285 K. Romaniuk, Matzenstwo i rodzina w Biblii, s. 42 - 43. Zob. tez. A. Cohen, Talmud.
Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqceych religii, eryki i
prawodawstwa, s. 183 — 184. U. Szwarc, Dzieci i ich wychowanie w Starym Testumencie,
237 - 239.
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Te&.tamenciezgf’. Przestrzegajac zasady prawdopodobienstwa,
wlozyl w usta Ehgzeby poréwnanie, ktére mogia zna¢ zwlaszcza z
Ksiegi Psalméw’" i Piesni nad Piesniami™". Przedstawiona przez
narratora  powsciagliwos¢  gestéw Zecharu takze  jest
umotywowana  troska ~Brandstaettera o wierno$¢ prawdzie
biblijnej. Jego powiesciowy bohater — starotestamentalny kaptan -
nie chcac  zaciagna¢  nieczystosci  rytualnej ® kiéra
uniemozliwitaby mu udziat w sprawowaniu kultu religijnego,
powstrzymal si¢ od gestow czulosci wobec zony. Obrzed
oczyszczenia, o ktérym wspomina, obowigzywal wszystkie matki
i nalezalo go dokonaé po 40 dniach od narodzin syna, a po 80
dniach, jesli urodzita si¢ corka”™. Kobiety musialy zlozy¢ ofiarg
za swe oczyszczenie: jagnie lub parg golqbizm‘ W ten sposéb
Brandstaetter posrednio nawiazal do stéw ewangelisty Lukasza,
ktéry stwierdzil, ze oboje rodzice Jana Chrzciciela byli
,.sprawiedliwi wobec Boga i postgpowali nienagannie wedhug
wszystkich przykazan 1 przepisow Panskich™™. Autor powiesci
zadbal oto, by przedstawi¢ ich zgodnie z prawda zapisu
ewangelijnego.

Takze rozdzial kolejny ukazujacy obrzezanie i nadanie
imienia Johanan narodzonemu dziecku, dobrze $wiadczy o
biblijnych 1 judaistycznych, a takze i literackich kompetencjach
autora.

Juz sam tytul rozdziatu zwraca uwagg na warto$¢ imienia,
a wigc irodzaj zyciowej misji syna Eliszeby i Zecharii. Imig w
Biblii wskazuje na tozsamo$¢ osoby, a takze okresla jej
egzystencj¢ i charakter posiannictwazgz. Tak wiec podkreslenie

286 Zob. PSB k.145.

387 Zob. np. ,Sprawiedliwy zakwitnie jak palma. rozrosnie si¢ jak cedr na Libanie”. Ps
2,13,

288 Zob. np. ,,Posta¢ jego [wyniosta] jak Liban, wysmukta jak cedry”. Pn P 5.15.

289 Nieczystosé rytualna nie zawsze byta zwiazana z nieczystoscia w znaczeniu moralnym:

byly takie czynnosci (np. pochowanie zmartych rodzicéw, narodziny dziecka), ktére

czynily cztowieka nieczystym, a nie mialy negatywnej oceny moralnej. Zob. BP, komentarz

do Kpt 11, 1- 15, 33. Do obowiazkéw kaptanéw nalezato utrzymywanie czystosci rytuainej

lzracla i Swiatyni. Przyjmowali wige ofiary oczyszczenia od poszczegdlnych oséb i

przewodniczyli obrzedom pokutnym w Dniu Przebtagania. EBVoc., 5.185 - 186.

290 Zob. BP, komentarz do Lk 2, 22 -24.

291 [H.] Daniel- Rops, Dzieje Chrystusa, s.99.

292Ek 16.

293 EBVoc, 5.407.
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znaczenia imienia: ,Jahwe si¢ zmitowal”, jakie znalazio si¢ w
powiesciowej narracji, oddaje klimat duchowy, w ktérym Zzyli
rodzice przyszlego proroka. Piszac o rodzicach, narrator zaznacza,
ze dzielili swoja rado$¢ z innymi. Izraelici bowiem niezwykle
dbali o zachowanie wiezi spotecznych, a zwlaszcza rodzinnych, co
wyraza si¢ we wspdlnotowym $wigtowaniu wielu uroczystosci
rodzinnych i religijnych294. Takze i dzien nadania imienia chlopcu
zwiazany z obrzezaniem byt dla lzraelitow Swigtem, ktéremu
towarzyszylo  blogostawienstwo i uczta”.  Obrzezania,
nakazanego przez Prawo™", nalezalo dokonaé 6smego dnia od
narodzin chtopca. Sam obrzed wywodzit sig¢ z  rytow
powszechnych wéréd mieszkancéw starozytnego Wschodu, lecz
dla Izraelitéw byl znakiem przymierza z Bogiem Abrahama,
Izaaka iJakuba™ . Te wszystkie elementy kultury judaistycznej
znalazly swe miejsce w literackim opisie rado$ci Zecharii 1
Eliszeby wyprawiajacych $wiateczng ucztg i przyjmujacych gosci.

Zecharia w odswigtnej nowej tunice i pieknych
sandafach wital gosci (...), wychodzil przed dom i
zapraszal - niestety milczaco - do wnetrza izby
nieznanych przechodniéw, gdyz wierzyt, zejednym
sposréd nich bedzie prorok Eljjahu, ktéry zawsze
uczestniczyl w uroczystosciach obrzezania w postaci
niby przypadkowo przybylego wedrowca (I - II, 30).

Wzmianka narratora o Eliaszu, nalezacym do szczegdlnie
czczonych w Izraelu prorokéw, jest uzasadniona, poniewaz
Izraelici wierzyli, ze Eliasz przybywa na uroczysto$¢ obrzezania,
by uczestniczy¢ w zawieraniu przymierza migdzy potomkami
Abrahama i Bogiemm. Narrator takzZe zaznacza, ze Zecharia

294 Wazniejsze z nich przetrwaly do dzi§é w wielu wspélnotach wspétczesnych Zydéw,
niektére za$ zanikly. Zob. M. Siemienski, Ksigga swiqt | obyczajow Zydowskich. Bylo,
minelo... .

295 Na rangg tego obrzedu wskazuje fakt, ze nie naruszal on spoczynku szabatu. EBVoc, s.
860.

296 Rdz 17,12 - 13.

297 Mimo zec byl to zwyczaj powszechny wsréd ludéw starozytnego Wschodu, dla
potomkdw Abrahama mial znaczenie religijne, wskazywatl na przymierze z Bogiem - byt
oczyszczajaca ofiara na cze$é Boga. Zob. BP i BT, komentarze do Rdz 17, | oraz Rdz 17, 9
- 1. Por tez: Brat Efraim, Jezus Zyd prakiykujacy, s. 23 - 30.

298 lzraelici oczekujacy przybycia Eliasza na uroczystos¢ obrzezania przygotowywali dla
niego specjalne krzesto. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, s. 83 -
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ciagle jeszcze nie odzyskal zdolnosci méwienia. Ten istotny
szczegét przypomniany na poczatku rozdziatu, stanowi niejako
przygotowanie  do  opisu  pézniejszej  radosci  starca
wyspiewujacego Bogu hymn uwielbienia pelnym juz gtosem.

Innym gosciem - rdéwniez goraco oczekiwanym - jest
mohel. On speinial wazne zadanie podczas uroczystosci, gdyz
bezposrednio wprowadzal chlopca w przymierze z Bogiem.
Dokonywal samego obrzedu obrzezania i nadawat dziecku imi¢
wybrane przez rodzicéw’". Narrator wskazuje na t¢ posta¢ juz na
poczatku rozdziati, podkreslajac stlowem ,,wreszcie” wage jego
obecnosci.

Wreszcie zjawil si¢ mohel. Zecharia wprowadzit go
uroczyscie do domu i posadzit na honorowym miejscu, i
z trudem przecisnal si¢ na srodek izby (...) i klasnat w
dlonie, a wowczas zalegta $miertelna cisza, taka, ze
stycha¢ bylo senny szum terebintéw, szeleszczacych na
dworze (I-11, 30).

Przyjécie mohela umozliwia rozpoczg¢eie uroczystosci,
gdyz to on inicjuje wspdlna modlitwg wypowiadajac stowa
blogostawienstwa. Autor z wielkim wyczuciem zwyczajow i
mentalnosci Izraelitéw wprowadza do powiesci posta¢ miodszego
brata Zecharii, ktéry w imieniu ojca - niemowy wypowiada stowa
modlitwy. On tez odpowiada na pytanie mohela o imi¢ chtopca.

Diatego oczy gosci skierowaly sie na pleczystego brata,
ktéry wyreczajac Zecharig rzekt:

-Poniewaz brat méj Zecharia, jest najstarszym z rodu, a
Elohim pobtogostawil go potomkiem na staros¢ dni
jego, dobrze bedzie, jezeli pierworodny otrzyma imi¢
ojca, aby byl po najdtuzsze swoje lata zwany Zecharia
ben Zechara. (I-11, 31).

84,204,

299 Nadanje imienia zwiazane bylo z obrzezaniem. Imi¢ wybierala matka lub ojciec
dziecka. Miato ono czgsto charakter teoforyczny. U. Szwarc, Dzieci i ich wychowanie w
Starym Testamencie, 234 — 235. Zob. tez A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend
Zydowskich, s. 204, W pézniejszych wiekach obrzezania mogt dokonywa¢ kazdy, kto
posiadat , praktyczng zrgcznosé ku temu”. Zob. zapis Daniela Neufelda z 1865 r. cytowany
w: M. Siemienski, Ksigga swigt i obyczajow zydowskich. Byto, mingto... . s. 18.
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Brandstaetter, przedstawiajac ten moment, opisuje
nieporozumienie rodzinne, na ktére posrednio wskazuje S$w.
Lukasz w stowach: ,,Chcieli mu daé imi¢ ojca jego Zachariasza.
Ale matka jego odpowiedziata: >>Nie, natomiast ma otrzymac
imig Jan<<”®, W rozwigzaniu sporu o imi¢ chlopca, wyraznie
podkreslona zostala jednomyslno$¢ rodzicow: oboje protestujg
przeciwko temu, by ich syn nosit imi¢ swego ojca. Najpierw
opisana jest nerwowa reakcja starego kaptana - niezrozumiaty
betkot i gwaltowne gesty, a pdzniej decyzj¢ matki, ktéra - lezac w
sasiedniej izbie - przekazuje przez Miriam imi¢ ,,Johanan”. Lecz
jednoczesnie narrator powiesci zaznacza, ze W tym samym czasie,
gdy oczekiwano odpowiedzi matki, Zecharia zazadat tabliczki™",
by na niej napisaé¢ to samo miano.

Réwnoczesnie (...) ktos z obecnych (...) podal rylec 1
tabliczke, na ktérej kaptan drzaca ze wzruszenia r¢ka
wykaligrafowal: Johanan imi¢ jego. Wilasnie w tej
samej chwili Miriam wrdcita doizby i(...) przekazata
mohelowi szeptem, na ucho, wolg matki, aby dziecko
imieniem Johanan bylo nazwane (I-11, 31- 32).

Zdumienie, o ktérym pisze ewangelista, a za nim autor
tetralogii, uzasadnione jest tym, ze imiona, jakie nadawano
dzieciom $wiadczyty o glebokich wigzach rodzinnych i rodowych,
pielegnowanych przez Izraelitéw’”. Nadanie dziecku imienia,
ktérego dotychczas nie bylo wrodzie, wzbudzilo wigc
niezrozumienie wszystkich uczestnikoéw uroczystosci.

Dalszy powiesciowy opis prezentujacy zachowanie i
wewnetrzne przezycia Zecharii ma motywacje psychologiczng i
stanowi wprowadzanie do jego glosnej juz i radosnej modlitwy. W
rozwazaniach starego kaplana wicle jest miejsca dla przysziosci
dziecka, ktérego wielkos¢ zapowiedzial mu aniot. SzczeSliwy
ojciec cieszyl si¢ mysla, ze jego syn bgdzie nazirem poswigconym
Panu Cebaoth. Imi¢ ,Pan Cebaoth”, jakie znalazio si¢

300 Lk 1,59-60.

301 W tym czasie do pisania uzywano tabliczek drewnianych pokrytych woskiem. Por. M.
Wolniewicz, Ci, ktorzy byli najblizej, s. 97.

302 Za temat wigzi rodzinnych zob. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temar
Talmudu i nauk rabinéw dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, s.171 ~ 182. oraz K.
Romaniuk, Matzeristwo i rodzina Biblii, s. 46 — 48,
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w rozwazaniach Zecharii - tlumaczone przez narratora zwrotem:

Pan Zastgpow”- wskazuje na jego przekonanie o wszechmocy i
;vielkoéci Boga, ktéremu jego syn pierworodny bedzie stuzyt jako
nazirejczyk. Autogm ukazujac mysli ojca postuzyt sie mowa
pozornie zalezng =~ 1 antycypacja zdarzen pdznigjszych,
zasygnalizowanymi delikatng aluzja.

(...) wlosy jego beda swigte jak wlosy Samsona,
albowiem wlosy jego beda stolica zycia, stolicg sity,
korong Boza, a owa korona, owa stolica zycia, owa
stolica sity nigdy nie spadnie z glowy Johanana nazira,
chyba ze sama jego glowa odpadnie od tutowia, co si¢
nigdy nie stanie, gdyz Elohim mie¢ go bedzie w swojej
opiece i otoczy aniotami (...) (I- LI, 32).

Niebezpodstawnie Zecharia przywoluje na pamiec
Samsona- bowiem 1 on, podobnie jak Jan Chrzciciel, byt oddany

. . 304 ..
Bogu s$lubem nazireatu™ . Ponadto ojciec Johanana nazywa wlosy
,stolica sity” 1 ,,stolica Zycia”, co wiaze si¢ z ich symbolicznym
znaczeniem - w przekonaniu Izraelitéw wilosy byly siedliskiem
mocyaos. Sita ekspresji, jaka uzyskano dzieki paralelnemu
ukiadowi powtdrzen i archaicznej formie zaimka ,,owa” podkresla
podniosta role, jaka spelni prorok o niestrzyzonych wlosach.
Motyw anielskiej opieki, obecny w ksiggach biblijnych, czgsto

. 306 . . . :
wystepuje w modlitwie™ - stad tez pobozny Zecharia, znajacy
treS¢ i wymowg ksiag $wigtych, przekonany jest, ze dobrzy
aniofowie begda opiekowal si¢ jego synem. Koncentracji uwagi
Zecharii na glowie Johanana towarzyszy przekonanie, iz ona

303 Mowa pozornie zalezna jest rodzajem wypowiedzi narratora,w Kktérym narrator
rezygnuje z prawa do obiektywnej oceny wydarzen, oddajac gtos bohaterom. Do
wypowiedzi narratora przenikajg elementy typowe dla widzenia $wiata, przezy¢, pragnien i
jezyka przedstawianych postaci. Zob. B. Chrzastowska, S. Wystouch, Poeryka stosowana.
372 - 376.

304 Matce Samsona jeszcze przed jego narodzeniem polecil aniol, by przestrzegata
przepiséw obowiazujacych nazirejczykéw. “Rzekt do mnie: >>Oto poczniesz i porodzisz
syna, lecz odtad nie pij wina ani sycery ani nic jedz nic nieczystego, bo dziecig to hgdzie
Bozym nazirejczykiem od chwili urodzenia, az do swojej émierci<<”. Sdz 13, 7. Zob. J. K.
Pytel, Ksiggi w opracowaniu deuteronomistycznym, s. 180.

305 Dtugie wlosy Samsona byly zrédlem jego niezwyktej sity. Gdy mu je obcigto, stracit
moc, az do czasu, gdy odrosty (Sdz. 16, 17 - 22). Zob. EBVoc, s. 1344,

306 Szczegblne znaczenie, jesli chodzi o opieke aniotéw, ma Ksigga Tobiasza. Zob. tez
opieke aniotéw w Zzyciu innych postaci i calego narodu: Rdz 24,40: Wj 23,20 - 23: Ps 34:
91;1237,36,Dn 3, 49,
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nigdy ,nie odpadnie od tutowia”. W ten dyskretny sposéb, na
zasadzie kontrastu i zarazem antycypacji, pojawia si¢ przyszlos¢
proroka, ktérego glowe scigto w wigzieniu Heroda.

Drugim motywem, ktéry odnajdujemy w rozwazaniach
Zecharii, jest pragnienie, by wysta¢é chlopca do pustelni
esseficzykéw. Pragnienie to wyrastato z jego religijnej gorliwosci i
szczerego poszukiwania tego, couwazal za najlepsze dla swego
dziecka. Postawa ojca proroka zostala wigc w powiesci
przedstawiona zgodnie z trescia biblijnego stwierdzenia, iz byt
mezem sprawiedliwym.

Gdy podrosnie, odesle je na pustyni¢, do samotnych
braci w Qumran, ktérych powazat dla ich poboznosci i
bogobojnosei, dla nie skazonego obtuda ducha pokory i
umitowania Tory (...), aby polaczyl milczenie ojca ze
swoim milczeniem, cisz¢ ust ojcowskich, pokaranych
przez aniota, a z ciszg ust swoich, blogostawionych
przez wszystkie chéry anielskie (I- I, 32 - 33).

W powyzszym fragmencie wptywy biblijnej stylistyki
ujawniaja si¢ poprzez zastosowanie dwéch form paralelizmuw.
Najpierw ma on charakter synonimiczny, Iaczy bowiem
poboznos¢ z bogobojnoscia a pokor¢ z umitowaniem Tory.
Nastgpnie  pojawia  si¢  uklad  antytetyczny: kara -
blogostawienstwo. W tym ukladzie nie brak jednak elementéw
wspdlnych: stanowia je milczenie ojca i Syna oraz ingerencja
anioléw. Hebrajczycy rzadko uzywali poje¢ abstrakcyjnych,
poshugiwali si¢ czesciej wyrazeniami konkretnymim. Do tej
biblijnej  poetyki  nawigzal  Brandstaetter za  pomoca
metaforycznych epitetéw: ,,usta pokarane”, ,usta btogostawione”.
Pierwsze sformulowanie odnosi si¢ do ukaranego utratga mowy
Zecharii, drugie za$ do jego syna wybierajgcego milczenie z woli
swego ojca. Milczenie Johanana znajdzie swe glgbsze

307 Biblijny paralelizm omawia J. S. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, s. 64 —
66. Zob. tez BP, Wstep do Ksiggi Psalmdw, Réwniez literaturoznawcy wyrézniaja 3 rodzaje
paralelizmu biblijnego: synonimiczny, antytetyczny, syntetyczny J. Ziomek, Retoryka
opisowa, s. 275 - 276. Autor nie omawia paralelizmu klimaktycznego, zas zjawisko
gradacji (klimaks i antyklimas) zalicza do figur stéw i prezentuje na str. 205 - 207.

308 Por. P. Zioto, Metaforycznosc poezji hebrajskiej w ujeciu J.G. Herdera, s. 194. Zob. tez
1. Frankowski, Metafora w Biblii.

*
?
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uzasadnienie w p6zniejszej refleksji Zecharii, ktry dostrzegt w
nim nowe znaczenie:

Zecharia kochal milczenie, znat jego wartosc 1 sens, sam
z woli aniola przez dlugie miesiace milczal i w
milczeniu stawat si¢ ipoznawal Pana i1 Jego madrosé.
Umierajac  wyznal synowi, zezawsze upatrywal w
anielskim milczeniu (...) takze znak, podktérym
powinien zy¢ jego pierworodny (...) ten, ktéry narodzit
si¢ z ducha Milczenia powinien réwniez w jego duchu
zy¢, chwali¢ 1 wielbi¢ Pana Cebaoth (I 11, 166).

Na religijny charakter milczenia® Zachariasza zwrocit
uwage takze Daniel — Rops piszac, ze nie tyle chodzito o ukaranie
kaptana, coraczej o znak szczegblnej Bozej interwencji
pouczajacej, ze zblizajaca si¢ tajemnica zbawienia ma by¢ na razie
otoczona  milczeniem". W ewangeliach nie  odnajdziemy
wzmianki o pragnieniach ojca Jana Chrzciciela. Wystepuja one w
powiesci ze wzgledéw psychologicznych i artystycznych: Johanan
ben Zecharia ukazany zostanie pdznicj jako essenczyk z Qumran.

Ewangelista podkre§la wyraznie, ze Zachariasz zostat
napetniony Duchem SwiQtym'm, ale nie przedstawia jego przezy¢
zwiazanych z odzyskaniem mowy. Pisze tylko, iz $wiadkowie
tego zdarzenia bardzo si¢ przelgkli, widzac wyrazna ingerencij¢
Boga w zyciu Jana Chrzeiciela i jego rodzicéw 1 pdzniej
rozpowiadali o wszystkim w okolicym. Te wszystkie elementy
zostaty w artystyczny sposob zarysowane w powiesci. Wprowadza
je sugestywny obraz owego napelnienia Duchem Swiqtym,
wykorzystujacy biblijng symbolike ognia'ﬂ3 jako znaku obecnosci
Boga:

W ustach poczut ogien, jakby byly wypelnione
zarzacymi si¢ weglami. Nieprzytomny z bélu rozchylit

309 Wg $w. Augustyna milczenie Zachariasza oznacza tajno$é proroctw, ktdre przed
przyjsciem Chrystusa zostaly zastonigte. Zob. Augustyn, Kazanie 293, 1 =3,w: LG, 111.

310 Por. [H.] Daniel - Rops, Dzieje Chrystusa, s. 60— 61.

311, Wtedy ojciec jego, Zachariasz, zostal napetniony Duchem Swigtym i zaczal
prorokowaé”. Lk 1, 67.

312 Por. ] wtedy padt strach na wszystkich ich sasiadéw, i w calej gérskiej krainie Judei
rozpowiadano o tym wszystkm, co si¢ zdarzyto”. £k 1, 65 - 67.

313 STB, 5. 615 - 620. zob. tez: ndp ( pyr) ExWNT, III, K. 477 - 484.
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wargi, tak, jak si¢ otwiera bramy plonacego domu, i
chcac wyrzuci¢ z siebie ukrop lawy, Zuzlu 1 ptomieni ,
ryknat:

- Baruch Adonaj Elohaj Israel min haolam wead
haolam! - Blogostawiony Bog, Pan Izraela po wieki
wiekéw! (I- 11, 33)

Wielkiego  wstrzasu doznali  biesiadnicy zebrani na
uroczystosci rodzinnej w domu Zecharii 1 Eliszeby slyszac, ze
niemy od kilku miesigcy gospodarz nagle rozpoczat glosng
modlitwg:

Goscie styszac ten krzyk, zamarli w przerazeniu i
szeroko otwartymi oczami patrzyli na Zechari¢ (...) (I-
11, 33).

Metafora ,,ptomieni buchajacych z gardla” wskazuje na
nieodwolalnos¢ Bozych wyrokdéw, ktorych doswiadczyl na sobie
cztowiek, 1 ktérym nie moze si¢ sprzeciwic. Dynamiczne
poréwnanie do pozaru domu oraz wyliczenie elementéw
tworzacych ukrop — ,lawa”, ,zuzel”, ,plomienie” - sprawia, Ze
opis jest obrazowy i przemawia wielky sila ekspresji. W dalszej
czg$ci artystycznej wizji autora pojawia si¢ rdwniez pordwnanie
Spiewajacego Zecharii’ * do kr6la Dawida. Poréwnanie to ma
charakter uwznioslajacy - podkresla znaczenie modlitwy kaptana.
bFukasz ewangelista nie pisze, iz ojciec Jana Chrzciciela
wyspiewat swa modlitwe. Jednakze Biblia poswiadcza, ze
modlitwa Izraelitéw czesto wyrazana byla przez s’piew’”5 - dlatego
tez Brandstaetter mégl potraktowaé modlitwe Zachariasza jako
kantyk, co zreszta zgodne jest z pdzniejsza tradycjg
chrzescijanskg. Glosna modlitwa Zecharii nie byla zjawiskiem
wyjatkowym, gdyz Izraelici zazwyczaj modlili si¢ na glos3]6.
Zaskoczenie gosci bylo spowodowane tym, ze kaplan nagle,

314 O tym, ze modlitwa kaptana Zachariasza byta wyrazona $piewem zob. M. Wolniewicz,
Ci, ktdrzy byli najblizej, s. 97 - 98; 101.

315 Na meliczny charakter modlitw lzraelitéw wskazuje np. cata Ksigga Psalméw. Znane
sq w Biblii takze kantyki spiewane w réznych okolicznosciach: np. po wyjsciu z niewoli
egipskiej - Wj, 15, 1- 19; Miriam, siostry Aarona - Wj 14, 21; Anny, matki Samuela - 1 Sm
2, 1 -10; Trzech miodziencéw - Dn 3, 52, 90. Zob. tez PSB, k. 1282; SWBVoc, 5.523 -
525.

316 Zob. BP, komentarz do 1 Sm 1, 13 - wzmianka wyjasnia zdziwienie Helego, na widok
bezglosnej modlitwy Anny, matki Samuela, proszacej o task¢ macierzynstwa.
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niespodziewanie dla nich odzyskat mowe.

Modlitwa Zecharii — inaczej niz w Ewangelii wg S$w.
pukasza - zostala zapisana w mowie zaleinej3l7: narrator
przedstawii ja z punktu widzenia gosci przystuchujacych sig¢
piesni. W rezultacie tok narracji nie zostal przerwany cytatem,
lecz zachowal linearny charakter. Zebrani wyraznie dostrzegli w
modlitwie kaptana dwie czgsci. Biblisci réwniez dostrzegaja ten
wewnetrzny podzial kantyku Zachariasza iumiejscawiaja go w
ym samym miejscu, co Brandstaetter . Pierwszg, cze$¢ modlitwy
Zecharii stanowil hymn ku czci Boga:

A Zecharia, oczy zwrdeiwszy ku niebu, (...) $piewal na
chwale Elohim, ktéry nawiedzit i odkupil lud swéj i
wzbudzit w rodzie Dawida potgge zbawienia, jak to
zapowiedzial przez usta prorokéw i1 wedlug przysiggi
danej Abrahamowi, ze wybawi lzraela od nieprzyjacict
1 rak tych, ktérzy go nienawidza, aby Izrael mdgt Mu
stuzyc¢ bez trwogi (...) (I - 11, 33)

Druga czg$¢ hymnu byla proroctwem dotyczacym jego
syna. Takze i ta czgé¢ modlitwy potraktowana jest opisowo:
narrator — sytuujac si¢ niejako wsrdéd biesiadnikéw — opowiada o
tresci modlitwy, ktdrej przystuchiwali sig goscie:

A wyspiewawszy piesni o Niewidzialnym, zaspiewat
teraz na chwale swego pierworodnego, gdyz ujrzat go
prorokiem Najwyzszego, gotujacym drogi na zbawienie
Jeszuruna i dla odpuszczenia jego grzechow przez
Swiatlo$¢ niebianiska, ktéra o$wieci bedacych w
ciemnosciach (...) (I-11, 33).

Istotne znaczenie ma fakt, ze literacka wersja modlitwy
Zecharii nie znieksztalca wymowy zapisu ewangelisty. Zaréwno
autor biblijny, jak i powiesciowy, przedstawiaja pierwsza czgsé
kantyku kaptana na wzér psalmu, w drugiej za$ charakteryzuja

317 Mowa zalezna jest rodzajem wypowiedzi narratora, w ktérym przytoczona zostaje
wypowiedz bohatera. Przytoczone zdanie jest zawsze podrzgdne wobec zdania
wprowadzajacego: rzek!, powiedzial, stwierdzil. Zob. B. Chrzastowska, S. Wystouch,
Poetyka stosowana, s. 372 — 376. W cytowanym fragmencie wypowiedzenie Zecharii jest
Wwprowadzone za pomoca orzeczenia , $piewat”.

318 Por. F. Gryglewicz, Teologia hymnéw w Eukaszowej ewangelii dziecifistwa, s 12,
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misje narodzonego chtopca i1 jego zwiazek z Mesjaszem‘m.
Charakterystyka postannictwa Johanana ben Zecharii zgodna jest z
tym, co jego ojcu zapowiedzial aniot w Swiatyni Jerozolimskie;.
W opisie literackim - tak jak w tekscie biblijnym widoczne jest
wyraznie odniesienie do sléw aniola przekazanych przez
ewangelist¢ ido wypowiedzi starotestamentalnych’ prorokéwm.
Chlopiec powolany zostal, aby przygotowa¢ swéj naréd - a
posrednio i inne narody - do przyjgcia zbawienia.

W powiesci wystapit termin Jeszurun, ktérego nie ma w
tek$cie kanonicznym. Jego obecno$¢ jest jednak uzasadniona nie
tylko wzglegdami artystycznymi, lecz i jego trescia teologiczna:
Jeszurun, to honorowe okreslenta narodu Izrae]a“m, wyraza
szacunek dla potomkéw Abrahama, Izaaka i Jakuba. Zrédtem tej
godnosci calego narodu jest zapowiedziany Mesjasz, ktdrego
przyjscie bezposrednio poprzedza misja Jana Chrzciciela. Takze
metaforyczne okreslenie ,,Swiatlos¢ niebianska” wystepujace
w miejscu ,,Stonca Wschodzacego z Wysoka”322 ma warto$¢
teologiczng 1 zarazem literacka. Brandstaetter nazywajgc Jezusa
tymi stowami, nie znieksztalca wymowy teologicznej piesni, a
dodatkowo za§ wzbogaca ja artystycznie poprzez pézZniejsze
wprowadzenie antytezy:

(...) a $piewajac o Swiattosci i ciemnosciach, dobitnie
akcentowat te stowa, pierwsze wypowiadajac jasnym i
radosnym glosem, drugie - sttumionym i ciemnym (I -
11, 33).

Teologiczna wymowa kontrastu podkreslona zostala
uzyciem wielkiej litery w zapisie ortograficznym wyrazu
~Swiatto§é” - co wskazuje na Boga, dlatego tez wystgpujacy w
tym kontekscie wyraz ,,ciemno$¢” odnosi¢ si¢ moze tylko do sit

319 Por. F. Gryglewicz, Teologia hymnow w tukaszowej ewangelii dziecifistwa, s. 13 oraz
s. 32.

320 Zob. G. Cisek, Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego uczniow. Studium teologii
Ewangelii tukasza, s. 52 — 53.

321 PSB, k. 508. Wyraz jeszurun jest zdrobniala forma wyrazu jaszar - co mozna
przettumaczyé — sprawiedliwy. Zob. A. Chouraqui, Zycie codzienne ludzi Biblii, s. 38.

322 tk 1, 78b To samo tlumaczenie, lecz inny zapis ortograficzny proponuje BP:
wschodzace slonce”. Analogiczny fragment zapisu bukasza jest réznie thumaczony: K.
Romaniuk: ,,Ten, co wschodzi z wysoka”. zob. NTR oraz F. Gryglewicz: ,,Wschodzacy z
wysoka“. zob. F. Gryglewicz, Teologia hymniw w Lukaszowej ewangelii dziecinstwa, s. 12.
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Mu przeciwnych. Kontrast migdzy $wiatloscia a ciemnoscia w
odniesieniu do postannictwa §w. Jana Chrzcig}ela_ wyraznie jest
poswiadczony  przez sw. Jana ewangelistg” . Zycie proroka
potwierdzi, ze trvyal on niezmiennie w wiernosci Bogu 1dawal
dwiadectwo tej Swiatlosci, o ktérej - z natchnienia Ducha
Swictego - Spiewal jego ojciec. Zestawienie to ma rowniez
wartosé  literacka, gdyz stanowi antycypacje pozZniejszego
wstapienia Johanana do wspdélnoty w Qumran. Esseficzycy
bowiem bardzo podkreslali dualistyczng koncepcje walki wrogich
sobie sit $wiattosci i ciemmosci’. Narrator zwrdcit uwag¢ na
sposéb artykulacji ostatniego fragmentu modlitwy, co uzasadnione
tym, ze dla Izraelitéw istotna byla réwniez strona brzmieniowa,
gdyz takze w miej - podobnie jak w mowie gestéw - wyrazali
swoje przezycia.

Niestrzyzony wéréd qumrarnczykow

Rozdzial””, w ktérym jest mowa o przynaleznosci
Johanana do wspdlnoty pustelnikéw w Qumran, stanowi pomost
miedzy okolicznosciami, ktére poprzedzaly i towarzyszyly jego
narodzeniu, a misja prorocka, ktéra podjat jako dorosty,
odpowiedzialny juz megzczyzna. Wzmianka dotyczaca pustelni
stanowi wazne ogniwo kompozycyjne z tego wzgledu, ze
wprowadza motywacje przyczynowo — skutkowa: autor zanim
przedstawi dziatalno$¢ Jana Chrzciciela jako proroka, ukazuje
najpierw, w jaki sposéb otrzymal powotanie do tej misji.
Brandstaetter, idgc za przekazem Lukasza ewangelisty, wskazuje
na pustyni¢ jako miejsce otrzymania prorockiego powolania326.

323 Zob np. J 1, 4-9; 8, 12; Znaczny fragment Ewangelii wg sw. Jana: 7 — 10, 21 stanowia
pewna calos¢ literacka, w ktdrej mysla przewodnia jest objawienia Jezusa jako Swiattosci
swiata (J 8, 12). Zob. S. Medala, Chwata Jezusa. (Ewangelia wedtug $w. Jana), s. 39. Zob.
takze listy Janowe, zwlaszcza: 1J 1, 5-7. Zob. tez. S. Medala, Chodzenie w Swiattosci
(Pierwszy list $w. Jana), s. 60 — 90. zwlaszcza s. 74 — 76. Por. T. M. Dabek, .,Nawracajcie
sig!”. Metanoia w Nowym Testamencie, s. 95.

324 ). A Fitzmyer, 101 pytan o Qumran, s. 77 - 80.

325 Skrécong wersje analizy opisu powolania Johanana ben Zecharia - zob. A. Seul.
Powolanie swietego Jana Chrzciciela wedtug Romana Brandstaettera, , Polonistyka” 2003,
nr 3.

326 Inni ewangelisci okreslaja pustyni¢ jako teren dziatainosci Jana Chrzcieciela. Zob. G.
Cisek., Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego uczniéw. Studium teologii Ewangelii
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Zaden 7z ewangelistéw nie przedstawil szczegotow
zwiazanych z momentem otrzymania powolania prorockiego Jana
Chrzciciela. Natomiast poetycka wyobraznia autora tetralogii
stworzyla obraz nawigzujacy do techniki midraszu hagadycznego,
w ktérym autor zawarl teologiczne przestanie powotania Brata
Pustynnego.

Narracja rozdzialu Pustelnia Qumran (I-1I, 165-170)
prowadzi czytelnika do wniosku, Ze powotanie prorockie Brata
Pustynnego mialo swoje zrédlo w wewngtrznym doswiadczeniu
wiary. Zostalo ono zarysowane w sposdb artystyczny. Wskazanie
przez Brandstaettera na zwiazki Johanana z esser'lczykami327
nawigzuje do hipotez, wedle ktérych Jan Chrzciciel stanowit
posrednie ogniwo miedzy tg wspllnota a Jezusem. Wsréd
argumentéw przemawiajacych za ta hipoteza wymienia sig:
blisko§¢ Qumran i miejsca, gdzie Jan udzielat chrztu, znaczenie
kapieli i rytualnych obmy¢ u essenczykéw, wspdlne im wezwanie
do radykalnego nawrdcenia, powolywanie si¢ na pisma Izajasza -
tam bowiem znalez¢ mozna uzasadnienie wyboru pustyni jako
miejsca zycia. Inny argument nawigzuje do kaplanskiego
pochodzenia Jana Chrzciciela - essenczycy bowiem wywodzili si¢
z kaptanskich rodéw’™®, Zwrot ewangelisty Lukasza: ,,a zyl na
pustkowiu az do dnia ukazania si¢ przed Izraclem™” moze -
wedle zwolennikéw tej teorii - oznacza¢ wspélnote w Qumran.
Wsréd Zydéw czaséw Jezusa zywe bylo przekonanie, ze przyjscie
Mesjasza bgdzie zwigzane z pobytem na pustyni %

Pobyt Johanana w Qumran zostat ujgty retrospektywnie:
juz w pierwszym zdaniu rozdziahn mowa jest o tym, ze o $wicie
nazirejczyk opuscit pustelnig. Pézniej za$ dopiero narrator

tukasza, s. 61.

327 Por. J. Jeremiasz, Oryginalnosé oredzia Nowego Testamentu. Qumran a teologia.,
s.178 - 179. Zob. tez np. J. A. Fitzmyer, 101 pytan 0 Qumran, s. 120 — 121; T. M. Dabek,
»Nawracajcie sie!”. Metanoia w Nowym Testamencie, s. 90; J. Steinmann, Saint Jean
Baptiste et la spiritualité du desert, s. 58 ~ 61. P. Calvocoressi, Kto jest kim w Biblii, s.148.
Hipoteza ta ma réwniez swoich przeciwnikéw: zob np. BP, komentarz do tk I, 80; H.
Stegmann, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, s. 264.

328 J. Jeremiasz, Oryginalno$¢ oredzia Nowego Testamentu. Qumran a teologia, s.178 -
179.

329k 1, 80.

330 Dlatego tez wowczas na Pustyni Judzkicj organizowaly si¢ rézne ruchy religijne i
powstancze o orientacji mesjanistycznej. Zob. Cisek, Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego
uczniow. Studium teologii Ewangelii fukasza, s. 64.
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informuje czytelnika o tym, iz przed laty bohater udat sie do
Lgromadzema Braci Mllczqcych , by zrealizowa¢ testament
swego ojca, kaplana Zecharii. Maz Bozy mégt na zawsze zwigza¢
si¢ z ta wspélnota, lecz tego nie zrobll Przebywajac kilka lat we
wspdlnocie praktykowat mOdlltWQ i rézne formy ascezy o
z punktu widzenia teologii Zycia wewngtrznego moglo by¢ czasem
taski i droga do petniejszego zjednoczenia z Boglem . Niezwykle
spotkanie z Elohim, jakiego do$wiadczyl, zadecydowalo o tym, ze
odszedt z Qumran, by spelni¢ postannictwo niespodziewanie
zlecone mu przez Boga.

Narrator ukazujagc wewngtrzne doswiadczenie bohatera,
nawigzuje do sposobu, jakiego wuzywali starotestamentalni
prorocy, by opisa¢ swoje doswiadczenie mistyczne. Juliusz S.
Synowiec przedstawiajac sposoby jakie wybrat Bog, by przekaza¢
prorokom swoje objawienie, pisze: ,,z objawieniem stéw Bozych
taczyty si¢ czgsto wigje, czyli ckstatyczne przezZycia, podczas
ktérych prorocy ogladali obrazy nie istniejace w $wiecie
podpadajacym pod zmysty (...) styszeli stowa wypowiadane przez
Boga lub inne istoty nadprzyrodzone (..) a czasami nawet
odczuwali niezwykle wrazenie dotykowe (...) lub smakowe™"
Podobnie t¢ kwestie postrzega Kazmierski piszac, ze sny i wizje
stanowia istotny element powolania prorockiego336

Istotne dla prezentacji Jana Chrzciciela jest réwniez
stwierdzenie przywolanego biblisty, ze wizje te czgsto
towarzyszylty opisowi powotlania prorockiego. Z analogiczng
sytuacja mamy do czynienia w opisie niezwyklego zdarzenia z

331 Grecka nazwa 'éoocoavor  (essanoi) odpowiada hebrajskim hasen, hassayya, ktére
oznaczajg odpowiednio: ,,milczacy” ,,pobozny”. S. Medala, Wprowadzenia do literatury
migdzytestamentalnej, s. 21.

332 O gorliwoéci religijnej esseniczykéw z Qumran éwiadczg odkryte liczne teksty
liturgiczne, hymny izwoje tekstéw biblijnych. Zob. M. Peter, Wykfad Pisma Swigtego
Starego Testamentu, s. 582- 585. Autor przytacza 3 hymny z Qumran jako przykiady
pozabiblijnej poezji Starozytnego Wschodu.

333 Na temat organizacji zycia wspSlnoty z Qumran zob. S. Medala, Wprowadzenia do
literatury migdzytestamentalnej, s. 22 — 27. Zob. tcz H. Stegmann, Esserczycy z Qumran,
Jan Chrzciciel i Jezus, s. 103 — 245.

334 Zob. W. Stomka, Acsetyczny wymiar duchowosci chrzedcijanskiej, s. 306 - 315.

335 1. S. Synowiee, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 15. ,>>Synu cztowieczy, nasyé
zofadek i napetnij wngtrznosci swoje tym zwojem, kidry ci podatem <<. Zjadlem go, a w
ustach moich byt stodki jak miéd.” Ez 3,3. Por. tez: Am 7, 1-9; 9, 1.

336 C. G. Kazmierski, John the Baptist. Prophet and Evangelist, s. 67 — 86.
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zycia Johanana ben Zecharii. W wizji prezentowanej przez
Brandstaettera jest miejsce dla trzech spo$réd wymienionych
typéw wrazen: stuchowych, dotykowych i smakowych.

Brandstaetter, przedstawiajgc do$wiadczenie otrzymania
powolania prorockiego przez nazirejczyka, stosuje technikg
oksymoronicznego przeplatania si¢ scen porzadku naturalnego i
nadnaturalnego337. Uklad zdarzen, jakie mialy miejsce w ostatnig
noc, ktéra Johanan spedzit na tarasie pustelni, wyraznie $wiadczy
o nadprzyrodzonym charakterze przezycia bohatera. Narrator,
opisujac  doswiadczenie proroka bardzo plynnie, prawie
niezauwazalnie  przechodzi VA plaszczyzny naturalnej
na nadprzyrodzona.

Caly opis sceny wizyjnej rozpoczyna si¢ stwierdzeniem,
1z wieczorem Maz Bozy wyszedt na taras, by si¢ modli¢ i
rozwaza¢ tajemnicg pustyni. Zainteresowanie Johanana pustynig
stanowi dla narratora okazj¢, aby ukazaé czytelnikowi biblijne
rozumienie tej przestrzeni. W jego komentarzu pojawi si¢
wyjasnienie, ze pustynia byla ,blogostawiono - przekletym”
miejscem laczacym w sobie sprzecznosci, miejscem, ktére miato
swoje ,,bosko-demoniczne” pochodzenie. Powyzszy zapis dobrze
swiadczy o kompetencjach biblijnych autora, ktéry przybliza
czytelnikowi biblijne rozumienie fenomenu pustyni3‘8. Pustynia
byla miejscem przerazajacym, nawiedzanym przez zwierzgta
nocne i demonym, terenem glodu, pragnienia i $mierci™, lecz

337 Oksymoron jest zestawieniem opozycyjnych znaczeniowo wyrazéw dajacych efekt
paradoksu. Jego prowokujaca nielogiczno$¢ sklania do odkrywania  senséw
metaforycznych. Por. aos [A. Okopien — Stawiniska], Oksymoron, s. 354 -355. Technikg t¢
dostrzegta B. Chrzastowska przedstawiajac motywy eucharystyczne w powiesci R.
Brandstaettera. Zob. B. Chrzastowska, Otwarte niebo. Literackie swiadectwa przezywania
Eucharystii, s. 91. Bardzo wyraznie technika ta zostata wykorzystana przez autora w opisie
spotkania Miriam z aniofem (I-II, 16 0 20). Zob. A. Seul, Literacki wizerunek Maryi w
powiesci Romana Brandstaetrera |, Jezus z Nuzarethu”.

338 Zob. SWBVoc. s.674 - 675.

339 ,On ci¢ prowadzit przez pustyn¢ wielka i straszna, pelng wezéw jadowitych i
skorpionéw, przez ziemi¢ sucha, bez wody. On ci wyprowadzit wod¢ ze skaly
najtwardszej”. Pwt 8,15; ,Zdziczale psy spotkaja si¢ z hienami i kozty beda si¢ przyzywaé
wzajemnie; co wigcej, Lilit tam przycupnie i znajdzie sobie zacisze na spoczynek”. 1z 34,14
zob. tez: 1z 13, 21.

340 ,,Btadzili na pustyni, na odludziu, do miasta zamieszkalego nie znalezli drogi. Cierpieli
gtéd i pragnienie, i ustawato w nich zycie”. Ps 107 ,4-5; zob. tez Hi 30, 3.
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takze byla traktowana jako miejsce przymierza z Bogiem‘w 1

duchowej odnowy . Bog przywoltywat swdj lud na pustynie, by
méwi¢ od jego serca. *"Te odmienne sposoby postrzegania
pustyni mozna wyjasni¢ tylko w teologicznej perspektywie:
,Jzrael ma polega¢ na Bogu w tych tak bardzo niesprzyjajacych
warunkach, a zachowujac go Bdg ukazuje swoja potege”

Wprowadzenie problematyki pustyni stanowi
przygotowanie do waznego spostrzezenia, ktére - jak okaze si¢
wkrétce — ma charakter antycypacji i bezposrednio dotyczy
Johanana.

Pustynia nic byla jednak wylaczna siedzibg Pana.
Wprawdzie zjednej strony byta domena Boskich
Objawien, z drugiej jednak miejscem proby i pokusy,
szkola pokory 1 madrosci, sceng dramatycznych
rozméw _czlowieka z Bogiem i walk z szatanem ,
podczas ktérych cztowiek uczyt sie przezwycigzaé
samego siebie i odr6znia¢ glos Dobra od glosu Zia.(...)
(I-11, 167; podkr. moje — A.S.).

Madrosc¢ jest w pierwszym rzedzie darem Duch Swigtego,
lecz itakze owocem wspéipracy czlowieka z laska. Stad tez
wskazanie, iz nazirejczykowi bliska byta tajemnica pustyni,
przedstawia go jako kogo$, kto $wiadomie podejmuje trud ascezy,
by otwiera¢ swoje serce na przyjecie faski’®. Narrator
wprowadzajac t¢ dygresje wskazuje na duchowy wymiar pustyni i
przygotowuje czytelnika do wiasciwego zrozumienia zdarzenia,
ktére zaskoczyto proroka M Zostat on przedstawiony jako
czlowiek, ktdry przechodzac przez wiele zyciowych préb, nabyt

341 Wj24,1-18;34,1-35.

342, Znajdzie taske na pustyni naréd, co wyszedl cato spod miecza. (...) Ukochatem cig
odwieczng mitoscia, dlatego podtrzymywatem dla ciebie taskawos¢” Jr 31, 2-3. zob; tez Ez
20, 35.

343 (...)zwabi¢ ja i wyprowadze na pustyni¢, i przemowig do jej serca” Oz 2,16; zob. tez
1z 35, 3-4.

344 SWBVoc, s. 674 -675.

345 S. Witek, Teologia zycia duchowego, s. 409 - 418.

346 Zaskoczenie, to postawa, kibra czgsto towarzyszy opisom powotania prorockiego:
cztowiek nagle wezwany przez Boga do wypelnienia szczegGlnej misji, nie jest - z
psychologicznego punktu widzenia - przygotowany do natychmiastowej odpowiedzi. Por.
np. Wj 3, 1-22; 1Sm 3, 1- 18; Zob. tez G. Witaszek, Moc sfowa prorockiego, s. 26.
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;. . ; 347
sprawnosci w rozeznawaniu poruszef duchowych™".

Podczas gdy Johanan byt na tarasie, nagle tak bardzo
rozszalala si¢ burza piaskowa, ze nie zdotal nawet doj$¢ do
schodéw, by bezpiecznie ukry¢ si¢ przed uderzeniami wiatru
niosacego pustynny piasek. Poprzez takie - usytuowanie
wewnetrznego doswiadczenia spotkania z Bogiem, narrator
nawigzuje do opisu starotestamentalnych teofanii, ktérym czgsto
towarzyszyly rézne zjawiska atmosferyczne — z tego tez wzgledu
opis powiesciowy bliski jest biblijnej konwencji348. Elementem
jednak nowym, ktérego nie ma w biblijnych opisach teofanii
wéréd burzy, jest zwrécenie uwagi na doznania czlowieka. Zostaty
one ukazane za pomoca wyrazistych obrazéw.

Wicher szarpat jego biala szatg, smagal koscista,
zarosnieta twarz, podrywal dhigie kosmyki wloséw,
ktére jak ptomienie petgaly dokota jego glowy. Oczy i
usta mial pelne piasku. Juz zblizat si¢ do schodéw
prowadzacych do wewngtrznego dziedzifica, gdy poczut
gwaltowne szarpnigcie za regkaw. Zachwial sie 1
obejrzal. Czyjas silna dlon ujgla go za ramig i pchneta
na srodek tarasu (I-I1, 168).
Ekspresywny charakter powyzszego fragmentu zostat podkreslony
uzyciem obrazotwérczych epitetéw: ,biala szata”, ,koscista,
zarosnigta twarz”. Podobna funkcj¢ petni poréwnanie kosmykow
wloséw do plomieni ognia. Ta prezentacja sytuacji zewngtrznej
scisle wigze si¢ z do$wiadczeniem wewngtrznym, ktérego opis
zostaje poprzedzony informacjg, w jaki sposéb Johanan znalazt si¢
nagle na $rodku tarasu. Narrator nie wyjasnia, czyja dlon
popchngta tam proroka, lecz przedstawia samopoczucie
czlowieka, nagle przeniesionego w transcendentny wymiar
rzeczywistosci. Wystepujacy w opisie motyw rgki  Panskiej
zwigzany jest w Biblii z ekstaza prorockq349, a w narracji

347 Na temat ksztalcenia sprawnosci rozeznawania duchowego zob. np. J. Weismayer,
Petnia Zycia, Zarys historii i teologii chrzescijanskiej duchowosci, s. 139 - 140; M.
Chmielewski, Sto jeden pytan o Zycie duchowe, s. 83 — 85; LDK, s. 757 - 760.

348 Opisowi teofanii na Synaju towarzyszy wzmianka o grzmotach, blyskawicach, ogniu,
gestej chmurze - zob. Wj 19, 16; Pwt 33, 2; Obecnosé Boga psalmista taczy z trzgsieniem
ziemi, piorunami, ogniem, burza, grzmotami. Zob. np. Ps 29; Ps 18, 8. 14- 15.

349 _Ekstaza z reguly byla dla proroka czym$ zaskakujacym, nie porzedzaly jej zadne
sztuczki techniczne: rgka Pana dotykata czlowieka Bozego, duch Pana go napetniat i
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powiesciowej obrazowo oddaje bezposrednios¢ Bozego dziatania.
Dalszy ciag opisu zwraca uwag¢ na niewytlumaczalny kontrast
migdzy tym, co styszy i widzi Brat Pustynny, a tym, czego
do$wiadcza.

Burza wprawdzie wciaz trwala, ale Johanan nie czut juz
wigcej jej podmuchéw. Stal bezpiecznie w samym
srodku szalejacego chamsinu, ktéry teraz nie dotykat
jego szat i1 whoséw. I gdyby nie dziki toskot
przewalajacego si¢ zywiolu 1 widok piaszczystych
tumanéw pedzacych przez pustyni¢ jak karawana
bialych wielbladéw, bytby przekonany, Ze burza dawno
mingta (I-I1,168).

Poczucie bezpieczenstwa, ktérego doznal Johanan posréd burzy
piaskowej, bylo dla niego czym$ niezrozumialym -

do$wiadczeniem przyblizajacym g0 do tajemnicy
Nadprzyrodzono$ci. Takie powiesciowe ujecie dobrze swiadczy o
kompetencjach narratora -~ teologa: dopiero woéwczas, gdy

czlowiek gotdéw jest okazal postuszenstwo wiary, Bdg zleca mu
Swoje postannictwo. Dopiero wiec wtedy, gdy Johanan byt
przygotowany do uznania nadprzyrodzonego charakteru zjawiska,
ktére obserwowal, iw ktérym uczestniczyl, ustyszal wyraznie
stowa Elohim™ i rozpoznal glos Boga wéréd wichury351
(...) postyszat glos, ktéry przeméwit do niego cicho, tak
cicho, zeJohanan zdumial sig, jak to si¢ dzieje, iz
sthumiony szept przebija si¢ przez rozhukane zywioty,
géruje nad mimi 1 wyraznie dochodzi do jego
postusznych uszu. (...). Zrédto glosu wyraznie bylo
poza nim, moze nawet poza burzg 1 poza

czlowiek zaczynat prorokowaé. Natchnienie przychodzilo z zewnatrz; bylo to cos
tajemniczego, czemu nie mégt sig oprzeé (...)". A. Chouraqui, Zycie codzienne ludzi Bibli,
s. 192,

350 Biblisci tlumacza uzycie gramatycznej formy liczby mnogiej w wyrazie Elohim
niewyczerpanym bogactwem Bozych przymiotdw. Zdaniem M. Petera nie mozna méwi¢ o
znaczeniu pluralis excellentivze seu maiestatis, gdyz taka forma liczby mnogiej nie
wystgpuje w jezyku hebrajskim. M. Peter, Wyklad Pisma Swigtego Starego Testamentu, s.
220; 228. Wedtug Talmudu imig¢ Elohim wskazywalo na aspekt boskiej sprawiedliwosci,
za$ Jahwe — przekladane jako Pan — podkresla Jego Mitosierdzie. Zob. A. Cohen, Talmud.
Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindw dotyczqeych religii, etyki
i prawodawstwa, s. 45 — 46,

351 O zwiazku Boga z powiewem wiatru zob. aveuos (anemos), EXWNT, I, K. 232.
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niewidocznymi gwiazdami P2 (1-11,168).

Wystgpujacy w tym fragmencie wyrazny kontrast migdzy
toskotem burzy piaskowej a cichym szeptem Elohim oraz
niemoznos¢ dokladnego zidentyfikowania miejsca, z ktérego
dochodzi ten glos, harmonizujg zinnymi - przejawami
nadprzyrodzonej ingerencji Boga. Wspdlng ich cecha jest
niemozno$¢ precyzyjnego okreslenia istoty tych zjawisk, gdyz to,
co boskie, nieskonczenie przerasta ludzkie dogwiadczenie™

Narrator nie ingeruje w wypowiedz Elohim, przekazat ja
w  mowie niezaleZnej354. Zachowala wigc ona swdj
charakterystyczny ksztalt: tworzy jedno bardzo rozbudowane
zdanie wielokrotnie zlozone. Narrator postuzyt si¢ kontrastem
dlugosci zdan: przed dlugim zdaniem wypowiedzianym przez
Boga, umiescit krétkie stwierdzenie dotyczace zachowania
Johanana, za$§ po przytoczeniu diugiej mowy Elohim, podat
réwniez tylko krétkie zdanie pojedyncze, stanowiace jednoczeSnie
wyrazne zamkniecie sceny wizyjnej 1 przejcie na plaszczyzng
naturalng. Kontrast ten eksponuje wagg zadania zleconego
Pustynnemu Bratu.

Upadt na twarz 1 stuchat.

A glos mowik:

-Tak rzecze Elohim, Pan Zastgpéw: Wybralem cig
sposréd burzy w miejscu bezpiecznym, ktére nie jest
migjscem  bezpiecznym, albowiem jest miejscem
wybranym, a miejsce wybrane nie moze by¢ bezpieczne
(...) méwig, ze nie bgdziesz czlowickiem milczenia, ale
cztowiekiem glosu 1 bedziesz zyl w nieustannym
wyrzeczeniu 1 umartwiat swe cialo postami (...) 1 nie

352 Podobne wnioski dotyczace stow, ktdére wypowiedziat Jezus pojawiaja si¢ w
powiesciowym opisie uciszenia burzy na morzu (Cud burzy uciszonej I-11, 449-452).

353 O tej niemoznosci wyrazenia tego, co Boskie za pomoca ludzkich stéw, méwi teologia
apofatyczna, znana juz od czaséw Ojcéw Kosciota i rozpowszechniona w Kosciele
Wschodnim.  Stosuje w poznaniu Boga metode negacji, antynomii, paradoksu,
doswiadczenia i kontemplacji mistycznej. Wychodzi =z zatozenia, ze natura Boga i
tajemnice wiary s niepoznawalne na drodze czysto rozumowej. Zob. W. Hryniewicz,
Apofatyczna teologia.

354 Narracjg prowadzona w mowie niezaleznej charakteryzuje cytowanie wypowiedzi
poszczegblnych os6b. Przytoczenia stéw bohateréw zapisane sa w takiej formie, w jakiej
zostaly dostownic wypowiedziane. Por. B. Chrzastowska, S. Wystouch, Poeryka
stosowana, 372 - 376.
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ogladaj si¢ na Zgromadzenie Milczacych, i nie stuchaj
stéw o podwdjnym Mesjaszu, i wstan i idz glosie
wolajacy, glosie pustyni, glosie wzbierajacych wéd, tak
rzecze Elohim, Pan Zastepow.

Nigdzie ani $ladu burzy (I-11,168-169).

Motyw glosu wyraznie nawiazuje do starotestamentalnych opiséw

. . 1355 . . .
powofan prorockich™. Natomiast ukfad graficzny zapisu
podkresla odrgbnos¢ obu realnych, lecz bardzo odmiennych
rzeczywistosci - naturalnej inadprzyrodzonej. Poczatkowe i
koncowe stwierdzenie: ,,gtos méwil” oraz ,tak rzecze Elohim, Pan
Zastepdw” nawigzuje do literackiej formy starotestamentowych
wyroczni, ktére byly spigte analogiczng klamra kompozycyjna.
Stanowilo ja dwukrotne powtdrzenie stwierdzenia
o nadprzyrodzonym pochodzeniu ustyszanych 1 przekazanych
stow™ Imi¢ ,Elohim”, to jedno z trzech imion najczgsciej
wystepujacych w Starym Testamencie podkreslajacych wielkos¢ i
godnosé Boga357. Z potgga majestatu Bozego koresponduje takze
zwrot ,,Pan Zastgpéw”, przywotujacy niezliczone rzesze aniotow,
ktére postusznie wypelniaja rozkazy Bogam. Moc Boga
powolujacego Johanana, wskazuje posrednio na wielko$¢ jego
powotania prorockiego. Wzmianka o dwdch Mesjaszach
oczekiwanych przez wspdlnote essenczykéw nawiazuje do ich
przekonann mesjanskich po$wiadczonych w literaturze z
Qumran359

Analiza stylistyczna powiesciowej wypowiedzi Elohim
wykazuje, ze jest ona utrzymana w wysokim, podniostym stylu
poetyckim ~ podobnie jak wiele wyroczni Dbiblijnych i

355 J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigrego. Medytacje biblijne, 5.165. Do takich
opiséw powotan prorockich, w ktérych wyraznie jest mowa o uslyszeniu Bozego glosu,
nalezy zwhaszcza Ezechiel (1, 34), Izajasz (6,8), a takze Jeremiasz (1.4).

356 J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 30-33.

357 EBVaoc, s. 408.

358 EBVoc, s. 407.

359 Izraelitom trudno bylo potaczy¢ 2 linie mesjanskie: krol — zwycigzca oraz maz bolesci
— sliga Jahwe. Dlatego tez w Qumran oczekiwano dwéch Mesjaszéw. Pierwszy,
pochodzacy z rodu Aarona mial spetnia¢ funkcje kaptanskie, drugi zaé, z rodu lIzraela i
Dawida miat by¢ wodzem narodu i potgznym wojownikiem. Do niego tez miata naleze¢
zadanie opieki nad ubogimi. Zob. L. Stefaniak, Poglady mesjariskie czy eschatologiczne
sekty z Qumran?, s. 71. Zob. tez T. Hergesel, Rozumie¢ Biblie. Stary Testument. Jahwizn,
s.242.



98

pozabiblijnych360. Pézniejsze mowy prorockie Johanana ben
Zecharii beda wyraznie nawiazywa¢ do mowy Boga zaréwno w
tym, co dotyczy tresci, jak i formy.

Pierwszg, zasygnalizowana juz cecha, jest operowanie
dhugoscig zdania - zawiera ona 85 przecinkéw i zadnego innego
znaku przestankowego. Wewnetrzng dynamikg tego wielokrotnie
7lozonego zdania podkreslaja paralelne ukiady kontrastowe i
zastosowanie gradacji:

(...) postawilem ci¢ w miejscu bezpiecznym, kidre nie
jest migjscem  bezpiecznym, albowiem jest miejscem
wybranym, a miejsce wybrane nie moze by¢
bezpieczne, poniewaz jest miejscern Swigtym, a miejsce
$wigte jest miejscem ognia, miejscem stowa, miejscem
obnazonym, a c¢6z moze by¢ bezpieczniejszego od
miejsca mojego ognia i stowa, dlatego méwi¢ do ciebie
(...). (I-11,168)

Ekspresjg wypowiedzi wzmagaja anaforyczne wyliczenia, ktérym
towarzyszy anadiploza36] i paralelny uktad wypowiedzen:

(...) az caly zamienisz si¢ w czysty glos 1 bedziesz
czystym glosemn, glosem wolajacym na pustyni, glosem
moim, glosem wysoko podniesionym, albowiem chce,
aby$ glosno wotal, idlatego tak jak ja teraz do ciebie
wotam, tak ty bedziesz wolat (.. .). (I-1, 169).

Wystepujaca tu  metafora glosu ma swoje staro-
i nowotestamentalne uzasadnienie. W analogicznym fragmencie
Ewangelii, $w. Lukasz cytuje zapowiedz Izajasza, w ktorej
pojawia si¢ znaczaca peryfraza362 okreslajaca Jana Chrzciciela

360 SWBVoc, s. 812.

361 Anadiploza (reduplicatio) jest jedng z figur retorycznych, ktéra polega na powtérzeniu
po sobie nastgpujacych stéw, jako sposobu rozwijania dalszego ciagu wypowiedzi. Moze
mie¢ rézne wersje: te same stowa moga wystapi¢ na poczatku lub w srodku wypowiedzi;
lub tez ostatnie stowo jednego zdania, zostaje powtdrzone i rozpoczyna zdanie nastgpne.
Por. aos [A. Okopien — Stawinska], Anadiploza, Zob. tez J. Ziomek, Retoryka opisowa, s.
203 - 205.

362 Peryfraza nalezy do tropéw, polega na zastapieniu rozbudowanym opisem nazwy
wiasciwej lub imienia. Na celu ma ozdobnos$¢ i obrazowos¢ stylu, taczy si¢ z metaforg i
petni funkcje indywidualizujaca. Por. aos [A. Okopieni — Stawitiska], Peryfraza. J. Ziomek,
Retoryka opisowa s. 159. 190.
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,.gtosem wotajacym na pustyni”.

Narrator, wykorzystujac material zamieszczony w Starym
i Nowym Testamencie, poshizyl si¢ stylizacja biblijna, aby
przyblizy¢ czytelnikowi tajemnice stéw Elohim:

(...) i bgdziesz glosem glosno wolajacym na pustyni,
ktéry gotuje drogg mojg i mosci $ciezki moje, a wszelka
dolina bgdzie wywyzszona i kazda goéra, i wyzZyna
begdzie znizona, a drogi krzywe stang si¢ prostymi, a
ostre wygladzone 1 kazdy czlowiek ujrzy zbawienie
moje (...). (I-11,169).

Najwyrazniej zaznaczona Ww powyZszym cytacie jest
zmiana tozsamosci Brata Pustynnego. Od tej chwili ma on juz by¢
tylko i1 wylacznie glosem Boga. To stwierdzenie wtozone w usta
Elohim nawigzuje do powyzej przedstawionego zapisu
ewangelisty Lukasza — caly cytowany fragment jest parafraza
tekstu Ewangelii. Zostala w niej zastosowana uroczysta forma
trybu rozkazujqceg0363, podkreslajaca znaczenie polecenia, ktére
otrzymal nazirejczyk. Jednoczesnie stowa te maja moc sprawcza,
gdyz czynig go prorokiem. Wyraz ,,pustynia” okreslajacy miejsce,
na ktérym prorok ma glosi¢ Jego orgdzie, oprécz swego
podstawowego znaczenia, powinien by¢é odczytywany zgodnie
z jego symbolika biblijng. Stowo prorockie Johanana ben Zecharii
skierowane ma by¢ do ludzi pustyni, a wigc do tych, ktorzy
doswiadczajg zaréwno pokus szatana, jak i natchnien z taski
Bozej, lecz nie opowiedzieli si¢ jeszcze ostatecznie za Bogiem i
nie zawsze potrafig rozrézni¢ Jego glosu, od glosu subtelnej
pokusy364.

363 Formuta ta zostata uzyta w przykazaniach danych na Gérze Synaj - Dekalogu.

364 Pokusa definiowana jest jako ,chwilowa wewngtrzna podnieta naklaniajaca do
grzechu.” LDK s. 648. O zwiazku pokusy z grzechem i potrzebie duchowego rozpoznania
zob. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 224 — 226. Epitet ,,subtelny” nawigzuje
do nauki $w. Ignacego Loyoli, gdzie pojawia si¢ w odniesieniu do dzialnia zlego ducha:
»Jego bowiem wihasciwoscia jest zwalczaé te radosc i to pocieszenie duchowe, a to przez
podsuwanie pozornych racji, falszywych subtelnosci i ciaglych podstepéw” CD nr 329 [1
reguta rozeznania duchowego z serii 11]. ,Jesli [dusza ] jest subtelna, [zty duch] stara sig ja
jeszeze bardziej wysubtelnié az do przesady, zeby ja tatwiej zaniepokoi¢ i zamiesza¢”. CD
nr 349 [uwaga IV zaliczana do regul o skrupulach]. Dzigkuj¢ P. Prof. Dybciakowi za
zachgte do poszukiwai réznicy migdzy literackim znaczeniem epitetu . subtelny”
(delikatny, fagodny, uprzejmy, wrazliwy) a znaczeniem nawiazujacym do jezyka teologii
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Plastyczny obraz prac, ktére majg by¢ wykonane, aby
poprawi¢ stan drég wiodgcych przez Pustyni¢ Judzka ma
znaczenie  duchowe: narrator wskazuje na  koniecznos¢
przygotowania ludzi do przyjecie daru Bozego - zbawienia™’.
Profetyczne postannictwo Johanana zwiazane z przygotowaniem
drogi, odnosi si¢ do troski o przemian¢ ludzkich serc poprzez
podjecie pokuty. Wyraz ‘droga’ wystgpujacy w Ewangelii wg
sw. Lukasza - i proroctwie Izajasza, ktére cytuje — ma znaczenie
metaforyczne: wyraza wezwanie do wewngtrznego nawrdcenia
i postgpowania zgodnie z Prawem Panskim’®. Nawrécenie w
Biblii czesto jest okreslane jako porzucenie zlej drogi 1 wybdr tej,
ktéra Bdég nakazal w Prawie. Woéwczas, gdy Izrael odchodzit z
Bozej drogi, On posylat prorokéw, by wzywali naréd do
nawrécenia” . Te prawdy teologiczne zostaly podkreslone za
pomoca wyliczen, powtdrzen, kontrastu i paralelnego ukladu zdan.

Warto przytoczy¢ w tym miejscu dwa tlumaczenia calej
profetycznej zapowiedzi Izajaszam, by dostrzec, ze zostala niemal
dostownie wiaczona w mowe Elohim skierowanag do Brata
Pustynnego:

BT1z40,3-4 BP1z 40,3 -4

Gtos si¢ rozlega: Gtos wotajacego:

,,Droge Panu przygotujcie na ..Na pustyni przygotujcie droge
pustyni, wyréwnajcie na Panu.

pustkowiu gosciniec Prostujcie mu $ciezki;

dla naszego Boga! Niech si¢ Niech wszelka dolina bgdzie
podniosa wszystkie doliny, a wypetniona

wszystkie gory i pagérki obniza; A kazda géra i pagérek zréwnane

duchowosci. Réznica to powala zauwazy¢, izzty duch zastawia putapke na czlowieka
postugujac si¢ pozorami dobra i prawdy.

365 Por. BP, komentarz do Lk 3, 3 — 6. Por. tez ,lIzajaszowe obrazy: réwnanie drég,
znoszenie wyniesienl, zasypywanie wybojéw, prostowanie kretych przejs¢ przystosowane
do postannictwa Jana s3 metaforami, maja znaczenia przenosne, méwia 0 przygotowaniu
religijno — moralnym, ktére prowadzi do zbawienia cztowieka. Jan nawoluje do niego w
imieniu Boga i Jego upowaznienia”. M. Wolniewicz, Ci, ktérzy byli najblizej, s. 108.

366 Por. Cisek G., Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego uczniow. Studium teologii
Ewangelii Lukasza, s. 48 — 49; 64 - 65,

367 H. Langkammer, RéZaficowe tajemnice $wiatta, s. 107.

368 Por. ,,Glos wolajacego na pustyni: Przygotujcie droge Panu, prostujcie $ciezki dla
Niego! Kazda dolina zostanie wypelniona, kazda gora i pagdrek zréwnane, drogi krgte
stang si¢ prostymi, a wyboiste gtadkimi!l wszyscy ludzie ujrza zbawienie Boze ™. £k 3, 4-6.
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r6wnina niechaj si¢ stang urwiska  Krzywe drogi zostana

a strome zbocza nizing wyprostowane

Wwtedy si¢ chwata Pariska objawi, A wyboiste wygtadzone

Razem ja kazdy czfowiek I kazdy cztowiek zostanie zbawiony
zobaczy.” przez Boga”.

Dalsze stowa, ktére ustyszat Brat Pustynny sa parafrazg
fragmentéw  Ewangelii. Dotycza jego pokutnego  stroju,
ascetycznego  pozywienia i prorockiego  postannictwa -
zobowiazania do tego, by wzywaé wszystkich do nawrécenia’ .

(...) a na cialo natéz odzienie z siersci wielbladziej, a
biodra przepasz pasem skérzanym i spozywaj szarancze
i leSny midd, acala Jerozolima i cata Judea beda do
ciebie wychodzi¢c 1 beda wyznawac grzechy swoje, i
czyni¢ pokutg, a ty je zanurza¢ bedziesz w mojej rzece
Jordan, 1 beda oczyszczone za pomocg wody na
przyjscie Mesjasza (...). (I-11, 169).

Odzienie z siersci wielblz;dziej370 upodabnialo Johanana
do Eliasza’ ' oraz wskazywalo na jego urzad prorocki372 "
biblijnej symbolice okrycie z siersci zwierzat oznaczato
mifosierdzie, gdyz nawigzywato do okrycia, jakie Bdég sprawit
Adamowi i Ewie po grzechu pierworodnymm. Miéd byt gléwnym
pozywieniem na pustyni. Wytwarzaly go dzikie pszczoty w
szczelinach skalnych, drzewach, a nawet na szczatkach padtych
zwierzqt374. Miodem tez nazywano rodzaj stodkiej zywicy z

369, Obchodzit wigc cala okolicg nad Jordanem i glosit chrzest nawrdcenia dla
odpuszczenia grzechéw”. £k 3,3. Por. Mt 3,4-6; Mk 1,4-6.

370 Wielblad nalezal do zwierzat nieczystych, gdyz nie mial rozdzielonych kopyt — nie
mozna byto spozywaé jego migsa (Kpt 11, 4: Pwt. 17,7). Jedynie wielbtadzia wetna i skory
mogty stuzy¢ za ubranie. EBVoc, 1327. 1336. zob. tez kounAog (kameélos), EXWNT, I,
K604 -611.

371 2 K1l 1,8. Zob. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujacy, s. 75.

372, Wéwezas prorocy (...) nie bedg juz nosié¢ plaszcza z siersci w celu okiamywania”.
Zach 13,4, Tak pisze biblista o stroju Eliasza i Jana Chrzciciela: ,Eliasz nosi
charakterystyczny stréj: ptaszez z siersci i skérzany plaszcz na biodrach”. , Stréj Elasza,
Stréj proroka przejmie réwniez Jan Chrzciciel”. T. Hergesel, Rozumie¢ Biblie. Jahwizm, s.
265 i 240,

373 Zob. Brat Efraim, Jezus Zyd prakiykujacy, s. 75.

374 Por. Pwt 32, 13: 1Sm 14, 25-26; Sdz 14, 8-9. W Palestynie zyje wiele odmian pszczét z
gatunku Apis, ktére dostarczajq ludziom pozywienia. EBVoc, s. 767.
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niektérych gatunkéw palm rosngcych na pustynim‘ Istotne jest
réwniez symboliczne, a nie doslowne znaczenie pozywienia
Johanana: miéd byt uwazany za pokarm mistyczny przekazujacy
swiatto i wedlug Talmudu wyobrazal mann¢g — pokarm zeslany
przez Boga. Szarancza zas - réwniez w Talmudzie — byla
spozywana po to, by osiagnac ma(dros'<':376. Wsréd  bogatej
symboliki wody, znajdziemy jej funkcj¢ oczyszczajaca. Ryty
oczyszczenia byly szeroko znane w judaizmie. Niektérzy autorzy
biblijni uzywaja obrazu wody mdéwigc o oczyszczeniu
duchowymm. Duchowe znaczenie jednak zwigzane jest ze
znaczeniem dostownego obmywania wodq378.

W  cytowanym fragmencie powiesci wyrazne jest
potaczenie wspdtrzednych cztonéw zdaniowych za pomoca tych
samych spdjnikéw ,,i” oraz ,a” — co jest jednym z elementéw
typowych dla stylu biblijnego. Autorzy biblijni wyliczajac fakty
jedne po drugich, taczg uktad parataksy379 i polisyndetonu380, ktéry
wspdtbrzmi  wielokrotnie z  paralelizmem syntetycznym381.
Paralelizm ten podkresla pewien logiczny cigg myslowy: asceza —
wyznanie grzechéw - pokuta - zanurzenie w Jordanie -
oczyszczenie. I tu réwniez widoczne sg elementy teologii
dogmatycznej, z ktérej wyprowadzono wnioski dla zycia
wewngetrznego.  WypowiedZz  Elohim  podkresla  bowiem
nadprzyrodzong wigz (communio sanctorum), jaka istnieje wsréd
wierza(cychm. Wewnetrzne przylgniecie proroka do Boga, jakie
uwidocznia¢ si¢ bgdzie w jego sposobie zycia, stanie si¢ droga
nawrdcenia dla innych. Lud Izraela zostanie oczyszczony woda

375 M. Wolniewicz, Ci, ktdrzy byli najblizej, s.102. Biblista podaje tacinskg nazwe palmy:
tamaris mannifera.

376 Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujacy. s. 75 - 76.

377 Np. ,Obmyjcie si¢ i oczyscie! Usuricie zto uczynkdéw waszych sprzed moich oczu!
Przestancie czyni¢ zto!”. 1z 1,16. Zob. tez Ez 36, 25; Ps 51, 2.7.

378 SWBVoc, 5.804.

379 Parataksa jest to zwiazek dwéch lub kilku zdan pojedynczych wspétrzednych
wystepujacych w obrgbie zdania ztozonego. Por. aos [A. Okopien- Stawinskal, Parataksa,
s. 372.

380 Polisyndeton jest retoryczna konstrukcja skladniowg zlozona z szeregu zdan
pojedynczych potaczonych jednakowym spGjnikiem. Por. aos [A. Okopien- Stawinska],
Polisyndeton, s. 408.

381 Wplyw tej biblijnej formy wypowiedzi na literatur¢ polska widoczny jest szczegdlnie
w tekstach apokryficznych. Por. M. Adamczyk, Wstep, s. 33.

382 W. Lydka, Swigtych obcowanie , s. 585 — 586.

I
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chrztu, dlatego ze Brat Pustynny w pelni przyjmie skierowane do
niego Stowo Boze. W tym koncowym juz fragmencie mowy
Elohim znéw powraca motyw oczyszczenia, co zgodne jest
r6wniez z biblijna symbolika. Brandstaetter w tej formie
przekazuje prawdy znane w teologii duchowosci. Czlowiek, ktory
sam podjat si¢ trudu wyrzeczenia, staje si¢ znakiem wzywajacym
innych do przemiany zycia. Tak zarysowana postawa proroka
moze takze stuzy¢ literackiej egzemplifikacji teologicznej prawdy
wyrazonej przez Sw. Augustyna: gesta Dei per hominem.

Ustyszane polecenie Elohim zobowigzywalo proroka
do opuszczenia zamknigtej wspdlnoty pokutujacych pustelnikéw,
by catemu narodowi glosi¢ koniecznos¢ pokuty, ktéra miata
go przygotowaé na przyjecie Mesjasza. Johanan dowiedziat sig
réwniez, ze do niego nalezy bezposrednie wskazanie Bozego
Pomazanca, ktdrego rozpozna za pomocg znaku, jakiego Bég mu
udzieli. Te dwa elementy - wzywanie do nawrdcenia 1 wskazanie
na Mesjasza - maja swoje nowotestamentalne potwierdzenie; o
nich tez méwi wspodlczesna teologia383.

Na uwage zastluguje réwniez zakonczenie rozdziatu
przedstawiajacego moment powotania Brata Pustynnego na
proroka. Stawia on Johanana wsrdd innych prorokéw Izraela, z
ktérych kazdy mial wewngtrzng pewno$¢ swego powo}ania384.
Narrator wykorzystujac ekspresywng sit¢ kontrastu, zaskakuje
czytelnika odpowiedzia, jakiej udzielili Johananowi wspdtbracia,
gdy nazajutrz zapytat ich o nocny chamsin:

Otrzymat przeczaca odpowiedz, malo tego, bracia

383 ,Jan mialby sta¢é si¢ prekursorem przez to, ze nadal szczegdlng intensywnosc
oczekiwaniom eschatologicznym, przez to, ze przygotowywat dusze na zrozumienie nauki
Jezusa i wreszcie przez to, ze wielu stuchaczy i uczniéw Jezusa bylo przedtem uczniami
Jama”. R. Infante, L'amico dello sposo. Giovanni Buttista, s. 17 — 18 [ttum. M. Ortowskal].
»Poprzedzanie Jezusa jest réwnoznaczne z dziataniem w celu naprowadzenia ludu na dobrg
drogg, podkreslaja dwa koncowe stwierdzenia bk 1,17: ustalié prawidlowe stosunki z
er'aelem 1 przygotowa¢ naréd. Funkcja prekursora powierzona Janowi Chrzcicielowi
bojawia si¢ we fragmencie Lk 176, przypominajacym, 7e Jan poprzedza nadejicie
Mesjasza, ktéremu trzeba przygotowa¢ drogi. Réwniez w Dz 13,24 osoba i dziatalno$¢ Jana
‘}ZO:kres'lone s3 w podobny sposdb”. M. Mikotajczak, Teologia $wigtyni w dwudziele $w.
UKASZA.

384 Pewnosé ta, jak =zauwaza Witaszek, musiala si¢ opiera¢ na czynnikach
nadprzyrodzonych, gdyz wobec rdznorodnosci temperamentéw i uwarunkowan Zzycia
prorokéw, nie mozna jej uzasadnic psychologicznie. Zob. G. Witaszek, Moc stowa
prorockiego, s. 26 — 27.
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zdumieli si¢  wielkim zdumieniem 1 jednoglosnie
przyswiadczyli, ze pogoda byla pigkna, co moga z
czystym sumieniem potwierdzi¢, gdyz cala noc spedzili
na dolnym tarasie na pokutnych modtach (I-II, 169-
170). :

Stowa te ucieszyly Pustynnego Brata, gdyz stanowity
potwierdzenie, ze jego nocne doswiadczenie bylo rzeczywistym
spotkaniem z Bogiem. Zadanie, jakie otrzymal w ten niezwykly
sposdb, zadecydowato o jego dalszych losach. Konsekwencjg tego
doswiadczenia bylo opuszczenie wspdlnoty Braci Milczacych 1
przyjgcie nowego zyciowego postannictwa.

Literacki opis powotania prorockiego wyraznie nawigzuje
do struktury biblijnych opiséw powotan. Zawieraja one 5
elementéw: wstep, opis teofanii, opis postania, opis znaku,
zakonczenie™ . U Brandstaettera, podobnie jak w opisach
biblijnych, pojawia si¢ najpierw wstgp zawierajacy dane
dotyczace okolicznosci miejsca i czasu otrzymania powotania. Po
wstepie znajduje si¢ opis teofanii, ktérej towarzyszy wizja burzy
piaskowej oraz opis postania zawierajacy slowa, jakie Bog
skierowal do nazirejczyka z Qumran. Znakiem potwierdzajacym
otrzymanie nadprzyrodzonej misji jest nagly koniec piaskowe]
burzy, za$ zakonczeniem - ponowne potwierdzenie znaku w
porannej rozmowie z braémi.

Podsumowanie

Analiza poczatkowych rozdzialdéw tetralogii, w ktérych
mowa jest o Johananie ben Zecharii wskazuje, iz bohater zostat
umieszczony w realiach historyczno- kulturowych swej epoki.
Umiejscowienie to odpowiada biblijnemu przekazowi. W
tetralogii Brandstaettera — podobnie jak w Ewangelii wg sw.
bukasza (natomiast odmiennie niz u innych ewangelistow) —
stopniowo jest odstaniana tajemnica Jego powotania. Styl
powiesciowej narracji i wypowiedzi poszczegblnych postaci
powiesciowych czgsto nawiazuje do styla biblijnego. Pewna
niekonsekwencjg ze strony Brandstaettera jest prezentacja marzen
kaptana Zachariasza o tym, by jego syn wstapit do wspdlnoty

385 J. Synowiec, Prorocy Izraela ich pisma i nauka, s. 36.
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essenczykéw  w Qumran. Esseficzycy bowiem - chociaz takze
pochodzili ?826 kaptanskich rodéw - nie uznawali kultu
$wiatynnego, wigc trudno przypuszczac, by kaptan z Jerozolimy
chcial postaé swego syna do Qumran'm. Wybér wspdlnoty
essenskiej — z jej wyraznym dualizmem — na miejsce dojrzewania
Jana do przyjecia prorockiego powotania, moze by¢ odczytany w
kontekscie teologicznym, jako zapowiedz radykalnego odzielenia
zwolennikdw Jezusa od Jego przeciwnikéw: ,,w obecnosci
Chrystusa — Swiatla, cztowiek prezentuje si¢ przez to, czym jest w
swoich najglebszych dazeniach: jako syn ciemnosci lub syn
Swiatla. Jan mégiby by¢ okreslany jako pierwszy sposréd syndw
$Swiatla - Chrystusa™™.

Zaden z ewangelistéw nie opisuje momentu otrzymania
powolania prorockiego, natomiast literacki sposéb unaocznienia
tego zdarzenia wyraznie nawiazuje do poetyki
starotestamentalnych opisdw powolan prorockich.
Starotestamentalne wizje i sny prorockie sq wiasciwym punktem
odniesienia dla wizji Brata Pustynnego. Usytuowanie bohatera
powiesciowego ~ w  profetycznym  kontekécie  przybliza
czytelnikowi biblijne prawdy dotyczace postannictwa Meza
Bozego. Zas przytoczonej mowie Elohim nie brak s$rodkow
typowych dla semickiego sposobu wyrazania mys$li. Literackie

386 Essenczycy zarzucali kaptanom swiatynnym zaniedbywanie kultu $wigtynnego i
gorszenie ludu. Kaptan Jazon (ok. 174r. przed Chr.) bowiem przeznaczyt miejsce w poblizu
swiatyni na zawody sportowe, w ktérych chiopcy i mezczyzni wystepowali nago. Zawody
odbywaly si¢ w szabat i chetnie uczestniczyli w nich kaplani, zaniedbujac sprawowanie
postug liturgicznych i gorszac innych. Zob. H. Stegemann, Essericzycy z Qumran, Jan
Chrzciciel i Jezus, s. 169. Zasadnicza jednak przyczyna sporu miedzy esseiiczykami a
Swiatynia byt kalendarz. W Qumran uzywany byt tradycyjny kalendarz stoneczny, za$
kaptani $wiatynni skladali ofiary wedtug kalendarza ksigzycowego, ktory zostal przgjety w
197 r. przed Ch. od pogan z Babilonu. Zmodernizowat go arcykapian Jonatan Machabeusz
W 152 r. przed Chr, gdyz brakowalo w nim miejsca na $wigtowanie szabatu i innych
tradycyjnych $wigt zydowskich. Esseficzykom zalezalo na tym, aby zadne $wigto nie
wypadalo w szabat i aby w ciggu calego roku bylo dokladnie tyle samo $wiatta
slonecznego, co i ciemnosci nocy. ,Lata ksigzycowe liczac czasem 354 aczasem 383 dni
nigdy nie dajq tego samego udzialu $wiattu i ciemnoici: totez juz z tego wzgledu s
Przeciwne stwérczemu nakazowi Boga”. H. Stegemann, Essenczycy z Qumran, Jan
Chrzciciel i Jezus, s. 202. Zob. tez J. Jeremias, Qumran a teologia, s. 171- 172,

337 Dzigkuje w tym miejscu Ks. prof. J. Kudasiewiczowi, ktéry zwrédcil uwagg na tg
mekonsekwencj@ autora tetralogii powiesciowej. Uzasadniona jest ona stanem qumranistyki
W polowie lat szes¢dziesiatych.

388 R. Infante, L'amico dello sposo. Giovanni Battista, s. 205 [thum. M. Ortowska].
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srodki wyrazu poetyckiego sa nosnikami tresci teologicznych i
podnosza walory estetyczne powiesci. Wstgpna prezentacja
sylwetki proroka zasadniczo respektuje wymoweg ksigg biblijnych
i dodatkowo wzbogaca ja o aspekty psychologiczne.
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Powstal prorok jak ogien
Wprowadzenie

W tych fragmentach tetralogii, ktére bgda przedmiotem
analizy w obecnym rozdziale rozprawy, pojawiaja si¢ trzy nowe
imiona Johanana: Niestrzyzony, Brat Pustynny i Maz Pustynny
oraz znaczace okreslenie: prorok. Imig¢ Niestrzyzony, ktérym
postuguje si¢ narrator, wystgpuje w bardzo wielu kontekstach —
zaréwno wowczas, gdy mowa jest ouczniach Johanana, jak
wéwcezas, gdy w powiesci pojawia si¢ Herod lub Kajafa - oni to -
mimo iz nie akceptuja dziatalnosci Johanana, myéla i méwia o nim
uzywajac tego imienia.

Imi¢ ,Brat Pustynny” mozemy odnalezé najpierw w
refleksji Jezusa. Imi¢ wskazuje nie tylko na wigzy krwi, jakie
istnieja miedzy synem Miriam i synem Eliszeby, lecz takze méwi
o wspdlnocie duchowej tych dwdch mezczyzn, ktérzy cale swoje
zycie ukierunkowali na zrealizowanie nadprzyrodzonego
postannictwa. Powiesciowy Jeszua ben Josef przypomina sobie
stowa Matki o tajemniczym zwigzku z Johananem, ,,objawionym
jej w uroczystym dniu Poczecia”(I -I1I, 205). Jezus medytujac nad
tym, utwierdzil si¢ w przekonaniu, ze powinien ,,swa dziatalnosé
rozpocza¢ od spotkania z Pustynnym Bratem, ostatnim
natchnionym prorokiem Izraela, i przejac z jego rak widome i na
oczach ludu, w oczyszczajacych falach Jordanu, dziedzictwo
Mysli Bozej”(I -1, 205). Imi¢ to powraca w refleksji Jezusa, gdy
- W chronologii powiesciowej — po swoim chrzcie i 40 dniach
postu ponownie pojawil si¢ nad Jordanem. Narrator taczac fakty
zapisane przez synoptykéw (chrzest i kuszenie na pustyni)389 i
Jana (powolanie pierwszych uczniéw)™, wnioskuje, 7e Jeszua ben
Josef, powotuje Kefasa, Johanana ben Zebadia i Nathanaela
zKany Galilejskiej juz po kuszeniu na pustyni. W jego
Wypowiedzi widoczna jest glgboka troska Jezusa zaréwno o
proroka znad Jordanu jak io przysztych uczniéw: ,zmierzal do

38OM3, 13-4, 11; Mk 1,9 - 12:Ek 3,21 - 22; 4, 1-13.
3907 1,38 - 51.
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Pustynnego Brata po $ladach jego niepokoju i do jego uczniéw po
sladach ich obojetnosci”(I —II, 258). Imieniem ,Brat Pustynny”
obdarzyli proroka pokutnicy przybyli nad Jordan w przekonaniu o
glgbokiej wigzi Johanana z Bogiem. W literackim obrazie
zaproponowanym przez Brandstaettera znaczna -rol¢ spetnia
symbolika niestrzyzonych wloséw proroka — znak tajemniczej
wspllnoty z Elohim. Lud shichajacy méw nazirejczyjka wierzyl,
ze ,za Bratem Pustynnym byt Adonaj, El, Melech Haszamajim,
Pan Zaslonigty, zastonigty dusza, duchem i cialem Johanana
proroka, a przede wszystkim zastonigty jego wlosami” (I-11, 228).

Imi¢ ,,Maz Pustynny” nawigzuje do tajemnicy pustyni i
moze by¢ rozumiane dwojako: najpierw poprzez bezposrednie
odwotanie do Pustyni Judzkiej, na ktérej rozpoczal swe
nauczanie” nastepnie za$ odnosi¢ si¢ moze do zwigzkéw
Johanana z esseficzykami mieszkajacymi na pustyni w Qumran,
gdyz w tej wspdlnocie powiesciowy Jan Chrzciciel spedzit wiele
lat, ktére byly przygotowaniem do speienia prorockiej misji
posrdd surowosci Zycia na pustyni i ascezy392

Istotne dla zrozumienia samo$wiadomosci i postannictwa
Johanana sg takze imiona mesjanskie nadawane mu przez ludzi
widzacych w nim Zbawiciela: Pomazaniec, Maz Bozy i Mesjasz.
Za kazdym razem, gdy tylko si¢ pojawialy, wzbudzaly jego
wyrazny sprzeciw. Wielu bowiem sposrod stuchaczy Johanana
zywilo przekonanie, ze misja mesjanska zwiazana jest z sytuacja
polityczna, a oczekiwany Pomazaniec miat doprowadzi¢ do
politycznej niezaleznosci od Cesarstwa Rzymskiego. Termin
‘pomazaniec’, hebr. masziach oznacza namaszczonego posrednika
Bozego, ktéremu Jahwe wyznaczyl misj¢ decydujaca o losach
narodu wybranegom. Poczatkowo byl on synonimem krdla,
zwlaszcza Dawida iodnosit si¢ do jego dynastii, pdzniej

391 Brandstaetter, podobnie jak wspGlczesni biblisci, umieszcza dziatalnosé Johanana
niedaleko ujécia Jordanu do Morza Soli (dost. thum. hebr. Jam ha-melach, a obecnie
rozpowszechniona nazwa: Morze Martwe) przy brodzie Bethabara, w miejscu oazy na
Pustyni Judzkiej. Por. BT, komentarz do J 1, 28.

392 Badanie nad znaleziskiem w Qumran pozwolily na czesciowe odtworzenie zasad Zycia
pustelnikéw i gloszonej doktryny por. [H.] Daniel - Rops, Zycie codzienne w Palestynie w
czasach Chrystusa, s. 356 — 363; zob. tez J. T. Milik, Dziesie¢ lat odkry¢ na Pustyni
Judzkiej, s. 104 - 130 ; E. Dabrowski, Odkrycia w Qumran nad Morzem Martwyn a Nowy
Testament, S. Mgdala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 10- 12. J.
Fitzmyer, 101 pyrahi 0 Qumran, s. 74 - 96.

393 EBVoc, s. 739.
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wskazywal na prorokow. Po okresie niewoli babilonskiej termin
ten stosowano wobec kaplanéw. taczyl si¢ z obrzgdem
namaszczania oliwa(394 i zawsze wskazywal na wybranie przez
Bogaws. Rodacy wspdlczesni  Janowi Chrzcicielowi  mieli
nadzieje, ze Mesjasz poprowadzi ich ku zwycigskiej wojnie, gdyz
w swoim rozumieniu poslannictwa mesjanskiego zanadto skupili
sic na aspekcie zewngtrznym, politycznym, a pomingli aspekt
wewnetrzny, duchowy. Wystapienie proroka wzbudzito wielkie
poruszenie wsréd  Izraelitéw, zwlaszcza  przedstawicieli
Sanhedrynu, ktérzy -zastanawiali si¢ nad jego tonamoéciq396

Narrator powiesci informuje czytelnika réwniez o tym, ze
wielu shuchaczy nauk proroka myslalo o nim w kategoriach ,,Meza
Bozego” (I-II, 171). To pelne szacunku imi¢ wystepuje
wielokrotnie w Biblii 1 oznacza kogos, komu Bdg powierzyt
specjalna misje i jednocze$nie ‘tego, kto na to Boze wezwanie
odpowiedzia?(3 7. Johanan ben Zécharia z pewnoscia zastugiwal na
to miano, lecz pokutnicy znad Jordanu faczyli je ze swymi
fatszywymi  wyobrazeniami 1 oczekiwaniami  mesjanskimi,
a prorok nie spetniat ani jednych ani drugichm.

Sposréd  wszystkich  okre$len Johanana najczgsciej
wystgpuje w powiesci termin ,,prorok”, co sygnalizuje, iz
kontynuuje  on  misjg  prorokdéw  starotestamentalnych:
otrzymawszy od Boga slowo — przekazuje je innym‘wg, Prorok
bowiem zawsze méwi w czyim$ imieniu, przemawia zamiast
kogo$ innegom. W opinii swoich rodakéw jest on ,,mezem
Swigtobliwym o spojrzeniu  proroka” (I-II, 204). Oni to

394 Zob. np. Sdz 9, 8-15; 2Sm 5,3; 1K1l. 1,39.

395 EBVoc,s. 512 -513.

396 O niepokojach i nadziejach, jakie wzbodzit Jan Chrzciciel zob. tez C. R. Kazmierski,

John the Baptist. Prophet and Evangelist, s. 41,

397 Jednym z nich jest Eliasz (1 Krl 17, 24), do ktérego postannictwa nawiazal Jan
Chrzcicciel.

398 O blednych oczekiwaniach mesjafiskich oraz prébach uznania Mesjasza w Janie

Chrzcicielu zob. M. Wolniewicz, Ci, ktérzy byli najblizej, s. 106 — 107; 111.

399 Por. T. M. Dabek, ., Nawracajcie si¢”. Metanoia w Nowym Testamencie, s. 97.

400 Wyraz: prorok pochodzi od greckiego terminu mpopfng (profasés), kidry jest

Wyrazem zlozonym, a jego partykula — mpog (pros)- ma tu sens nie czasowy (prze-

Powiadac) ale lokalny (méwi¢ za kogos). Zob. ED [Eugeniusz Dabrowskil, Prorok; ten za$

grecki termin jest juz w LXX odpowiednikiem hebrajskiego nabi (ttumacz, herold od

akkadyjskiego ‘nabu’ - wola¢) - oznacza on czlowieka publicznie wzywajacego do

postuszenstwa Bozym wezwaniom. L. Stachowiak, Prorocy, studzy stowa, s. 35 — 36. Zob.

tez M. Peter, Wykfad Pisma Swigtego Starego Testamentu, s. 590 - 592.
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jednoznacznie pozytywnie oceniaja jego ascetyczny tryb z‘ycia“o1 i
profetyczne postannictwo. Jezus, pokutnicy, uczniowie 1 caly
naréd — w odréznieniu od jego przywdédcéw - uznaja w Johananie
ben Zecharii proroka zestanego przez Boga. Natomiast Herod
potegpia jego mowy prorockie, a Kajafa i Sanhedryn watpiq w
autentycznos$¢ jego misji

Kilkakrotnie narrator powie$ci ukazuje go jako proroka
wyglaszajacego swe mowy w imieniu Boga. Mowy nazirejczyka
mozna podzieli¢ na dwie kategorie: sg to napomnienia prorockie i
mowy mesjaniskie. W mowach wyglaszanych przez niego istnieje
pewne podobienstwo do starotestamentalnych méw prorockjchm.
Dotyczy ono przede wszystkim tresci, ale takze 1 formy
wypowiedzi. Powiesciowy Jan Chrzciciel, inaczej niz jego
ewangelijny pierwowzdr, ale podobnie jak prorocy biblijni,
niekiedy uzywa w swoich mowach prorockich tzw. ,formuty
posiaﬁca”m. Dotyczy to jednak tylko napomnien skierowanych do
Heroda, natomiast nie odnosi si¢ do pouczen dawanych
pokutnikom przychodzacym nad Jordan.

Bohater powiesciowy, tak jak jego historyczny
pierwowzoér, przemawiajac z BozZego natchnienia, glosi calemu
narodowi potrzeb¢ nawrdécenia. Ze slowem napomnienia
bezposrednio zwraca si¢ do faryzeuszow i saduceuszéw, poucza
celnikéw a nawet Zolierzy rzymskich. Wyraznym tematem méw
Brata Pustynnego sa takze napomnienia i grozby adresowane
bezposrednio do tetrarchy Heroda Antypasa. Wezwanie do
przemiany zycia wiaze on z nadejsciem Mesjasza, stad drugi
rodzaj méw — mowy mesjanskie. Prorok znad Jordanu nie tylko
jednak zapowiada nadej$cie Pomazanca Panskiego, lecz oznajmia,
zebedzie On chrzcit Duchem Swigtym i Ogniem, a co
najistotniejsze — wskazuje na Jeszug ben Josef, jako na Tego,
ktéry gladzi grzechy swiata.

401 O ascezie Jana Chrzciciela zob. M. Wolniewicz, Ci, ktérzy byli najblizej, s. 102; 111.
402 Szczegdtowa charakterystyke literacka mdéw prorockich podaje J. S.  Synowiec,
Prorocy Izraela ich pisma i nauka, s. 49 - 57.

403 Formula ta znana w profetyzmie izraclskim wyraZznie najpierw zaznaczala, Ze stowa,
ktére prorok wypowiada, pochodza od Boga. Po tej zapowiedzi prorok przekazywat
przestanie dane mu przez Boga iraz jeszcze zapewnial, ze méwi w Jego imieniu, a nie we
wiasnym. }. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 30 -31. Zob. tez Oz 3.1; Jr
13, 15.
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Wytknij winy memu ludowi !

Johanan ben Zecharia rozpoczyna swa publiczng
dziatalnos¢ bezposrednio przed wystapieniem Jezusa. Prorok znad
Jordanu wyraznie nawiazuje do tradycji profetycznych Izraela
zar6wno przez ascetyczny sposéb zZycia, jak 1 form¢
przepowiadania

W stowach Brata Pustynnego mozna dostrzec przestanie
analogiczne do tego, z jakim przychodzili jego biblijni
poprzednicy:  upomnienia, zapowiedzi  kary, obietnice™”.
Analogicznie réwniez, jak w przypadku starotestamentowych
wyroczni, Johanan - prorok jest $wiadomy, iz przysztos¢ catego
narodu 1 poszczegblnych oséb zaleze¢ bedzie od tego, czy
stuchacze przyjma jego stowa, czy tez je zignoruja. W przestaniu
Niestrzyzonego spotyka si¢ troska o moralno$¢ osobisty
z poczuciem odpowiedzialnosci za losy narodu.

Prorok znad Jordanu pozostaje fagodnym i wyrozumialym
wobec ubogich 1 pospolitych grzesznikéw, lecz okazuje si¢ bardzo
surowym wobec notabli*® i z wielka dosadnoscig — typowa dla
jezyka semickiego — okresla przedstawicieli tych stronnictw
religijnych, ktére znane byty z obtudy. Podobnie jak inni prorocy
karci rodakéw, ktérym zalezalo bardziej im na popularnosci u
ludzi i zachowaniu pozoréw poboznosci, anizeli na wewngtrznej
uczciwosci 1 prawosci serca. Brat Pustynny ostro demaskuje
grzech  zaklamania widoczny w  postawie 1°::1ryzeuszy4o7
i saduceuszym:

404 L. Stachowiak, Prorocy, studzy stowa, s. 263.

405, Wielki asceta glosi na pustyni koniecznoéé nawrdcenia, wyznania grzechdw,
postuguje si¢ zaréwno autorytatywnym stowem, jak i grozba wraz z karcaca mowa,
popierang czynno$ciami zewnetrznymi . L. Stachowiak, Prorocy, shudzy stowa, s. 263.
Por_tez ). S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 50 - 54.

406 R. Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, s. 73.

407 Faryzeusze (peruszim - oddzieleni) - pojawili si¢ w czasach Jana Hirkana (135 -105).
Odznaczali si¢ nacjonalizmem - byli wigc przeciwnikami Rzymu. Cechowata ich wielka
gorliwos¢  religijna iprzesadny legalizm. Wierzyli w  niesmiertelnos¢  duszy,
Zmartwychwstanie cial, istnienie aniotéw. Z czasem ich interpretacja Prawa (tradycja
Starszych ) stala si¢ wazniejsza od samego Prawa. Do tej grupy nalezeli: kaptani, uczeni w
Pismie, kupcey, rzemie$lnicy, i chtopi. Widzieli oni konieczno$¢ aktualizujacej interpretacii
Biblii, rozwingli hermeneutyk¢ biblijng, rozwingli system szkét i kult synagogalny. Zob. J.
Flawiusz, Wojna Zydowska, 2, 162-166; J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 12, 171 -173,
288 -298; 17, 41- 45; 18, 11 -17. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swigtego Nowego
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(...) jestescie plemieniem zmijowym (...) plemieniem
jadowitych wezdéw, kuszacych do zla 1 nienawisci (...)
(I-11, 172).

Symbolika zmij 1 wezy, odczytana w dalszym
starotestamentowym kontekscie, wskazuje na przebieglos¢ i

. ~ . 409
zepsucie moralne tych, do ktérych zwracat si¢ Brat Pustynny
Takze i blizszy kontekst - zapis ewangelisty Lukasza - pozwala na
takie odczytanie znaczenia uzytych stow™'’. Bezkompromisowe
stanowisko proroka wobec wszystkiego, co sprzeciwia si¢ Bogu,
wyraznie zaznaczone jest w nast¢pujacych jego stowach:

(...) lecz nie uciekniecie przed zblizajacym si¢ gniewem
inadciggajaca pomstg Weza miedzianego, kuszacego
do Dobra i Mitosci, 1 potozona bedzie przepasé migdzy
wezem miedzianym a Wezem jadowitym i nie uniknie
kary Waz jadowity do czasu, az ulegnie pokusom
Mitosci i wyda owoce godne  nawrdcenia
(I-11, 172).

Prorok w swej wypowiedzi nawigzuje do formy literackiej
poswiadczonej w profetycznych ksiggach Starego Testamentu: w
jego wypowiedzi pojawiaja si¢ antytezy, rozbudowana konstrukcja
sktadniowa 1 biblijna symbolika. Symbol weza jadowitego - to

Testamentu, s.16; B. Ponizy, Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu, s. 178 -
186. W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie.

408 Saduceusze (zwolennicy Sadoka) - pojawili si¢ w okresie hellenizacji [zraela (I wiek,
za czaséw dziatalnosci Sadoka, ucznia Antygona z Socho). Uznawali jedynie Prawo,
koncentrujac si¢ na przepisach rytualnych a odrzucali tradycj¢ starszych. Konsekwentnie
wigc nie przyjmowali wiary w zmartwychwstanie, niemiertelnosé duszy, istnienie aniotéw
i Opatrznos¢ Boza. Byli bardzo surowi w wyddwaniu wyrokéw. Podkreslali kult swigtynny,
z ktdrego czerpali olbrzymie zyski, byli tez — w obawie o uszczerbek na swej majetnosci -
ugodowi wobec Rzymian. Okupanci za$ sposrdd nich wybierali arcykaptanéw, liczac na ich
wspétpracg. Inne ugrupowania spoteczne za czaséw Jezusa, to: zeloci (sykaryjczycy) i ich
przeciwnicy - herodianie, Samarytanie, esseficzycy utozsamiani z qumranczykami. Zob. J.
Flawiusz, Wojna Zydowska, 2, 162-166; J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 12, 171 -173,
288 -298: 17, 41- 45: 18, 11 -17. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego Nowego
Testamentu, s.16; B. Ponizy, Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu, s. 178 -
186.

409 Por. m. in. BP, komentarz do: Rdz 3,1; 49, 17. Zob. tez BP, komentarz do: Iz 11, 6-8 i
Ez 3, 25. Nasemantyczne podobienstwo symboliki zmii i weza (a ponadto smoka)
wskazuje przystowie: ,.Bo z nasienia weza - zmija wypelznie, a jej owocem bedzie smok
skrzydlaty”. 1z 14-29.

410, Plemi¢ Zzmijowe, kto wam pokazat, jak uciec przed nadchodzacym gniewem”. £k 3, 7.
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pezposrednie nawiazanie do KSIQ%I Rodzaju " , Ksiegi Liczb®? i
posredme do Ksieggi Madrosci'”. W konteks’cie powyzszych
odniesient biblijnych mozna w tym symbolu dostrzec demoniczng
site i zidentyfikowa¢ ja z szatanem. Prorok przeciwstawia Wezowi
jadowitemu, przychodzacemu z pokusa zla inienawisci, Weza
miedzianego, sktaniajacego do Dobra i Mitosci. Wwypow1ed21
Johanana ben Zecharii symbol ,jadowitych wezow” poczatkowo
nie ma charakteru imienia wlasnego - zapisany zostal malq litera,
wskazuje wige ogélnie na tych wszystkich ludzi (a szczegdlnie tu
za$ na faryzeuszéw i saduceuszéw), ktérzy dziataja pod wptywem
ztego ducha. Pozniej jednak, gdy mowa o bezposredniej
konfrontacji Weza jadowitego z Wezem miedzianym, pojawia si¢
uzycie wielkiej litery, co sugeruje bezposrednie odniesienie do
szatana z Ksiggi Rodzaju, wyodrgbnionego w ten sposéb sposréd
innych demonoéw.

Symbolika Wgza miedzianego odsyta czytelnika do
zdarzenia, jakie mialo miejsce podczas wedréwki Izraelitéw przez
pustyni¢ w stron¢g Moabu. Szemrali oni przeciw Bogu i
Mojzeszowi, a On ich ukaral, zsylajac weze jadowite. Przychylit
si¢ jednak do prosby Mojzesza modlacego si¢ za swdj lud polecit
mu  wykona¢ wgZza miedzianego. Obiecal tez, ze kazdy
z ukaszonych, kto spojrzy na niego, pozostanie przy z'yciu4|4
Rozumienie tego zdarzenia w kontekécie sléw Jezusa zapisanych
w Nowym Testamencie' pozwala dostrzec w wypowiedzi
Johanana wezwanie do postuszenstwa Mesjaszowi. Brat Pustynny
przywoluje te powszechnie rozumiang przez swoich stuchaczy
biblijng symbolik¢ wezéw - jednego znanego juz z raju -
reprezentujacego moc zltego ducha i drugiego, ktéry wskazuje na
interwencje milosiernej wszechmocy Boga. Jednoznacznosé

411 Rdz 3, | — 24. Zob. W. Trilling, Stworzenie i upadek, s. 140 — 143. Zob. tez M. Peter.
Wyktad Pisma S’wieregn Starego Testamentu, s. 274. Zdaniem Petera zwroty: ,,Czolgac si¢
na brzuchu” oraz ,jeé proch” to wyrazenia metaforyczne, ktore nalezy pojmowaé jako
wyraz glebokiego upokorzenia i wzgardy.

4121b21,4-9.

413 A $mieré¢ weszta na $wiat przez zawié¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktdrzy do niego
naleza” Mdr 2, 24. Werset ten zawiera aluzj¢ do opisu grzechu pierworodnego. Zob. BT,
komentarz do Mdr 2, 24,

414 Zob. Lb 21, 4-9. Por. EBVoc. 5. 1324 — 1325.

415 ,Jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna
Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy miat zycie wieczne” (J 3, 14).
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opowiedzenia si¢ za Elohim, radykalizm postawy oraz jezyk
symboli, zbliza réwniez wypowiedz nazirejczyka do stylu
wypowiedzi  starotestamentalnych prorokéw. Brat Pustynny
wzmacnia swe wezwanie ostrzeZeniem, ktére swiadczy o tym, Ze
dobrze znal mentalnos¢ swoich rodakéw przywiazujacych wigksza
uwage do fizycznego pokrewienstwa z Abrahamem™®, a mniejsza
do wewnetrzne] przemiany serca’’. Prorok pictnuje postawe
Judejczykéw,  ktérzy  przekonani o wyjatkowosci  wlasnego
wybranstwa, pogardzaja innymi narodami.

»(...) ale niechaj wam si¢ nie zdaje, ze mozecie
nieustannie powolywaé si¢ na wasze pochodzenie od
Abrahama, bo Elohim, jezeli zechce, nawet z kamieni
wzbudzi synéw Abrahamowych” (I-I1, 172).

W  stowach tych  wyraznie pobrzmiewa echo
nowotestamentowego stwierdzenia Jana Chrzciciela: ,,Z tych
kamieni moze Bég wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi™""®, Zostato ono
zinterpretowane przez biblistéw w perspektywie chrzescijanskiego
uniwersalizmu - obietnice Boga spetniajg si¢ takze wéwczas, gdy
Abraham otrzyma potomstwo duchowe, ktérego liczby nie
ograniczaja ramy narodu wybranego, gdyz obejmuje ono
wszystkich ludzi w szczerosci serca szukajgcych Boga419.W
powiesci — podobnie jak w Ewangelii wg sw. Lukasza - widoczny
jest w nauczaniu proroka uniwersalizm, ktéry zapowiada
uniwersalizm nauki Jezusa®’. Misja Jana Chrzciciela nie jest
bowiem ograniczona do jednego czasu 1miejsca, lecz ma
charakter nieprzemijajacy i skierowana jest do wszystkich ludzi*
Idea przyszlego nawrdcenia pogan do Boga Jahwe, a wigc idea
uniwersalizmu zbawczego, Zywa jest w pismach Izajasza422, ktéry

416 Na t¢ cechg mentalnosci Judejczyjow wskazuje ewangelista §w. Jan cytujac ich
wypowiedZ: ,Jestesmy potomstwem Abrahama, i nigdy nie byliSmy poddani w niczyja
niewole”. J 8,33,

417 Por. np. 12 29, 13.

418 Mt 3,9.

419 Por. BP, komentarz do Mt 3, 9.

420 Por. T. M. Dabek ,.Nawracajcie si¢”. Metanoia w Nowym Testamencie, s. 135.

421 Por. R. Infante, L’amico dello sposo. Giovanni Battista, $.209.

422 J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 270 — 271. Zob. tenze:
Jerozolima stolicq uniwersalnego Krolestwa Jahwe. Mi 4, 1-4, Iz 2, 2-4. Por. tez: B.
Wodecki, Stan badan nad uniwersalizmem religijnych Ksiqg Izajasza, ,.Studia Theologica
Varsaviensia”, s. 209-233.
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szczegblnie byl ceniony przez wspdinote esseﬁczykéw423.

W nauczaniu Bract Milczacych obecny jest takze i motyw sadu, a

wigc jednoznacznego rozdzielenia dobra od zla. Pojawia si¢ on

szczegblnie wyraznie w ich orientacji eschatycznej, nastawionej

na ostateczne zwycigstwo Bozego ducha w konfrontacji z duchem
. . 424

Beliala (diabta) ™.

Johanan zapowiada, ze jesli faryzeusze i saduceusze nie
przyjma jego wezwania do nawrécenia, to zostang osadzeni i
odrzuceni przez Elohim. Prorok przywotuje tu starotestamentalny

425 T o
obraz sadu nad drzewami ~ dostrzegajac, ze jest to odpowiednia
analogia:

(..) a wowczas czym bedziecie, ludzie podobni do
drzew, do ktérych przylozono siekiere, ludzie podobni
do drzew rodzacych robaczywe owoce, ludzie podobni
do drzew, ktére beda wycigte iwrzucone do ognia,
czym bedziecie plemi¢ zmijowe (...)! (I-1I, 172).

Motyw sadu zostal przywotany poprzez obrazowe
poréwnanie ludzi do drzew, ktére rodza robaczywe owoce i
dlatego zostang wycigte 1 wrzucone za chwilg¢ do ognia, bo juz
zostala przylozona siekiera do ich korzeni. Wycigcie 1 spalenie
drzew jest grozng 1 wymowng przestroga — stuchacze stéw
Johanana wysoko cenig kazde drzewo, w tamtejszym klimacie sg
one czyms$ bardzo wartos',ciowymm. Konstrukcja paralelna uzyta
w tej wypowiedzi Johanana spelnia funkcj¢ mnemotechniczng.

423 To, do czego zachgcal prorok Izajasz, by na pustyni przygotowaé drogg dia Pana (Iz
40, 3), zostato dostownie potraktowane przez cztonkéw wspdlnoty w pustynnym Qumran.
1. Jeremias, Oryginalnosé oredzia Nowego Testamentu. Qumran a teologia, s. 172.

424 Cata teologia esseficzykéw opiera sig na wierze w dwie przeciwstawne sity: ducha
Swiattosci iducha Ciemnosci, ktdre zwalczaja si¢ wzajemnie. Dualistyczna koncepcja
rzeczywistosci, zawarta w pismach z Qumran, ma trzy aspekty: monoteistyczny, etyczny i
eschatologiczny. J. Jeremias, Oryginalnosé oredzia Nowego Testamentu. Qumran a
teologia, s. 172. Zob. tez S. Medala, Wprowadzenia do literatury miedzytestamentalnej, s.
89 -91.

425 Wielokrotnie w Biblii wystepuje poréwnanie cztowieka do drzew. Zob np. drzewo jako
7nak przemijania: Syr 14,18; drzewo wskazujace na prawdziwg, wewnetrzng wartosé
cztowieka: Syr 27,6, Mt 3,10; 7,17; 12 33, los ludzi bezboznych: Hi 18, 26; 24,20; Ps 52,2:
Iz 40, 24; los sprawiedliwych: Ps 92, 13-15. Takze powies¢ niekiedy rozwija ten motyw,
wykorzystujac go w konstrukeji niektérych rozdziatéw. Zob. poetycka prezentacje wizji
Natanaela oraz przeklenstwo, jakie Jezus rzucit na drzewo, ktére nie rodzito owocéw
(rozdz. Pod drzewem figowym. 1 - 11, 269 - 272, rozdz. Bezpiodny figowiec 11I- 1V, s. 216 -
217).

426 por. M. Wolniewicz, Ci, ktérzy byli najblizej, s. 109 - 110.
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Prorok pragnie, by jego slowa zostaty zapamigtane i przyj¢te przez
shuchaczy, gdyz zalezy mu na ich nawrdceniu. Retorycznego
charakteru nabiera dwukrotnie powtdérzone pytanie: ,,czym
bedziecie?”, ktére zamyka klamrg obraz sadzonych drzew - ludzi.
Powtérzenie za$§ zwrotu ,,plemi¢ zmijowe” na poczatku i na koncu
calej mowy skierowanej przeciwko faryzeuszom i saduceuszom
ma charakter inkluzji czgsto stosowanej przez autoréw biblijnych
w celach ekspresywnych427. Maz Bozy nie zamyka jednak swej
mowy wyrokiem potgpienia, lecz - podobnie jak niektdrzy
z prorokéw — stowami nadziei; zapowiada, ze ,,plemie Zmijowe”
chrzci¢ bedzie w tym celu, by ,,bylo odmienione”.

I chociaz adresatami tej mowy sa bezposrednio faryzeusze
i saduceusze, to jednak wywarla ona wielkie wrazenie na
wszystkich stuchaczach. Dlatego tez narrator zaznacza, jaka byta
reakcja thaméw zebranych nad Jordanem:

(...) a tlhuomy przerazone jego ognista mowa pytaly w
swojej bezradnodci, co majq czyni¢, aby dozna¢ taski
Weza miedzianego (...) (I-11, 172).

Stuchacze natchnionego stowa wypowiedzianego z wielka
moca wyraznie odczuwaja swa bezsilnos¢: czuja si¢ bowiem
bezradni wobec wlasnego grzechu i przerazeni wizjq sadu. W ten
sposéb w toku narracji pojawia si¢ dyskretnie mysl teologiczna:
tylko wobec Prawdy stowa Bozego cztowiek moze dostrzec
prawdg o sobie, a jesli pokornie ja przyjmie, Prawda ta przyniesie
mu ocalenie™. Wielu spos$réd stuchaczy proroka znad Jordanu
okazalo si¢ ludzmi zdolnymi do wewngtrznej przemiany - ludzie
ci postusznie starali si¢ wypetnia¢ polecenia Brata Pustynnego i
pytali o to, czego jeszcze nie rozumieli. Odpowiedz, jakiej
Johanan udzielit stuchaczom, zapisana jest juz w mowie zaleznej
i w niczym nie odbiega od stéw Jana Chrzciciela zapisanych przez
ewangelistéw. Wychowanek wspdlnoty z Qumran, nawigzujac

427 Inkluzja jest jednym z czgsciej stosowanych srodkéw skladniowych wystepujacych w
Biblii. Polega na powtdrzeniu tego samego zwrotu lub zdania na koncu jakiej$ catosci
semantycznej, czgsto takze zwrotki lub poematu. Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich
pisma i nauka, s. 26 i 46.

428 Por . ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”. J 8. 32: zob. tez K. Wons,
Poznawanie siebie w $wietle Stowa Bozego.
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, . ;. . 429
posrednio do tresci zawartych u proroka Izajasza™, poleca
stuchajacym, aby dzielili si¢ z potrzebujacymi chlebem i
odzieniem.

Podobnie tez w formie mowy zaleznej utrzymana jest
informacja narratora o odpowiedzi, jaka dal Brat Pustynny
celnikom i Zolnierzom. Réwniez i ona stanowi parafraz¢ siéw Jana
Chrzciciela zapisanych przez sw. Fukasza'® - prorok polecit
zolnierzom i celnikom, aby nadal wykonywali swe obowiazki i
napomnial, aby nie stosowali zadnej formy przemocy.

(...) kazat celnikom ku ich zdumieniu czyni¢ to, co
czynig, iczeka¢, a zomlierzom rzymskim radzit
poprzesta¢ na skromnym zoldzie - tu glos jego
zabrzmial tonem ojcowskiego napomnienia — 1nie
wymusza¢ od nikogo pienigdzy grozbami, 1 nie
oskarza¢ nikogo dla zysku (I-11,173).

Brandstaetter, wkladajac w usta swego bohatera te stowa,
okazuje si¢ znawcg sytuacji spoleczno - politycznej Izraela czaséw
Jezusa. Rzymscy zolnierze oraz poborcy cet 1 podatkéw
dopuszczali si¢ bowiem licznych naduzy¢, krzywdzac ludnosé
cywilnqm. Podobny obraz postugi Chrzciciela nad Jordanem, jako
tego, kto z reprezentantéw réznych grup spolecznych, tworzy
duchowa wspélnotg — jak przekazuje wspélczesna badaczka
tamtejszej kultury: ,Jan jednoczy ludzi, ktérzy dotad byli miedzy
soba podzieleni. Tworzy zgromadzenia serc nawrdconych (...).
Wszyscy razem zstgpuja do rzeki i czy$ci i mniej czysci, wszyscy
wyznaja swoje grzechy. I tak moze nastapi¢ nowy poczatek, moze
narodzi¢ si¢ nowy lud, ktéry (...) bedzie zyt sprawiedliwoscig w
stosunkach wzajemnych i poboznoscia wobec Boga”m. Brat
Pustynny  nawigzujac do  wyobrazen  apokaliptycznych,

429 Por. ,,Dzieli¢ swéj chleb z glodnym, do domu wprowadzi¢ biednych tutaczy, nagiego.
ktdrego ujrzysz, przyodziaé, i nie odwrdcic¢ si¢g od wspétziomkéw”. 1z 58, 7 oraz: ,, On [Jan
Chrzciciel - A.S.] im odpowiedzial: >>Kto ma dwie suknie, niech si¢ podzieli z tym, ktéry
nie ma; a kto ma zywnos$¢ niech tak samo czyni<<”. £k 3, 11.

430 Przychodzili takze celnicy, zeby przyjaé¢ chrzest i pytali go: ,Nauczycielu, co mamy
czyni¢?” Onim odpowiadal: , Nie pobierajcie nic wigcej ponad to, ile wam wyznaczono”.
Pytali go tez i zolnierze: .,A my, co mamy czyni¢?” On im odpowiadatl: ,Nad nikim si¢ nie
zngcajeie i nikogo nie uciskajcie, lecz poprzestawajcie na swoim zotdzie”. 1k 3, 12 - 14.

431 E. Szymanck, Wykfad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, s. 20; [H.] Daniel - Rops,
Dzieje Chrystusa. s. 143-147.

432 A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii. Nowy Testament, s. 66.
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jednoczesnie otwiera szerokie perspektywy nawrdcenia dla tych,
ktérzy byli wytaczani przez oficjalny judaizm ze wspdlnoty wiary
- zwraca si¢ bowiem do celnikéw i publicznych grzesznikéw
odrzucajac w ten sposéb formalizm faryzejski433.

Mowy prorockie Johanana ben Zecharii® skierowane
przeciwko saduceuszom i faryzeuszom mozna potraktowac jako
literackie opracowanie tekstéw kanonicznych. Liczne kryptocytaty
i cytaty biblijne zostaly umieszczone w takich kontekstach, ktére
pozwalaja na wydobycie nie tylko artystycznych waloréw
powiesci, lecz przede wszystkim tresci odkrywanych w Pi$mie
Swigtym przez teologéw.

Oto Baranek Bozy

Autor tetralogii w czterech rozdzialach nawiazuje
do synoptycznych opiséw chrztu Jezusa i mowy mesjanskiej
zapisanej przez Jana ewangeliste. Najpierw wprowadza czytelnika
w atmosferg, jaka panowala nad Jordanem, gdy tylko Jan
Chrzciciel rozpoczat swa dziatalno§é prorocka wzywajac do
pokuty i zapowiadajac nadejscie Mesjasza (U brodu Bethabara).
Nastgpnie w rozdziale Chrzest w Jordanie zarysowana zostaje
literacka prezentacja spotkania Jezusa z Janem - przy tej okazji
narrator wyjasnia symbolike zanurzenia w wodzie. Pdzniej
pojawia si¢ zapowiedz chrztu Ogniem i Duchem Swietym (Swiete
powtdrzenie). Zas w sasiednim rozdziale Gdzie mieszkasz Rabbi
czytelnik spotyka dwdch uczniéw Johanana, ktérzy poszli za
Jezusem. Kazdy z tych rozdzialdéw ma wyrazng orientacje
chrystocentrycznq434, lecz kazdy nieco inaczej ukazuje zaréwno
béstwo i cztowieczenstwo Jezusa® .

Stowa Jana Chrzciciela o Jezusie, powtarzane do dzi§ w
modlitwie Kosciota, stanowia wyraz jego wiary w mesjanskie
postannictwo Galilejczyka. Dwukrotnie zapisane przez autora

433 L. Stachowiak, Procy, studzy stowa, s. 264.

434 Na temat chrystocentryzmu postannictwa Jana Chrzciciela zob. G. Cisek , Znaczenie
drogi w zyciu Jezusa i Jego uczniow. Studium teologii Ewangelii fukasza, s. 54 - 58.

435 Fragmenty Brandstaettrowej prezentacji mesjafiskich méw Jana Chrzciciela analizuje
w rozdziale poswieconym literackiej kreacji Jezusa. Zob. A Seul, Biblia w powiesci
Romana Brandstaettera . Jezus z Nazarethu”,s. 156 — 163.
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czwartej Ewangelii436 prowadza Brandstaettera i jego czytelnikéw
nad Jordan, gdzie Jan spotkat i ochrzcit Jezusa.

Ta zyciodajna rzeka lIzraelitéw taczaca zyzna Galileg z
gorzysta Judea posiada siedem brodéw, przez ktére mozna
przeprowadzi¢ juczne wielblfady i osty na drugg strong. Jeden z
nich zwany brodem Bethabara tzn. Domem Przejs’cia437, wybrat
Johanan ben Zecharia, aby tam nawolywa¢ do nawrdcenia i w
wodach  Jordanu  dokonywa¢  symbolicznego  obmycia
oznaczajacego oczyszczenie. Wyraz grecki Bontilow (baptidzo)
wskazuje na czynno$¢ mycia, obmywania — w sensie rytualnym, a
takze na chrzest™". Obmycie to wskazywato na wymiar duchowy
— koniecznos¢ pokuty obmywajacej z grzechdéw, ktére byly
wyznawane podczas chrztu . Wezwanie do przyjmowania chrztu
pokuty bylo znakiem profetycznym, realizacja prorockich
zapowiedzi o obmyciach, jakie nastana w czasach mesjaﬁskichm.
Narrator powiesci wyjasnia, dlaczego ludzie chetnie przyjmowali
chrzest z rak proroka i umiejscawia dziatalnos¢ Jana Chrzciciela w
kontekscie oczekiwan mesjanskich narodu Izraela.

U brodu Bethabara mgz imieniem Johanan glosi
wypelnienie czaséw Panskich i zblizanie si¢g Malkut
Szmajim - Krélestwa Niebieskiego (...) owo
oczyszczenie nie bylo tylko dziataniem poprzedzajacym
— jak bywalo dotychczas — akt religijny, ale aktem
samym w sobie, aktem pokuty 1 pokory (I- I, 171).

Wyjasnienie to jest istotne w kontekscie rytualnych
obmy¢, ktére byly znane Izraelitom: mialy one bowiem znaczenie
tylko w odniesieniu do $cisle okreslonych praktyk religijnych.
Rytualne obmycia i kapiele dotyczyty naczyn, szat i oséb, ktére
zetknely si¢ z tym, co w Prawie Mojzesza uznane zostalo za

436 ,Nazajutrz zobaczyt podchodzacego ku niemu Jezusa i rzekt >>Oto Baranek Bozy,
ktéry gtadzi grzech swiata<<”. J 1, 29. Zob. tez J.1, 36.

437 Podobng charakterystyke brodu Betabara oraz znaczenie tego wyrazu podaje [H.]
Daniel - Rops. Zob. Dzieje Chrystusa, s. 56.

438 Stad biblijne okreslenie Jana: Chrzciciel - Banmiotng (baptistes). Por. EXWNT, I, K.
456 - 469. Zob. tez SPG, s. 52.

439 ,(...) w obrzgdzie Jana nawracajacy si¢ wyznaje grzechy dobrowolnie, kierujac si¢
wewnetrzng potrzeba i glgbokim przekonaniem, ktéremu daje wyraz zewngtrzny W
zanurzeniu w wodzie Jordanu”. M. Wolniewicz, Ci, ktorzy byli najblizej, s. 105.

440 Por. G. Cisek, Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego uczniow. Studium teologii
Ewangelii tukasza, s. 62.



120

nieczyste. Dlatego np. ci, ktérzy brali udzial w $wigtej wojnie,
prali swe szaty, czlowiek, ktéry wypedzal kozla ofiarnego na
pustynic w Dniu Pojednania, musial si¢ wykapaé, a kaplan
przystgpujacy do sprawowania kultu, wykonywal obmycia
rytualne :

Obmycie, jakiego dokonywal Johanan ben Zecharia, nie
wigzalo sie z zadna czynnoscig liturgiczng, miato wartos$¢
samoistng, nabieralo sensu duchowego442 1 laczylo sig z
wezwaniem do wewngtrznej przemiany serca 1 zapowiedzig
przyjscia Kogos, na Kogo czekal caly nardéd. Johanan, nawigzujac
do zwyczajow powszechnych w Izraelu, zapewnia, Ze nie jest
godzien rozwigza¢ rzemyka u Jego sandaléw. To obrazowe
stwierdzenie Brata Pustynnego wiele méwi o godnosci
Oczekiwanego, gdyz rozwiazywanie i zdejmowanie sandalow
nalezalo do obowiazkéw niewolnikéw*". Przywotanie obrazu
niewolnika  bezposrednio  $wiadczy o pokorze  Chrzciciela
Swiadomego charakteru swego postannictwa. Po raz pierwszy w
prorockiej mowie Johanana pojawia si¢ epitet ,,Mocny” -
zaczerpnigty z Ksiggi Emanuela, pelniacy rol¢ imienia wilasnego
Mesjasza‘m. Johanan - w relacji narratora - méwigc o tym, zZe juz
wypelnit si¢ czas oczekiwania na spetnienie obietnic mesjanskich,
wyraznie rozréznia swoje oczekiwanie na przyjscie Bozego
Pomazanca od oczekiwania Mesjasza, ktéry réwniez czekal na
czas odpowiedni, by mégt pojawié si¢ jako cztowiek wsrdd ludzi:

On sam jest tylko czekaniem na Tego, ktéry réwniez
czeka, ale czekanie Mocnego jest czekaniem innym,
czekaniem niedoscignionym, czekaniem  czystym,
czekaniem nieomylnym, czekaniem niebioséw, jest
czekaniem na to, co si¢ juz przedtem spehito, a nie
czekaniem na to, co si¢ dopiero spehi, albowiem
Mocny najpierw spetnia to, na co pdzniej czeka (I-II,
173).

441 PSB, k. 858- 859.

442 STB, s. 131.

443 Zob. BP, komentarz do: Mk 3, 7-8, oraz: Mk 1, 7; £k 3, 16; Mt 3, 11,J 1, 27.

444 | Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca, B6g Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksiaze
Pokoju”. 1z9,5b. W r¢kopisach Brandstaettera znajduje si¢ komentarz: ,,Mocny — bo
Mocniejszy ode mnie”. Rkps. Ossol. 75/84/7. Pwyzej zachowany zapis ortograficzny i
interpunkcja pisarza.
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Innos¢  oczekiwania Pomazanca  Bozego  zostata
podkreslona poprzez anaforyczne wyliczenie, ktéremu towarzysza
coraz to inne okreslenia. Z wypowiedzi Johanana wytania sie taki
obraz Oczekiwanego, ktéry zupelnie odmienny jest od
dotychczasowych ludzkich wyobrazen. Juz samo podkreslenie, zZe
nie tylko Johanan wraz z calym narodem czekal na Bozego
Pomazanca, ale i Mesjasz oczekiwat czasu spotkania z ludzmi, ma
swoja wymowg teologiczng: wskazuje na preegzystencj¢ Syna
Bozego. Sugeruje réwniez wyraznie, iz nie tylko czlowiek t¢skni
za Bogiem, lecz i Bdg tgskni za czlowiekiem. Bdg odwiecznie
pragnie spotkania z czlowiekiem, aby przynie$¢ mu wyzwolenie.
Bozy sposéb dzialania przerasta ludzkie mozliwosci zrozumienia:
wykracza poza ludzkie ograniczenia czasu 1 przestrzeni, co
zaznacza narrator stowami ,,Naprzéd Mocny spetnia to, na co
pozniej czeka”.

Innym rysem charakterystycznym dla Mesjasza, o ktérym
méwi dalej Johanan ben Zecharia, jest wladza sprawowania sadu.
Stuchacze Johanana ben Zecharia zamknigci we wilasnych,
ludzkich ograniczeniach, zatrzymali si¢ na swoich politycznych
koncepcjach Mesjasza - nie rozumieli, dlaczego prorok znad
Jordanu nie glosit nadejscia czasu chwalebnego krélowania Izraela
posréd innych narodéw na ziemi, lecz przestrzegal przed sadem:

Wizji tego sadu mgz pustynny nie odmalowat zgodnie z
ich wyobrazeniami o Sadzie Ostatecznym (...)
poréwnawszy Mocnego z pracownikiem rolnym,
przedstawit Go w postaci chlopa, ktéry trzymajac
wigjadlo w regce oczyszcza klepisko Izraela, zbiera
pszenice do spichrza, a plewy spala w ogniu
nieugaszonym. Skad Johanan wzigl to poréwnanie?
Dlaczego Mocny ma byé czlowiekiem pracujacym w
pocie czota na roli, jak kazdy prosty am haarec?
Dlaczego nie zjawi si¢ na czele zastgpédw anielskich,
w zlotej zbroi wséréd dzwigku szofaréw itrab? (I-II
173-174).

Watpliwosci stuchaczy wskazuja na to, ze doswiadczajac
niewoli politycznej, bardziej oczekujg na Mesjasza - Syna
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Czlowieczego przychodzacego w chwale na oblokach i kréla™,
ktéry zrealizuje ich marzenie o wolnym panstwie. Shuchacze zdaja
si¢ nie fgczy¢ swych wizji Mesjasza, ktéry odnowi ich ziemskie
krélestwo, z proroczymi obrazami sadu wyobrazonego jako zniwo
i miocka, mimo iz takie obrazy réwniez sa zapisane w ksiggach
prorockichm. Obce im jest skojarzenie am haarec — prostych
ludzi, tzw. ,ludzi ziemi”, z postannictwem Mesjasza. Nie
wyobrazaja sobie Bozego Pomazanca, ktéry wybiera droge
pokory, postuszenstwa, cigzkiego trudu, aby uwolni¢ swéj naréd i
wszystkie inne narody, ale nie z niewoli politycznej, lecz z
szatanskiej niewoli grzechu.

W rozdziale bezposrednio opisujacym biblijny fakt chrztu
Jezusa wJordanie wiele uwagi narrator poswiecit tajemnicy
potaczenia boskiej iludzkiej natury w jednej Boskiej Osobie
Jezusa z Nazaretu*”; tajemnicy, ktéra okazata si¢ niezrozumiata
dla Johanana ben Zecharii. Ta prawda wiary ostatecznie
sformulowana zostala juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
na soborze Konstantynopolitanskim I (381) oraz Chalcedonskim
(451)448. Narrator, znawca zagadnien teologicznych - podkresla
pokor¢ Boga - Czlowieka, ktéry poddal si¢ dobrowolnie
ograniczeniom, jakie wynikaja z przyj¢tej przez Niego ludzkiej
kondycji449. Juz w pierwszym akapicie tegoz rozdzialu narrator
stwierdza, ze Jezus stara si¢ rozpozna¢ Jana Chrzciciela wsrdd
ludzi zebranych u brodu Bethabara, lecz sprawia mu to wicle
trudnosci, gdyz nie zna go, i po prostu nie wie, jak wyglada prorok
znad Jordanu. Jednak ten sam narrator, nie zapominajac o boskiej
perspektywie w spojrzeniu Jezusa na samego sicbie, zaznacza,

445 Por. m. in.: ,Patrzalem w nocnych widzeniach: a oto na oblokach nieba przybywa
jakby Syn Czlowieczy. Podchodzi do Przedwiecznego i wprowadzaja Go przed Niego.
Powierzono Mu panowanie, chwalg¢ i wladzg krolewska, a stuzyly Mu wszystkie narody,
ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, ktére nie przeminie, a Jego
krélestwo nie ulegnie zagladzie”. Dn 7, 13-14. Por. tez psalmy mesjanskie: 2; 72; 110.

446 Por. ,,Rozproszg was jak plewy roznoszone podmuchem wiatru pustynnego”. Jer 13,
24; ,,(...) tam zasiadg¢ i bede sadzit ludy okoliczne, zapuszcze sierp, bo dojrzato Zniwo,
pdjdzcie i zstapcie, bo pelna jest tlocznia, przelewajg si¢ kadzie, bo zto§é jest ich wielka”. J1
4,12-1. Por. tez: Ez 29, 21 34, 21-33; 37, 21-28.

447 Wigcej na temat literackiej prezentacji unii hipostatycznej, zob. A. Mazan -
Mazurkiewicz, Inspiracje biblijne w utworach Romana Brandstaettera, s. 89 — 113; A.
Seul, Biblia w powiesci Romana Brandstaettera ,,Jezus z Nazarethu”, s. 147 — 185.

448 Zob. J. Ratzinger, Jezus Chrystus - prawdziwy Bég i prawdziwy Cztowiek, s. 102- 107.
Zob. tez F. Dziasek, Jezus Chrystus Boski Postaniec, t. 1, Chrystologia.

449 Por. T. Wectawski, Chrystus naszej wiary, s. 12 - 14.
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ze On sam zdecydowal o wilasnych ograniczeniach, bo chciat im
podlega¢ jako czlowiek.

(...) pomniejszal si¢ do rozmiaréw szarego pokutnika,
stojacego  jak kazdy pokutnik w  oczekiwaniu
blogostawionego oczyszczenia. Dzigki temu
samozréwnaniu z czlowiekiem mdgl teraz nie tylko nie
wiedzie¢, jak wyglada Johanan i ulega¢ urojonym
domystom, ale przede wszystkim - i to bylo celem Jego
samoograniczenia i chwalebnego samo pomniejszenia —
mogt ujawnic¢ przed ludzmi i sprawdzi¢ na sobie samym
swoje petne cztowieczenstwo (I-, 212).

To  doswiadczenie  Jezusa  podkreslajace  Jego
cziowieczenstwo jest istotne ze wzgledu na znaczenie
oczyszczenia, ktéremu si¢ poddat, stajac na réwni z wszystkimi
grzesznikami w cieniu rgk Johanana ben Zecharii i proszac go o
symboliczne zanurzenie w wodach Jordanu. Wyrazona w literacki
sposéb  mysl  Brandstaettera  koresponduje ze zdaniem
sw. Hieronima: ,,Ten, ktéry grzechu nie popetnit jest ochrzczony
jako grzesznik. W chrzcie Jezusa zastaja odpuszczone wszystkie
grzechy”45°. W kontekscie stéw Ojca Kosciota mozna zwrécié
uwage na interesujace okreslenie tego, co $wiadczy o ludzkiej
naturze, ktdra przyjat na siebie Jeszua ben Josef jako Syn Bozy :

A poniewaz niestety nie istnieje lepszy sprawdzian
cztowieczenstwa nad grzech, mdgl poczué sig
czlowiekiem grzesznym, chociaz nigdy zadnego
grzechu nie popelnil, i podda¢ sig¢ oczyszczeniu z
wystepkéw, ktére nigdy nie byly Jego udzialem (I - II,
212).

Po tych wstepnych uwagach natury teologicznej
poczynionych ~w artystycznej formie bliskiej biblijnemu
paralelizmowi antytetycznemu, narrator powieSci pisze o
przezyciu Johanana ben Zecharii, ktére réwniez nawigzuje do
misterium Jezusa — Boga Czlowieka. Prorok znad Jordanu nie
moégt oderwa¢ wzroku od nadchodzacego mgzczyzny. Miat
wyrazne przeczucie, ze zna tego pokutnika, lecz zupelnie nie

450 OZ, 11, 5. 42.
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wiedzial, gdzie i kiedy z Nim si¢ spotkal. Jego przekonanie
narrator wyrazit w stowach:

(...) na pewno Go kiedy$ widzial, poznal Go, méwil z
Nim iznajac Go i méwiac z Nim i bgdac obok Niego
réwnocze$nie czekal na spotkanie z Nim na poznanie
Go, na roZmowg z Nim
(I- 1L, 212).

To zestawienie kontrastowych sformulowan dyskretnie
wskazuje na nadprzyrodzony wymiar spotkania Johanana z bosko
— ludzkg tajemnica Jezusa. Lecz Johanan - jak kazdy cztowiek —
nie zdotal przenikna¢ tej tajemnicy i chociaz tak wiele zostalo mu
objawione, wcale nie potrafit doktadnie odpowiedzie¢ sobie na
pytanie o tozsamos¢ Jeszuy ben Josef.

Ale mimo to wciaz nie wiedzial, kim jest Nieznajomy,
(...) rosta w nim pewnos¢, ze Ten, ktdry stoi przed nim
z pokornie opuszczong glowa w oczekiwaniu na
chrzest, nigdy nie popenit grzechu i jest wobec niego
nieskonczenie wyzszy (I-I1, 213).

W tych slowach narrator zawarl sens Janowego
stwierdzenia znanego czytelnikom Ewangelii wg $w. Mateusza:
»To ja potrzebuj¢ chrztu od Ciebie, a Ty przychodzisz do
mnie?”*". Najwigkszy sposréd narodzonych z niewiasty, stajac
przed Jezusem, przekonany byl o swojej niegodnosci i kruchosci -
mial gleboka swiadomos$¢ dystansu, jaki dzieli go od pokutnika
Jeszuy ben Josef. Jego pokuta miata jednak odmienny charakter —
Jezus milczaco zanurzal sie w wodach Jordanu — nie wyznawat
zadnych grzechéw — jak czynili to inni pokutnicy452, a Johanan
wyciggnawszy nad nim swe rgce w gescie blogostawienstwa,
odpowiedziat na Jego prosbe o chrzest.

Dalsze fragmenty rozdziatu, bezposrednio poprzedzajace
cud trynitarnej ecpifanii, znéw w artystycznej formie prozy
dotykaja niewyrazalnej tajemnicy dwdéch natur: boskiej, bo mowa
o Jahwe - Elohim i ludzkiej, bo to Jezus w swoim widocznym dla
wszystkich czlowieczenstwie zanurza si¢ w wodach $wietej rzeki.

451 Mt 3, 14,
452 BT, komentarz do Mt 3, 16.
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A Pustynny Brat blogostawit Megza zanurzonego w
wodzie iwodg, niby—wodg, albowiem byla ona juz
tylko woda pozorna, byla wartko ptynacym Elohim,
plynacym Panem Zastgpéw bijacym obrzeg, byta
samym Jahwe, glebokim Jahwe, w ktérym zanurzyt si¢
Jezus (1-11, 214).

Poetyckie utozsamienie wod Jordanu z Bogiem moze by¢
odczytywane w kontekscie nauczania Ojcéw Kosciota. Cyryl
Jerozolimski pisal, ze Chrystus wchodzac do Jordanu udzielit jego
wodom ,,wonno$ci swego bostwa™*, Grzegorz z Nazjanzu
nauczal, ze Jezus wchodzac do rzeki — uswigcit jq454. Warto tez
doda¢, ze w refleksji teologicznej pojawia si¢ przekonanie, iz
zstapienie Jezusa do wdéd moze by¢ odczytane jako znak jego
panowania nad mocami zlego ducha: chrzest w wodzie to
zapowiedz paschalnego zwyciqstwa455. Dalszy ciag narracji
stanowi kolejny krok w refleksji teologicznej zapisanej w jezyku
artystycznym. Narrator postuguje si¢ metafora wody odbierajac jej
dostowne, realne znaczenie, a obdarza ja znaczeniem
nadprzyrodzonym.

(...) stojac po szyje w wodzie, w glebi plynacego Boga,
w samym srodku swojego jestestwa, w samym sobie, W
pluszczacej Nieskonczonosci 1 Niewidzialnosci, wracat
do dawnej réwnowagi iwyzbywal si¢ swojego
samoograniczenia i chwalebnego samopomniejszenia,
dzigki ktéremu mégh skrycie 1 widomie wziaé na siebie
ciezar i pelnig swej nie pokutujacej pokuty (I-I1, 214).

Zarysowany w ten sposéb dynamiczny, poetycki obraz
nawigzuje do biblijnej symboliki, wykorzystuje ekspresywny
charakter  oksymoronéw iantytez. Wszystkie te  $rodki
stylistycznego wyrazu przyblizaja czytelnika do tajemnicy
wspélnej boskiej natury Jezusa i Jahwe. Nastgpnie narrator

453 Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 3,61.

454 0Z,1,5.48.

455 Por. Mk 10,38; Lk 12,50. ,,(...) istnieje zwiazek miedzy morskim smokiem a Szatanem
(tego ostatniego wyobrazano pod postacia wegza, ale tez lewiatana, prawdziwego morskiego
potwora). Chrystus zstgpuje do wody, aby zwycigzy¢ tego, kiéry nadal jeszcze jest panem
wod. Jest to zstapienie zwycigskie”. D. Ange, Jan Chrzciciel. Prorok Swiattosci na nowe
tysiqclecie, s. 279. Biblijne aspekty misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
przedstawia J. Kudasiewicz, Spotkanie z Jezusem w tajemnicy paschalnej.
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przywotuje symbolike golqbicy456, ktéra pojawia si¢ nad glowa
Jezusa, gdy wyszedl juz na brzeg Jordanu. W powiesciowej
narracji pojawia si¢ wyjasnienie, ze golebica jest ptakiem
ofiarnym ludzi ubogich. Wzmianka ta stanowi nawigzanie do
przepiséw kultycznych Izraela, a zarazem przywotuje na pamigé
Rodzicéw Jezusa, ktérzy mieli ztozy¢ w ofierze parg golebi lub
synogarlic457. Narrator taczy obecno$¢ gotebicy z glosem, ktéry w
interpretacji Brandstaettera — uslyszat tylko Jezus 1 Jan Chrzciciel.
Takze i w tym ujeciu znalezZé mozna podobienstwo do nauki
Ojcéw Kosciota: $w. Cyryl Jerozolimski glosit, ze ,,Duch Swiety
zstapit na Jezusa po to, aby mdgl to zobaczyé $w. Jan
Chrzciciel”. Parafraza biblijnych stéw, jaka pojawila si¢ w
opisie powiesciowym: ,,Ty$ jest mdj Syn umitowany, w Tobie
mam upodobamie”459 oraz motyw golgbicy zostaly opatrzone
komentarzem narratora nawigzujacym do poetyki biblijnej:

I stato si¢, ze nad Mgzem (...) unosit si¢ Duch Bozy,
krazyt nad Jego glowa, zataczal szerokie kola, raz
wyzej, raz nizej, jakby chcial swoim lotem potwierdzi¢
gleboki sens tego dnia, wreszcie poderwat si¢ ku gérze i
odlecial na krance horyzontu (...) pozostawiwszy nad
glowa Mgza swdj nieruchomy, skrzydlaty cien (I -II,
215).

W powyzszym cytacie narrator wyraza w obrazowy
sposéb tres¢ przekazang przez $w. Jana: Duch ,spoczal” na

.. s . 460 . L. .
Jezusie 1 ,,pozostal” na Nim . Dyskretnie réwniez wskazuje na

456 Z obrazem golebicy teologia biblijna laczy dziatalno$é kreacyjng i historiozbawcza
Boga. Zob. H. Langkammer, RdzZaricowe tajemnice swiatta, s. 89.

457 Por. Lk 2,24. Jeden ptak stanowil ofiarg catopalna, drugi — ekspiacyjna. A. Chouraqui,
Zycie codzienne ludzi Biblii, s. 223. ,Dla Zyda uczgszczajacego do Swiatyni golebica to
przede wszystkim zwierz¢ przeznaczone na ofiarg, bez zadnej skazy, o nieskalanej bieli, nie
skarzace si¢ w chwili ofiary, lecz przeciwnie, wyciggajace szyjg, by da¢ si¢ zabi¢ na
odpuszczenie grzechéw. To wszystko (...) odnosi si¢ takze do Tego, ktdrego przed chwila
rozpoznal: oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grzechy $wiata. Wszystkie inne wzmianki w
Pismie Swigtym o golgbicy odnosza si¢ do Swiatyni i ofiary (...) Duch Swigty wyznacza
réwniez Jezusa na ofiarg przeblagalng, a czyni to z wielkg czutodcia, stodycza i moca, ktére
brzmig w glosie Ojca: >>Tys jest méj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie<< . Brat
Efraim, Jezus Zyd prakiykujqcy. s 81.

458 Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 3,14.

459 Por. Lk 3,22b.

460 Por. ,Ten, nad ktérym ujrzysz Ducha zstgpujacego i spoczywajacego na Nim, jest
Tym, ktéry chrzci Duchem Swigtym” J 1, 32b.
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wage przedstawianego zdarzenia. W jego opisie pojawia si¢
ponadto znaczacy zwrot ,unosil si¢” odsylajacy czytelnika do
Ksiggi Rodzaju461 1 epitet ,,skrzydlaty cien” przywotujacy na mysl
cien, jako znak obecnosci Bogam. Dlatego tez wypowiedz
narratora moze by¢ odczytana w kontekscie teologicznym: chrzest
Jezusa w literackiej wizji Brandstaettera, jak w przekazie
ewangelistéw, jest poczatkiem nowego stworzenia'. Przed
pierwszym dniem stworzenia Duch Bozy unosit si¢ nad wodami,
podobnie jak podczas chrztu Jezusa, ktéry zapoczatkowal nowe
stworzenie'". Dalszy opis sytuacji réwniez pelen jest tresci
teologicznych. Narrator chcac przyblizy¢ czytelnikowi misterium
Jezusa, obrazowo nawiazuje do tajemnicy Tréjcy Swictej. I znéw
w zapisie powiesciowym pojawia si¢ nawigzanie do bdstwa
Jezusa, ktére odwiecznie zwigzane jest z bdstwem Ojca i Ducha
Swigtego. Jednoczesnie podkreslona zostata ludzka niemoznosé
wyjasnienia misterium Tréjosobowego Boga.

I Jezus zndéw ujrzal w sobie (...) wielka Troisto$¢ o
obliczach tych samych, a jednak nie tych samych, gdyz
trudno jest méwi¢ otrzech obliczach, skoro mimo
swojej troistosci byly jednym i tym samym obliczem (I
-10, 215) .

W dalszym toku narracji pojawia si¢ préba przyblizenia tego, co
niewyrazalne. Najpierw przywolane zostaja w trzech paralelnych
ukfadach, trzy rzeczywistosci: ,trzy Stowa w jednym Stowie”
»trzy wiecznosci w jednej wiecznosci” i ,,trzy nieskoficzonosci w
jednej nieskonczonosci”. To posrednie, poetyckie odwotanie do
tajemnicy Tréjcy Swigtej zostaje dopelione ciagiem zaprzeczen o
charakterze ekspresywnym:

(...) albowiem nie ma Slowa, ktére nie jest troistym
Stowem, i nie ma wiecznosci, ktéra nie jest troista

461 ,(...) Duch Bozy unosit si¢ nad wodami” Rdz. 1,2. Jednakze zdaniem wielu biblistow
dostrzeganie w tym wersecie bezposredniego odniesienia do Trzeciej Osoby Tréjcy Sw. nie
jest umotywowane ze wzglgdu na starotestamentalne rozumienie monoteizmu. Por. M.
Peter, Wyktad Pisma Swigtego Starego Testamentu, s. 222. Dopiero przyjecie perspektywy
nowotestamentalnej pozwala na odczytanie tego wersetu w kontekscie Ducha Swigtego.

462 STB s. 149 - 151,

463 Por. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujqey. s 81.

464 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, s. 165.
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wiecznoscig 1 nie ma nieskonczonosci, ktéra nie jest
troista nieskonczonoscia (...) - nie istnieje, nie istniala i
nigdy nie bgdzie Jednos¢, ktdéra nie jest Tréjca (I —II,

215).
Wyrazona w ten hiperboliczny sposéb paralela migdzy
Stowem, wiecznoscia i nieskonczonoscia podkresla wielkos¢

nieogarnionego przez czlowieka misterinm. Wobec tego faktu
znamienna jest reakcja Niestrzezonego na objawiong mu
Trynitarng tajemnicg:

I wtedy Johanan ku zdumieniu swoich uczniéw i
stojacych obok pokutnikéw padt na twarz przed
Jezusem, albowiem poznat Go
(I- 10, 215).

Gest padania na twarz znany starozytnosci wskazywat na
wielkos¢ czlowieka, ktdremu w ten sposéb okazywano szacunek.
Izraelitom znany byt réwniez jako wyraz czci Boga Jahwe, przed
ktérym réwniez padano na twarz . Powiesciowy Johanan,
rozpoznajac w Jezusie zapowiedzianego Bozego Mesjasza, oddat
Mu szacunek tym gestem zastrzezonym  dla wybitnych
osobistosci, wladcéw 1 Boga. Ewangelisci nie przedstawiaja tego
szczegblu, lecz umieszczenie go w powiesci nie znieksztalca
wymowy teologicznej spotkania Jana Chrzciciela z Jezusem.

Koncowe stwierdzenie narratora, dotyczace rozpoznania
Jezusa odnosi si¢ do literackiej koncepcji autora, wedle ktérej
Johanan ben Zecharia i Jeszua ben Josef nie znali si¢, mimo iz byli
bliskimi krewnymi. Jezus bowiem wczesne dziecinstwo spedzit w
Egipcie, po powrocie zas zamieszkat w Galilei, Johanan za$
dorastal w Judei, a ponadto juz jako miody chtopiec udatl si¢ do
pustelnikéw w Qumran. Podobna mysl mégt Brandstaetter
zaczerpna¢ od $w. Chryzostoma, ktéry uwazal, ze Jan i Jezus nie
znali si¢ wczesniej, gdyz Jan spedzit mtodo$¢ na pustyni466.
Istotniejsze jest jednak poznanie w sensie religijnym: rozpoznanie
Mesjasza w tym jedynym sposréd pokutnikéw, o ktérym
swiadectwo dal Glos z nieba. Wspélczesny teolog pisze: ,Jan

465 Np. ,,Wejdzicie, padnijmy na twarze, uwielbiajmy, zegnijmy kolana przed Panem, kt6ry
nas stworzyl” . Ps 95, 6. .

466 OZ, 111, s. 58. Zob. tez D. Ange, Jan Chrzciciel. Prorok Swiattosci na nowe tysiqclecie,
s.270.
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przynalezy do sfery ludzkiej; sam z siebie nie mégtby rozpoznaé
Mesjasza, ale Ten, ktéry go zaprosit dal mu takze znak, by mdgt
go rozpoznad: zstapienie i pozostawanie Ducha™*?.

Akcja innego rozdziahi, Swiete Powtdrzenie (254 - 258),
w ktérym pojawia si¢ Jan Chrzciciel, rozgrywa si¢ juz po chrzcie
Jezusa, bezposrednio po Jego powrocie z 40 dniowego postu.
Brandstaetter nawigzujac do Ewangelii wedlug $w. Jana
zarysowuje spotkanie Jezusa z Bratem Pustynnym przy brodzie w
okolicy Betanii'®. Biblisci réwniez zauwazaja, Zze W czwartej
Ewangelii dzialalno$¢ Jana Chrzciciela ma miejsce poza granicami
Ziemi Obiecanej, po drugiej stronie Jordanu™®.

Juz tytul rozdzialu wprowadza czytelnika w t¢ ceche
mentalnodci Izraelitéw, ktéra wskazuje na ich przywiazanie do
tradycji, do wielokrotnego powracania do tych samych gestéw i
stéw. Epitet , $wigte”, w odniesieniu do powtérzonych stéw: ,,Oto
Baranek Bozy” podkresla za$ znaczenie tego miana odnoszacego
si¢ do Jezusa. W ten sposéb narrator antycypuje poniekad wielkie
znaczenie powtdrzenia. Johanan zastanawia si¢, jak swoim
stuchaczom przedstawi¢ Jeszug ben Josef, aby dostrzegli Jego
wyjatkowos¢, aby - w jednym z licznych pokutnikéw przybytych
nad Jordan - dostrzegli oczekiwanego Mesjasza. Brat Pustynny
waha sig: czy ma znowu pas¢ przed Mgzem na twarz? Czy ma staé
nieruchomo i milcze¢? Czy powinien spokojnym, a moze wlasnie
gwaltownym glosem ujawnic to, co wie o Jezusie?

Z wielu mozliwosci, ktore rozwazal, wybral za
najstosowniejsza konieczno$¢ swictego Powtdrzenia, a
byt to madry sposéb przekazywania prawdy, uswigcony
przez samego Mojzesza, ktéry (...) wiedzial, Ze natrgtne
i uprzykrzone powtarzanie przykazan, nakazow i
zakazéw wbija je do opornych gléw ludu, az po
wielokrotnych ~ powtarzaniach  slowa  powtarzane
wstgpuja w rytm czasu (...) 1 staja si¢ rytmem
czlowieczego Zycia
(I-1I, 256).

467 R. Infante, L’amico dello sposo. Giovanni Battista, s. 201.[ttum. M. Ortowska].

468 ,,Dzialo si¢ to w Betanii, po drugiej stronie Jordanu, gdzie Jan udzielat chrztu”. J 1, 28.
Za podobng lokalizacja i chronologia wydarzen opowiada si¢ R. Laurentin. Por. R.
Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, s.76 - 87.

469 S. Mgdala, Chwala Jezusa. (Ewangelia wg $w. Jana), s. 33.
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Nawigzanie do MojZesza — prawodawcy stanowi¢ moze
daleka aluzyjng antycypacij¢ do Jezusa — Prawodawcy, na ktérego
wskaze Johanan ben Zecharia znéw nazywajac Go Barankiem
Bozym w swej dluzszej mowie mesjanskiej. Tym razem narrator
zacytowal dostownie stowa Johanana, jednak jego. wypowiedz
poprzedzil, a nastgpnie  czterokrotnie przerwal swoim
komentarzem. Najpierw narrator zwraca uwagg na gest Brata
Pustynnego 1 jego sposéb mdwienia, a nastgpnie podkresla
znaczenie powtdrzenia.

Wiec Johanan ben Zecharia, wskazawszy palcem na
Jezusa, te stowa wypowiedzial ze spokojnym zarem w
glosie:

- Oto jest Baranek Bozy, ktéry gladzi grzechy $wiata,
oto jest ten, o ktéorym modwilem - to ,mdéwilem”
wypowiedziat z naciskiem, gdyz chcial podkresli¢
gleboki sens tego, co powtarza (I -11,257).

Ewangelista nie wzmiankuje o zadnym gescie Jana
Chrzciciela wskazujacego na Jezusa. Natomiast gest wskazania
palcem pojawia si¢ w pismach $w. Augustyna470, ktory tez nazywa
Jana ,,Zwiastunem”

W powiesci wyraz ,grzech” - inaczej niz u Jana
ewangelisty - uzyty zostat w liczbie mnogiej47]; zmiana liczby
pojedynczej na mnoga, ktéra pojawia si¢ w kontekscie ,,calego
$wiata” moze odnosi¢ si¢ do uniwersalizmu zbawienia' >, W
powiesciowym opisie narrator podkreslit jednak, ze stuchacze
stow Brata Pustynnego nie zrozumieli jednak wymowy gestu ani
stéw, nie skojarzyli zwrotu ,Baranek Bozy” z Izajaszowymi

470 ,,Poprzednim prorokom dane bylo glosi¢ Chrystusa jako majacego nadej$¢ w
przysztoéci, temu zas, wskazaé Go palcem”. OZ, 11, 5. 21.

471 Podobnie tez Brandstaetter zastosowal liczb¢ mnoga w analogicznym miejscu swego
tlumaczenia Ewangelii wg sw. Jana (J 1, 29): ,,Spéjrzcie! Oto Baranek Bozy, ktéry wziat na
siebie winy $wiata”. Pisma S'wi@tego Jana Ewangelisty. Ewangelia. Listy. Apokalipsa. s.
17. Inne tlumaczenia zachowaty liczb¢ pojedyncza. Zob. BT, BP, NTR.

472 ,Jezus jako idealny Stuga Bozy najdoskonalszy Baranek paschalny oczyszcza z
grzechu nie tylko lIzraelitéw, jako ofiary starotestamentalne, ale gladzi ,,grzech $wiata”. S.
Medala, Chwala Jezusa. (Ewangelia wg $w. Jana), s. 33. Jan Chrzciciel ,zwiastuje
dopelnienie, rozszerzenie skutecznosci ofiary, a wigc i roli Izraela, narodu kaptanskiego,
proroczego posréd innych narodéw poganskich”. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujgcy, s.
91.
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Piesniami o Studze Jahwem, lecz zatrzymali si¢ na przypomnieniu
Izaaka, syna Abrahama*™ i Dawida nazwanego przez Henocha
barankiem oraz z ofiarami na oltarzu calopalenia. Narrator
podkresla takze, iz golgbica pozostawala nad ochrzczonym
Jezusem. Pozostale dwa wtracenia sa wzmianka wobec szacunku
Johanana do Jezusa. Niestrzyzony przypomina swoim uczniom
poprzednie spotkanie z Jeszua ben Josef, po to, aby ulatwi¢ im
rozpozna¢ w Jezusie tego Meza, ktéremu uprzednio oddat hotd,
upadajac na twarz.

Mowa mesjanska Pustynnego Brata ma dwudzielng
kompozycjg:  w pierwszej czgsci prorok koncentruje si¢ na
odmiennym sposobie istnienia Bozego Pomazanca, w drugiej zas
uzasadnia swa decyzj¢ — przyjecie roli $wiadka.

(...) przyjdzie po mnie Maz, ktéry istnial przede mna,
albowiem byl pierwszy ode mnie, byl w przesztosci
bedacej przed nami, byl wprzeszlosci bedacej
przysztoscia, i dlatego daj¢ Swiadectwo, ze widzialem
Ducha splywajacego z niebios jak golebica (...) a owa
golebica trwata nad Jego glowa i pozostawala nad Nim (I-
11, 257).

W calej wypowiedzi Johanana widoczne jest wyrazne
nawigzanie do opisu J anowego475. Dostrzec je mozna nie tylko na
plaszczyznie literalnej - lecz réwniez w prébie komentarza
teologicznego odnoszacego si¢ do ponadczasowosci Jezusa. Ten
aspekt Jego ponadczasowosci najpierw pojawil si¢ wyraznie w
Hymnie o Logosie: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u

Boga i Bogiem bylo Stowo. Ono bylo na poczatku uBoga”476.

473 O takiej interpretacji stéw ,Baranck Bozy” w kontekscie prorctwa lIzajasza zob. J.
Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, s. 166. Wyraz &41vog
(amnos) wystepujacy w zapisie kanonicznym oznacza baranka i jagnie. SPG, s. 20.

474 ,Baranek, (...) ktdry zastapit [zaaka nazywany jest ofiarg catopalna. Ofiara calopalna
musiata splonaé catkowicie, dym mial wznosié si¢ ku niebu. Nie mozna wzia¢ na siebie
grzechu innego czlowieka, nie wznoszac go jednoczesnie do Ojca; nie jest to nasz grzech, a
jedynie Bég ma moc odpuszczania grzechéw. Takze Jezus — Baranek obciazony naszymi
grzechami, zostanie zaprowadzony na pustyni¢ ogrodu Getsemani, niby koziot ofiarny, by
pézniej zawisnaé na krzyzu”. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujqacy, s. 89.

475 Por. J 1, 29-34.

476 J 1, 1. Warto przy okazji zaznaczy¢, ze ttumaczenie pisarza odbiega od powszechnie
znanych tlumaczen Prologu, gdyz Brandstaetter poswiadczajac odwieczne istnienie Jezusa
jako Boga, nie uzywa czasu przeszlego, lecz terazniejszy, co zgodne jest z semickim
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Powrécil on pézniej w uzywanych przez Jezusa zwrocie: £y®
eipl (egd  eimi) - ,ja jestem”  bliskim formule
samoobjawiajacego si¢ Boga. To w ésmym rozdziale Ewangelii
wg $w. Jana znalezé mozna odpowiedni kontekst dla
zacytowanych powyzej stéw Niestrzyzonego: Jezus w polemice z
faryzeuszami wypowiada niczrozumiale dla nich zdanie: ,,Zanim
Abraham powstal JA JESTEM™Y”, ktérego nie mogli przyjac,
gdyz zbyt jednoznacznie wskazywalo na tozsamo$¢ Jezusa
z Bogiem Jahwe.

W dalszej czgéci swej mowy prorok powotuje si¢ na
zlecona mu misje. Tylko ta druga cz¢s¢ mowy nawigzuje swa
strukturg do profetycznych méw znanych ze Starego Testamentu.
Prorok dwukrotnie zastrzega, ze powoluje si¢ na slowa, ktdre
otrzymat od Boga:

(...) ale Ten, ktéry uczynit mnie postancem i kazat
chrzci¢ woda powiedziat do mnie tak: ,, Ten, nad kt6rym
ujrzysz Ducha splywajacego na Niego, pozostajacego
nad Nim, Ten chrzcié¢ bedzie Duchem Swigtym i zywa
Wodg Ognia, Zywiotami niepoj¢cie ze sobg spojonymi,
zgodnymi i rozbieznymi, Woda, ktéra jest matczyna
Laska i Ogniem, ktdry jest Ojcowskim Sadem, Woda,
ktéra chtodzi i wybacza i Ogniem, ktéry karze i spala,
ale Woda oczyszczajaca 1 Ogniem oczyszczajacym,
zywa Woda Ognia” - tak méwit do mnie Elohim(...) (I-
1I, 257).

Brandstaetter, pozostajac w zgodzie z tradycjg biblijng
. 478 , . P . .
i patrystyczng =~ wyraznie odréznia chrzest, ktérego udziela Jan

mysleniem Jana Ewangelisty, lecz nic odpowiada gramatyce greckiej: czasownik &ivou
(einai) uzyty zostal przez ewangelist¢ w Hymmnie o Logosie w trybie orzekajacym, czasie
przesztym, stronie czynnej, trzeciej osobie liczby pojedynczej: ,Na poczatku byto Stowo”;
za$ Brandstaetter ttumaczy: ,Przed wszystkim Jest Stowo”. R. Brandstaetter, Wsrep, w:
Pisma Swietego Jana Ewangelisty. Ewangelia. Listy. Apokalipsa. s. 13. Zob. tez R.
Brandstaetter, Wstep.

47718, 58.

478 ,Jan, ktéry juz w lonie matki napetniony byl Duchem Swigtym, zostal uswigcony, aby
ochrzci¢ Pana. Nie dat on Ducha $wigtego, lecz zapowiedzial Tego, kt6ry daje Ducha” Sw.
Cyryl Jerozolimski Katechezy. 17.8; Sw. Hieronim, komentujac stwierdzenie $w. Jana
Chrzciciela ,Ja was chrzcze wody”, a Jezus ,chrzci Duchem Swigtym”(J 1, 26. 33)
dokonuje swoistej paraleli, wktadajac w jego usta nastgpujace stowa: ,Ja jestem stugg On
natomiast Twérca i Panem, ja daj¢ wodg, ja jestem stworzeniem moge da¢ tylko to, co
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przez zanurzenie w wodzie, od chrztu, ktérego udzieli Jezus.
Zdanie wprowadzajace cytat Elohim stanowi rozbudowang tzw.
,formute postanca”, ktérej uzywali starotestamentalni prorocy,
aby zaznaczy¢, ze nie méwig z wlasnej inicjatywy. Po tej
zapowiedzi cytowali Boze postanie, ana koniec raz jeszcze
zapewniali, ze przemawiajg w imieniu Boga479. Wykorzystanie
formuty postafica jest jednym z przejawdw stylizacji wypowiedzi
na mowe prorocka. Brat Pustynny, podobnie jak inni prorocy,
o$wiadcza - stosujac inkluzje - ze od Boga pochodza stowa, ktére
przekazuje ludziom. Os$wiadczenie to powtdrzone zostalo
dwukrotnie, czym réwniez wpisuje si¢ w tradycyjna poetyke
biblijng. Kluczowe sformutowanie wystgpujace w wypowiedzi
Johanana nawiazuje do symboliki biblijnej. Jego wymowa
podkreslona zostala kontrastowym zestawieniem stéw ,Woda” —
,,Ogieﬁ”480, ktére prorok  poprzedzit epitetem ,zywa”.
Sformutowanie wprowadza 1 zamyka cala wypowiedz Elohim
zapisang W kunsztownej formie paralelizmu antytetycznego.
Wyraznemu kontrastowi wskazujacemu na odmiennos¢ zywiotéw
Wody i Ognia, towarzyszy jednoczesne podkreslenie jednosci ich
dziafania. Takze i to, co bezposrednio odnosi si¢ do tej symboliki,
ujete jest w zwarta, zamknigtg kompozycje, dostrzegalna w
wymiarze pionowym i poziomym:

stworzone, On natomiast, ktéry nie jest stworzony, daje to, co jest niestworzone, ja was
chrzezg woda, ja daj¢ to, co mozna zobaczy¢, On natomiast to, czego nie mozna ujrzeé. Ja,
ktéry jestem widzialny daj¢ wod¢ widzialng, On niewidzialny, daje nam Ducha
niewidzialnego”. OZ, 11, s.41.

479 J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 49 — 50. Zob. tez m in.: Oz 3,1;
Jer 13,15

480 Zob. Vdwp ~—(hydor), EXWTN, 1II, K. 910 - 911 oraz wnop (pyr)
ExWNT, I, K.477; 484.
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WODA OGIEN
matczyna taska: ojcowski sad:
Przeciwienstwo
chtodzi M) d spala
wybacza >~ < karze
L/ .
oczyszczenie Jednosc oczyszczenie

Zaden z ewangelistéw nie pisze o tym, ze Jezus bedzie
chrzcit wodg - synoptycy natomiast méwia o chrzcie w ogniu i
Duchu Swi@tym48', za$ Jan pomija aspekt ognia i zaznacza tylko,
ze Jezus bedzie chrzcit w Duchu Swigtym. Jednak symboliczne
sformulowanie ,Zywa Woda Ognia” ma swoje biblijne i
teologiczne uzasadnienie.

Zaréwno woda, jak 1 ogien, wielokrotnie w Biblii
oznaczaja Boze dziatanie. Za$§ na zwigzek wody z Duchem
Swigtym wskazuje juz Ksigga Rodzaju482 1 ksiggi prorockie%*}‘
Motyw ten wraca takze w Nowym Testamencie® . Woda ma nie

481 Zapowiedz ta jest ,typowo prorockim stwierdzeniem rozpoczgcia oczekiwanej i
gloszonej przez tylu poprzednikéw mesjanskiej epoki ducha”. L. Stachowiak, Prorocy
studzy stowa, s. 265.

482 Por. Rdz 1, 2 Stary Testament nie sformutowat nauki o Duchu $wigtym jako Trzecicj
Osobie Boskiej, dlatego tez wyraz ruah wystgpujacy w tym wersecie oznacza moc tworcza
Boga. Ojcowie Kosciota dopiero widzieli w dziele stworzenia dzieto catej Trojcy Swigtej, a
wigc i zaangazowanie Ducha Swigtego nazywanego Stworzycielem. Por. J. Kudasiewicz,
Odkrywanie Ducha S'wi@tegu. Medytacje biblijne, s. 65 - 71.

483 Ezechiel piszac o czasach mesjanskich wiele uwagi poswigca wodzie wyptywajacej ze
Swigtyni Ez 47, 1-12. Obraz ten wyrazal mysl, ze Zrédlem Zzycia odrodzonego narodu
bedzie sam Jahwe. Zob. 1.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 340. Zob. tez
J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, s. 95 — 99. Zachariasz
zapowiada, ze w Dniu Pafiskim z Jerozolimy wyplyna strumienie wody. Por. Zach 14, 8. U
proroka Izajasza woda jest symbolem Ducha Swigtego, ktdry nie tylko zamieni pustynie w
ogréd kwiatéw, ale takze i przemieni ludzkie serca. Zob. Iz 44, 3. Prorok Joel posrednio
wskazuje na zwiazek wody z Duchem Panskim uzywajac zwrotu ,wyleje Ducha mego™ J1
3,1-2.

484 Symbol zywej wody wystepuje w Ewangelii $w. Jana, gdzie zostaly wprost odniesiona
do Ducha Swigtego. W w rozmowie z Samarytanka Jezus zwrécit uwage na réznice, jaka
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tylko moc zycia, ale takze zdolnos¢ do oczyszczania. Jako $rodek
do uzyskania czystosci fizycznej jest symbolem oczyszczenia
ducha. To oczyszczenie widoczne jest wyraznie w aspekcie
eschatycznym485

Takze ogien jest czgstym symbolem istoty i dzialania
Boz'ego486. Wystepuje  jako znak obecnosci Boga w
starotestamentalnych teofaniach™’. Laczy sie z zapowiedzig
sqdu488. Przeznaczeniem ognia - podobnie jak iwody - nie jest
tylko niszczenie - on takze oczyszcza489. Zywiot ten takze w
czasach apostolskich oznacza Ducha SwiQtego, ktéry w dniu
Pigédziesiatnicy pojawia si¢ w Wieczerniku, przybierajac postac
jak gdyby ognistych jqzykéwm. Jego misja polega na przemianie
wewngetrznej ludzkich serc - a wige na ich oczyszczeniu z
grzechu49l. W refleksji Johanana mozna wigc odczytaé
teologiczny aspekt: zanurzenie w wodzie, jakiego dokonywal,
bylo antycypacja przysztego mesjanskiego daru oczyszczenia,
daru przebaczenia, ktéry dokona sig¢ w mocy Ducha Swiqtegom.

Dalsze stowa Pustynnego Brata, w ktérych nazywa on
Jeszug ben Josef Synem Bozym, nie uczynily wrazenia na
stuchaczach. Nie zrozumieli giebi tego zwrotu, thumaczac je tylko
tradycyjnie i powierzchownie:

istnieje migdzy zwykta woda oraz woda zywa, ktéra On da spragnionym: ,, Kto za$ bedzie
pit wodg, ktdra Ja mu dam, nie bgdzie pragnat na wieki”. J 4, 14. Znaczaca jest takze inna
wypowiedz Jezusa: ,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie, - niech przyjdzie do
Mnije i pije! Jak rzekto Pismo: >>rzeki wody zywej poplyna z jego wngtrza<<. A
powiedziat to o Duchu Swigtym, ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego” Por. J 7, 37 —
39. W czwartej ewangelii oznacza to, ze wyzwolenie cziowieka z szatanskiej niewoli
grzechu i wiaczenie go do zycia Bozego dokonuje si¢ w mocy Panskiego Ducha; por.
S. Mgdala, Chwata Jezusa. (Ewangelia wedtug sw. Jana), s. 33.

485 Zob. STB, s. 1059 - 1061.

486 Zob. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, s. 149.

487 Zob. PSB, k. 883-884.

488 |, Jesli zatem twoja rgka jest dla ciebie powodem grzechu, odetnij ja; lepiej dla ciebie
utomnym wejsé do zycia [wiecznego], niz z dwiema r¢kami péjs¢ w ogien nieugaszony”
Mk 9, 43; , Kazde drzewo. ktdre nie wydaje dobrego owocu, zostaje wycigte i wrzucone w
ogien” Mt 3, 10b. Zob. tez Ap.19, 20

489 ,Woéwczas przyleciat do mnie jeden z serafinéw, trzymajac w rece wegiel, ktory
szczypcami wziat z oftarza. Dotknat nim ust moich i rzekl: >>Oto dotkngto to twoich warg,
twoja wina jest zmazana, zgtadzony twdj grzech <<”. 1z 6, 6; Zob. tez Jer 20, 9.

490 ,,Ukazaly si¢ im tez jakby jezyki ognia”. Dz 2, 3a.

491 Por. PSB, k. 615-620.

492 Por. G. Cisek, Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego uczniow. Studium teologii
Ewangelii fukasza, s. 62 — 63.



Nawet okreslenie ,,Syn Bozy ” przyjeli z ozigbla zgoda
na to, co ono wyraza, bo synami Bozymi nazywano
wielu sprawiedliwych, bogobojnych, kroczacych przed
Panem, i zwrot ten w ustach wypowiadajacego byt
wyrazem wytwornej grzecznosci, czyms w rodzaju
uprzejmej metafory (...), ale nikt sposréd synéw Izraela
nie o$mielilby si¢ wierzy¢, ze nazwani przez Pana
synami Bozymi i Jego pierworodnymi sg rzeczywiscie
Jego Synami i Pierworodnymi (I — II, 257).

Powyzszy komentarz narracyjny wyjasnia obojetne
zachowanie stuchaczy stéw Johanana ben Zecharii. Dla samego
proroka za$ niezrozumiale jest zachowanie Jezusa, na ktérego
wskazal uczniom i pokutnikom. W refleksji Mgza Bozego pojawia
si¢ mysl, ze Jeszua ben Josef jest tylko ,przychodzacym i
odchodzacym”, gdyz oddalit si¢ od niego i pokutujacych thaméw.

Niestrzyzony skoro sobie to tylko u$wiadomil, struchlat
1 poczul w sobie zawstydzajacg chwiejnos¢. Nie mdgt
zrozumie¢, dlaczego Jezus zbliza si¢, odchodzi,
powraca 1 znéw si¢ oddala jak wahajacy si¢
przechodziei, skoro ci wszyscy tutaj dokota sa ludem
Jego pastwiska 1 owcami Jego rgki. Johanan ben
Zecharia idac ku Jordanowi byl jak lodyga na wichrze i
jak zdzbto przed burza (I -1, 258).

Kryptocytat z ksiggi psalmc’)w493 wpleciony w tok narracji
podkresla godnos¢ Jeszuy ben Josef, w ktérym Johanan widziat
Kréla — Pasterza i Boga, gdyz do Niego odnosza si¢ powyzsze
slowa zaczerpnigte ze Starego Testamentu. Brat Pustynny nie
rozumiejac, dlaczego Jezus nie odstania swego postannictwa
wobec zebranych ludzi, odczuwa pewien niepokéj. Mimo
chwilowego powatpiewania co do tozsamo$ci Jezusa, juz
nazajutrz z glebokim przekonaniem znéw powtarza stowa ,,Oto
Baranek Bozy” po raz drugi wskazujac — tym razem wzrokiem —
na Niego.

Uczniowie przystangli, ale nie pod wrazeniem
przechodzacego Rabbiego, lecz nadzwyczajnej mocy

493 Por. np. ,.Albowiem On jest naszym Bogiem, a my ludem z Jego pastwiska i owcami w
Jego rgku”. Ps 95, 7a.
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ducha, z jaka Maz Pustynny wypowiedziat owe stowa.
Obejrzeli si¢ za Jezusem (...). Poszli za nim krokiem
powolnym, troch¢ niepewnym i  nieSmialym
111, 259).

W nastepnych dwunastu rozdzialach Brandstaetter nie
zajmuje si¢ losami Johanana ben Zecharii, lecz idac za przekazem
kanonicznym koncentruje swg uwagg na walce Jezusa z demonem
na pustyni. Zostawia nazirejczyka nad Jordanem wsréd
pozostatych jego uczniéw. Powrdci do proroka w tomie II
tetralogii w kontekscie jego sprzeciwu wobec bezboznej postawy
kréla Heroda.

Herodzie, nie wolno ci !

Powies¢ Brandstaettera zawiera takze mowy nazirejczyka
skierowane przeciwko Herodowi. Stanowia one literackie
opracowanie materialu biblijnego i przemawiaja sita artystycznego
wyrazu. Ewangelici nie przekazali nam dokladnie tresci tych
méw Jana Chrzciciela, a informuja jedynie, ze wielokrotnie prorok
oskarzal Heroda i1 Herodiad¢ o lamanie Bozego Prawa. Na
podstawie tych $wiadectw Brandstaetter, korzystajac z praw
przystugujacych mu jako autorowi powiesci, umiescit kilka mow
proroka w II tomie tetralogii, zachowujac teologiczny sens zapisu
kanonicznego.

Pierwsza z nich znajduje si¢ w rozdziale Piesci Johanana
ben Zecharia (I-1I, 225-228). Narrator na poczatku informuje, Ze
podobne mowy Niestrzyzony wygtaszal juz przedtem, gdy nauczal
i chrzcit u brodu Bethabara, a wigc na obszarze, ktéry nie podlegat
jurysdykcji Antypasa, lecz Pitata. Dziatalno§¢ Johanana na terenie
Judei uzasadniona byta obecnoscia Jezusa, ktérego miat ochrzci¢
w wodach Jordanu. Wypetniwszy to, co bylo jego zadaniem,
zmienia miejsce gloszenia swych nauk izanurzania w wodzie
wszystkich, ktérzy uznawali si¢ za grzesznikéw. Udajac si¢ do
Galilei kierowat si¢ gorliwoscia o przestrzeganie Prawa, ktore
bezczescit tetrarcha Herod Antypas na oczach calego narodu.

Lecz Johanan (...) nie czujac leku ani przed zemsta, ani
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przed tym, co chcial powiedzie¢, wybral dla swoich
oskarzycielskich méw miejsce niebezpieczne, potozone
tuz u boku Heroda Antypasa i w zasiggu jego wladzy, i
w tym wybranym miejscu, w miejscu ognia, postanowit
zmierzy¢ si¢ oko w oko z przeciwnikiem (I-I1, 226).

Narrator wielokrotnie podkreslat  bezkompromisowos¢
proroka w pi¢tnowaniu zfa. Tym razem wyakcentowal t¢ postawg
przedstawiajac nazirejczyka widzianego oczyma swoich uczniéw i
shuchaczy:

Zrozumieli, ze Maz Pustynny przeméwi o sprawie
pogwalconej, zelzonej, ugodzonej w samo serce, (...)
ze za chwil¢ nie Elohim begdzie jego tarcza, ale on sam
stanie si¢ tarcza Elohim. I na znak trwogi pochylili
glowy, gdyz nie $mieli patrze¢ w twarz tego, ktdry za
pomocg swojego spojrzenia ichmury nad brwiami
wywoluje zelzona Obecnos¢ 1 zastania Jg calym soba
przed uczynkami bezboznych i pyszatkéw (I-11, 227).

Nikt ze $wiadkéw méw mgza Bozego nie mial
watpliwosci co do wartosci Jego nauczania. Sita ekspresji
wypowiedzi prorockich byta spotggowana mimikg twarzy, gestami
rak — co jest typowe dla kultury semickiej. Posta¢ Meza Bozego
zaslaniajacego sobg swigtg Obecnos¢ Boga — Szeching przed
ludzkim grzechem, przywolijje mysl o potedze modlitwy
sprawiedliwego i ekspiacji za grzech, jakiej dokonywali $wigci.
Postuzenie si¢ kontrastem, wyliczeniem 1 metaforycznymi
obrazami podkresla znaczenie stéw nazirejczyka. Mowa ta,
podobnie jak stowa Elohim skierowane do Brata Pustynnego,
stylizowana jest na starotestamentalne mowy profetyczne.
Wyraznym znakiem tej stylizacji jest stosowanie zwrotéw
analogicznych do tzw. ,formuly postanca” jako klamry
kompozycyjnej. Podkreslaja one nadprzyrodzony charakter
prorockiego postannictwa. Wypowiedz Johanana zostata zapisana
w formie mowy niezaleznej, a zapis graficzny podkresla jej
wyodrgbnienie z toku narracji:

Tak przeméwit Maz Pustynny:
-Nie begdg si¢ lgkal, chociaz méwig¢ do ostéw, cierni i
skorpiondéw, nie bede Igkat sie ich oblicza i ich
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sprzeciwu i1 przekaze im stowa Elohim (...) i begdg
spaleni ogniem nieugaszonym i cudzoloznik i
cudzotoznica - tak wotat Maz Pustynny (...). (I-II, 227-
228; podkr. moje - AS).

Brat Pustynny — podobnie jak jego starotestamentalni
poprzednicy - zdaje sobie sprawg z braku wrazliwosci i
obojetnosci tych, do ktérych méwi. Boleje nad zatwardzialoscia
ich serc 1 oporem, z jakim shichaja jego wezwania do nawrdcenia.
Aby zobrazowad swojg sytuacje, przywoluje motywy ostéw, cierni
i skorpionéw. Nawiazuja one bezposrednio do Ksiggi Ezechiela,
gdyz tam pojawiaja si¢ w identycznym  kontekscie:
starotestamentalny prorok postawiony zostal wobec ,ludzi o
bezczelnych twarzach i zatwardziatych sercach”. Takze i on
otrzymat nakaz odwaznego gloszenia stéw napomnien: ,,A ty synu
czlowieczy, nie bdj si¢ ich ani si¢ nie Igkaj ich stéw, nawet gdyby
wokdt ciebie byly osty i ciernie igdybys si¢ znalazt wsrdd
skorpionéw. Nie obawiaj si¢ ich stéw ani si¢ nie legkaj ich twarzy,
bo to lud oporny”495. Johanan, podobnie jak Ezechiel i inni
prorocy, postuzyt si¢ wyrocznig typu groz'by496 1 skierowat ja
przeciw Antypasowi. W mowie Brata Pustynnego nie pojawia sie
zadna obietnica adresowana do tetrarchy Heroda. Ton wypowiedzi
nazirejczyka jest niezwykle radykalny, surowy — Maz Bozy,
wystepujac w imieniu Pana, nie pobtaza wtadcy, jest nieustepliwy:

Stuchajcie moich stéw (...) o mgzu grzesznym, ktdrego
dziela sg nicoscia, 1 0 jego Zonie, niewiescie nierzadnej,
ktéra meza swojego opusciwszy, ulegta jego bratu i
tam, w Macheroncie — tu wyciagnat dlon ku potudniowi
— dzieli z bratem swojego mgza brud, grzech,
nieprawo$¢, zakale, hanbe, a maz éw powstal przeciw
$wigtemu Prawu, przeciw slowom zapisanym w
Ksigdze  Wajikra, powstat przeciw Prawu i
znienawidzil, i zniewazyl przykazania i nakazy, i
Swiadectwa, 1 sad, 1 wyroki Panskie
(I-11, 227). :

494 Ez24.
495 Ez2.,6.
496 Np. Ez 5,7 - 9; J. S. Synowiec, Prorocy, ich pisma i nauka, s. 338.
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Poprzez zastosowanie wyliczen, gradacji 1 powtdrzen
grzech kréla zostal ukazany jako bardzo wielkie przestgpstwo.
Wiadca, ktéry nie liczy si¢ z dekalogiem zapisanym w ksi¢gach
Tory zastuguje na surowy wyrok. Prorok za pomoca wymownego
gestu wyciagniete] reki, wskazuje niejako bezposrednio na
winowajcg, mieszkajacego na poludnie od miejsca, z ktdrego
przerrlawia1497. Jego stowa i gesty nie pozostawiajg zadnych
watpliwosci, co do oceny moralnej postawy Heroda i Zony jego
przyrodniego brata. Johanan nie boi si¢ donosicieli - ma odwagg
publicznie pigtnowaé zgorszenie, jakie wiadca daje narodowi i
potrafi nazywa¢ grzech poimieniu. Grozi Herodowi, iz za
zniewazanie Bozego Prawa spotka go nieuchronna kara:

(...) 1 bedzie wydany w rece gngbicieli, a imi¢ jego
bedzie starte z powierzchni ziemi, a kazdy jego krok
bedzie sidtem, w ktére wpadnie (...) (I-II, 228)

Takze i w tych slowach widoczna jest semicka
obrazowos¢, ktéra rzeczywisto$¢ abstrakcyjng przedstawia za
pomoca konkretéw ™. Jedyng motywacja tej kary jest zlamanie
Bozych przykazan. Brat Pustynny, ktéry stal na ich strazy nie
mogt da¢ Herodowi zadnej obietnicy, nie mdgt powiedziec
niczego pocieszajacego czlowiekowi, ktéry sam wybrat droge
grzechu. Taka postawg przybierali takze prorocy Starego
Testamentu wobec ludzi, ktérzy nie chcieli staraé si¢ o
dochowanie wiernosci Przymierzu z J ahwe™’

Nastgpna mowa skierowana przeciw Herodowi znajduje
si¢ w rozdziale o symbolicznym tytule Kraina Goga i Magoga (I-
I, 232- 239). Narrator opowiada tu o spotkaniu Johanana z
Herodem Antypasem 1iprzybliza psychologiczne motywy ich
dialogu. W tym celu, nawiazujac do apokaliptyki staro- i
nowotestamentalnej, przywotuje symbolike Goga i Magoga . W

497 Prorok co prawda wprost nie zwraca si¢ do Heroda, to jednak i ten typ wypowiedzi —
takich, ktérych winni nie styszeli bezposrednio z ust proroka — wyst¢puje w ksiggach
biblijnych. Zob. np. Pies# o zagtadzie Babilonu 1z 47,1 — 15; proroctwa zapowiadajace karg
na Asyrig Iz 30, 27 - 33; 31, 4 — 9. Zob. tez mowy przeciwko Ammonitom, Moabitom,
Edomowi, Filistynom,Tyrowi Ez 25, | - 26, 21.

498 Por. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 32 - 33.

499 Zob. np. Zapowiedz kary, ktéra spadnie na Judejczykéw mieszkajacych w Egipcie z
powodu ich batwochwalstwa: Jr 44, 7-14. Zob. tez zapowiedz inwazji asyryjskiej,
postrzeganej jako kara za niewiernosé Bozym nakazom: Iz 5, 1- 30.
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eschatyczno - apokaliptycznej wizji proroka Ezechiela mowa jest
o Gogu panujacym w krainie Magog i wladcy ziem Meszek i
Tubal, za§ w ostatniej ksigdze Nowego Testamentu wystepujg
nazwy Gog iMagog jako okreslenia mocy przeciwstawiajacych
sic Bogu. Wsréd egzegetéw panuje dos¢ duza rozbiezno$¢ opinii
co do etymologii i znaczenia tych stéw. Wspdlne jest natomiast
ich przekonanie, ze imiona Gog i Magog oznaczaja sily walczace
z Bogiem (takze Izraelem i Kosciotlem) ™.

Umiejscowienie méw  przeciwko Herodowi w tym
kontekscie biblijnym pozwala odczyta¢ ich glgbszy sens. Herod
przystal na to, by Herodiada wezwala niewygodnego proroka do
Macherontu. Mial nadziej¢, ze uda mu si¢ nakloni¢ Johanana do
milczenia na temat jego grzesznego zwigzku z bratowa, lecz jego
préby zatagodzenia ipomniejszenia problemu napotkaty na
zdecydowany opdr.

Pan mnie uczynit strézem nad pokoleniem izraelskim —
odparl — iskoro ustyszg stowo z ust Elohim, muszg
méwi¢ w Jego Imieniu, a jezeli On powiedzial, ze
grzesznik bedzie ukarany, to grzesznik umrze z powodu
swojego grzechu, a moze umrze¢ rdzng Smiercia,
albowiem Pan zna nie jedng $mier¢, ale zna wiele
$mierci, dlatego styszac glos Elohim karce i zadam, aby
grzesznik wstapit na drogg sprawiedliwg 1 byt ocalony, 1
nie umarl w grzechu i od grzechu. Jestem obronca
twojej krwi, tetrarcho (I-I1, 234).

Sformulowanie ,,obronca krwi” i caty kontekst tych stow
odsyta czytelnika do proroctwa Ezechiela, tam bowiem mowa jest
nie tylko o odpowiedzialnosci indywidualnej kazdego czlowieka
przed Bogiem, lecz takze o obowiazku upominania grzesznikéw w
imi¢ Bogasm. Jednoznaczna odpowiedz Johanana wiele méwi o
jego bezkompromisowosci 1 odwadze. Maz Pustynny wie, ze
Herod moze kazaé go uwigzi¢ i zabié, lecz w obliczu tego

500 Por. Ez 38- 39 oraz Ap 20, 7-9; por. tez M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych, s.
151-152.

501 ,Synu czlowieczy, ustanowitem ci¢ strézem nad pokoleniami izraelskimi. Gdy
ustyszysz stowo z ust moich, upomnisz ich w moim imieniu. Jesli powiem bezboznemu: Z
pewnoscig umrzesz, a ty go nie upomnisz, aby odwies¢ od jego bezboznej drogi i ocali¢ mu
zycie, to bezbozny 6w umrze z powodu swego grzechu, natomiast Ja ciebie uczynig
odpowiedzialnym za jego krew . Ez 3, 17 — 19.
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zagrozenia nie zaprzecza wlasnej prorockiej tozsamosci, lecz — dla
kontrastu — siebie nazywa obronca krwi niegodnego wiadcy. W
myS$li biblijnej krew jest siedliskiem Zzycia, pozostaje w $cislej
facznosci z Bogiem - dawca z'yciam, dlatego tez wyrazenie
»obronca krwi” moze by¢ odczytane jako wyraz troski Johanana o
nawrdcenie tetrarchy 1 jego przyszly los. Jednakze bezboznos¢
Heroda okazuje si¢ by¢ dla niego przeszkoda niepokonalng: zadne
argumenty Pustynnego Brata go nie przekonujg; co wigcej w
zetknieciu z jednoznaczng postawa proroka ujawnia si¢ bezprawie
i wewnetrzne zaklamanie Antypasa. Johanan ben Zecharia w
odpowiedzi ustyszat, ze tetrarcha "’ nie chce oddali¢ Zony swego
brata, lecz gotéw jest potroi¢ podarunki dla kaptanéw i zlozy¢
obfite dary na $wiatyni¢ dla zmycia grzechu wiarolomnego
matlzenstwa. Prorok doszedt do wniosku, ze obraz potgg wrogich
Izraelowi - doskonale oddaje stan duszy Antypasa. Wiedzac, Ze
Herod nie chce porzuci¢ grzechu, Johanan - straznik Bozego
Prawa - podnosi glos i zarzuca tetrarsze, iZ mimo znaku
obrzezania jest poganinemm. Johanan wypominajacy Herodowi
niewiernos¢ wobec Jahwe, kontynuuje wyraznie
starotestamentalng mys| profetyczna.

(...) mimo to jednak jeste§ poganinem i poganska jest
twoja dusza, i poganski jest twdj duch, i poganska jest
twoja mysl (...) (I-I1, 236).

Trzykrotne powtdrzenie epitetu ,,poganski” - kolejno w
odniesienin do duszy, ducha i mysli podkresla, ze cale wngtrze
Heroda jest doglgbnie znieprawione. Prorok w dalszych stowach
pelnych ekspresji wprost kwestionuje przymierze wladcy z
Bogiem, widzac ze zlamanie przymierza jest $cisle zwigzane z
wyborem poganskiego - a wigc grzesznego - stylu zycia.

502 STB, 393.

503 Okreslenie ,tetrarcha” jest bardziej $ciste niz okreslenie ,krél”, gdyz Herod Antypas
nie zarzadzal bowiem calym krdlestwem swego ojca Heroda Wielkiego, lecz tylko jego
czwartg czgsciq. Zob. EBVoc, s. 1274. Termin ten pochodzi od dwéch wyrazéw: tetpéi-
(tetra-) - czwarty oraz GpyM — (arché) - poczatek, (310¢ &py 6 — whadza, zwierzchnosc).
Por. SGP, ss. 45, 333. Zob. tez W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i wyrobéw
obcojezycznych, s. 41-42; 511.

504 Bylo to obrazliwe stwicrdzenie, okreslenie goim bylo znakiem pogardy. Wsréd
[zraelitdw byli tacy, kidrzy czujac si¢ bardzo wyréznieni z powodu Bozego wybrania, z
niechgciq patrzyli na pogan jako tych, ktérzy nie nalezg do ich wspdinoty narodowo-
religijnej. Por. M. Peter, Wyktad Pisma Swigtego Starego Testamentu, s. 653.
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(...) a Przymierze twoje z Panem nie jest Przymierzem,
lecz mglg, tchnieniem bezplodnego wiatru, ziudg,
batwanem wyrzezbionym reka ludzka, bozkiem zlotym
i srebrnym, miedzianym, zelaznym, drewnianym i
kamiennym, ktéry nie widzi ani nie slyszy, ani nie
rozumie, bozkiem, ktéry nawet w swoim nieistnieniu
nie istnieje (...). (I-1I, 236).

Zestawienie w jednym ciggu wyliczen tak ulotnych
rzeczywistosci jak ,mgta” i1 ,tchnienie wiatru” w kontekscie
réznych bozkéw wykonanych przez cztowieka potgguje wrazenie
nikczemnosci Heroda, ktéry odrzuciwszy zyciodajne przymierze z
prawdziwym Bogiem Jahwe - JESTEM, KTORY JESTEM,
wszedl w przymierze z falszywymi bozkami, ktére nie istniejq.
Nawigzanie do stéw psalmu505 poteguje wymoweg oskarzenia
Johanana .

Takze uzycie figury etymologicznej506 ,W nieistnieniu nie
istnieja” podkresla hiperboliczny charakter wypowiedzi 1
posrednio odnosi si¢ do nikczemnos$ci Antypasa. Prorok uzasadnia
taki stan rzeczy tym, ze wladca nie umie si¢ upokorzy¢ przed
Bogiem i nie stara si¢ Go uczci¢ godnie. W konkluzji powraca do
idei obrzezania i tgczy ja z ideg przymierza.

(...) serce twoje jest nieobrzezane, bezbozne i grzeszne,
martwe, nie sprzymierzone z Jahwe, a sprzymierzone z
tchnieniem bezptodnego wiatru, z mgly 1 zhuda, z
wszelkim nieistnieniem, ktére nawet w nieistnieniu nie
istnieje (I-11, 236).

Takze i w tym fragmencie mozna dostrzec ekspresywng
funkcje wyliczen. Pojawiaja si¢ tu dwa ciggi synonimiczne -
pierwszy odnosi si¢ do serca, drugi podejmuje motyw falszywego
przymierza. Powtérzenie tych samych motywéw: bezplodnego
wiatru, mgly i zhudy - podkresla pustke, w jakiej zyje krél. Motyw
nieobrzezanego serca zostal zaczerpnigty od proroka Ezechiela™’,

505 ,,Ich bozki to srebro i zioto, robota rak ludzkich. Maja usta, ale nie méwig; oczy maja,
ale nie widza. Maja uszy, ale nie stysza”. Ps 115,4 - 6.

506 Figura etymologiczna jest to uzycie w jednym wyrazeniu lub zdaniu stéw
etymologicznie spokrewnionych ze sobg. Jest odmiana paronomazji i nalezy do figur
retorycznych. Por. aos [A. Okopien — Stawiniska), Figura etymologiczna.

507 ,Wypusciliscie bowiem obcych, nie obrzezanych na sercu i ciele”. ,Zaden
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ktéry nawotywal do godnego oddawania czci Bogu - taczyl wigc
motyw obrzezania 7z wiernodcig przymierzu - co widoczne jest
takze w tym fragmencie narracji powiesciowej. Kontrast za$
miedzy przymierzem zyciodajnym i S$mierciono$nym oddaje
teologiczng prawde o konsekwencjach wyboru czlowieka -
dokonanego wbrew Bogu. W ten literacki sposéb Brandstaetter
oddal antropologiczng prawdg o cztowieku, ktéry nie uznajac
Boga jako fundamentu swego zycia, zyje w Swiecie iluzji 1
pozoréw; odrzucajac Prawdg - Boga, porusza si¢ w przestrzeni
ktamstwa, gdyz zycie wewngtrzne nie znosi prézni

Mowy skierowane przeciwko Herodowi sytuuja Johanana
ben Zechari¢ ws$réd jego biblijnych poprzednikéw, ktérych
réwniez cechowata bezkompromisowo$¢ 1 heroiczna odwaga oraz
wytrwalos¢ w  wypelianiu zleconego postannictwa. Literacki
wizerunek Jana Chrzciciela jako Mgza Upominajacego bliski jest
biblijnej tradycji i oddaje podstawowe prawdy dotyczace relacji
proroka do tetrarchy. Wizerunek ten zostal ponadto
psychologicznie  pogigbiony, przez co posta¢c  zyskuje
na wiarygodnosci.

Czy ty Jeste$ Eliaszem?

Dziatalno§¢ Jan Chrzciciela budzita niepokdj nie tylko
Heroda, lecz takze Kajafyso9 i Sanhedrynusm. Oni to, czujac si¢
odpowiedzialnymi  za czystos¢ religii  zydowskiej, wystali

cudzoziemiec nie obrzezany na sercu i ciele nie moze wstgpowaé do mego przybytku” Ez
44, 7a. 9a. Podobny motyw - moralnego aspektu i duchowej wartodci obrzezania wystepuje
w Torze: * (..) aby upokorzylo si¢ ich nieobrzezane serce i aby zaplacili za swoje
przestgpstwa.” Kpt 26, 41.

508 Biblia nazywa batwochwalstwem wszelkie zwrdcenie sig ku bozkom. Sw. Pawet laczy
odejécie od Boga z¢ zlozeniem ufnosci w rzeczach tego $wiata, ktére stajg sig wéwczas
bozkami przystaniajacymi Boga. Por. LDK s. 71 — 72.

509 Kajfasz — arcykaptan, zig¢ Annasza.

510 Sanhedryn w Jerozolimie (Rada Starszych) skladat si¢ z przyw6dcéw religijnych i
politycznych Tzraela. W jego skiad wchodzili kaptani, faryzeusze, uczeni w Pi$mie. Zob.
EBVoc. 1085. Inne zrédla utozsamiaja Sanhedryn z ,,Wysoka Radg”, ktéra zajmowata si¢
sprawami administracyjnymi i wojskowymi. Zob. SWBVoc. 703. Zob tez J. Flawiusz,
Wojna Zydowska, 1.8.5, J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 14,5.4. oraz 14, 9.4-5; a takze E.
Zawiszewski, Instytucje biblijne, s. 68—69.
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delegacj¢ do proroka, aby odkry¢ jego tozsamo$e™ . Kwestie te
zarysowal $w. Jan ewangelista umiejscawiajac ten fakt w
konteks$cie $wiadectwa Jana Chrzciciela, zaraz po Prologum.
Powiesciowa forma tego ewangelijnego zdarzenia znajduje sic w
rozdziale Wystannicy Kajafy nad Jordanem (I-1l, 246-254).
Stanowi on rozbudowanie zapisu kanonicznego, zgodnie z zasada
prawdopodobienstwa stosowana czgsto przez Brandstaettera.
Zawiera interesujacg rozmowe przedstawicieli Sanhedrynu z
prorokiem. Punktem wyjscia dla autora jest pytanie z Ewangelii
wg $w. Jana: ,,Czy jeste$ Eliaszem?”".

Przywolanie przez reprezentantéw Sanhedrynu, wielkiego
starotestamentalnego proroka otoczonego szczegdlng laskaf’4 jest
uzasadnione przekonaniem Izraelitéw, ze Eliasz’" powrdci
ponownie na ziemi¢. Prorok ten byl dla narodu wybranego
zwiastunem ostatnich dni, mial bowiem zainaugurowaé er¢
mesjanska. Wedtug Talmudu Eliasz miat spetnia¢ rolg zwiastuna
Mesjasza 1 wskrzesza¢ zmartych, aby zyli juz wiecznie' .
Zwigzek Eliasza i1 Jana Chrzciciela dostrzegali Ojcowie Kosciota.
Zdaniem $w. Ambrozego Jan Chrzciciel, podobnie jak Eliasz, ma
wielka moc 1 laskg: ,,Moc, aby pociagnaé ducha ludéw od
niewiary do wiary; mial tez moc wstrzemigzliwosci i cierpliwosci
1 ducha proroczego. Na pustyni przebywat Eliasz i na pustyni
Jan”*". Natomiast Orygenes naucza: ,,.Duch wigc, ktéry byt w
Eliaszu, przyszedt do Jana i moc, ktéra w nim byla w tym takze
si¢ objawita”. O mocy tej oraz o Duchu Swictym wyraznie méwi

511 Por. R. Laurentin, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, s.72.

512 Prolog: J 1,1-18, $wiadectwo Jana Chrzciciela: J 1, 19-28.

513 J 1,21. Pytania, jakie wystannicy Sanhedrynu zadaja Janowi $wiadcza, ze checa sie
przekona¢, czy Jan nie pojmuje swojej misji jako postannictwa mesjanskiego; nie rozumieli
kto go upowaznit do nauczania w Izraelu, a sami czuli si¢ odpowiedzialni za czysto$¢
przekazywanej nauki. Por BP, komentarzdoJ 1, 19 - 28.

514 O jego dziatalnosci i licznych cudach zob. J.K. Pytel, Ksiggi w opracowaniu
deteronomistycznym s. 198. Eliasz 2yt za czaséw Achaba. Krél ten. zwany tez
Ochozjaszem, panowat w pierwszej potowie IX w. przed Chr. SWBVoc, s.145. Zob tez A.
Lapple, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii, s. 310.

515 Materialy na temat zwiazkéw Eliasza i Jana Chrzciciela znajdujy si¢ wsrdd rekopiséw
Brandstaettera. Autor zapisal m.in. ,Eliasz byl czlowiekiem we wszystkim podobnym do
nas”; ,Elijahu miatl si¢ ukaza¢, by namasci¢ Mesjasza na kréla zydowskiego”. Rkps. Ossol.
75/84/7.

516 A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqeych
religii, etyki i prawodawstwa, s. 365 ~ 366.

5170Z,1v,322.
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takze autor powiesci w odniesieniu do Johanana ben Zecharia.
Bezposrednio po pytaniu o Eliasza, ktére przedstawiciele
Sanhedrynu skierowali do Brata Pustynnego, on, kierujac si¢
wiara, zaczal glebiej dostrzega¢ nadprzyrodzony sens swego
postannictwa. W jego $wiadomosci pojawily si¢ symbole
przedstawiajace  dzieje  starotestamentalnego  proroka. Ich
zestawienie wprost prowadzi do odnalezienia wzajemnych
powiazan, a zasada pozwalajaca odkry¢ wspdlnote tozsamosci obu
prorokéw staje si¢ w powiesci metafora ,,echa przeistoczonego w
glos™:
Johanan ben Zecharia nie byt prorokiem Elijahu, ale byt
jego echem przeistoczonym w glos, zapisanym w
nieublaganej pamigci Pana, ktdry jej drobng czastke,
najdrobniejsza, tak malg jak pylek, przekazat ludziom
wedlug swojego niezawodnego planu Zbawienia (I-II,
250).

Podstawg do metaforycznego utozsamienia obu prorokéw
znalez¢ mozna w stowach Jezusa, ktéry orzekt o Janie
Chrzcicielu:  ,,On  jest Eliaszem, ktéry ma przyjs’é”m.
Sformutowanie to, przypisujace Janowi Chrzcicielowi cechy
Eliasza, przywoluje duchowe rozumienie senséw biblijnych’”.
Wskazuje na analogig réznych rzeczywistosci odlegtych od siebie
w czasie 1 przestrzeni. Poprzez podobienstwo tego, co pdzniejsze,
do tego, co wczesniejsze, dane zdarzenie zyskuje nowy, pehiejszy
wydzwigk. Duchowe rozumicnic senséw biblijnych pozwala
na przekroczenie  czasowo -  przestrzennych  ograniczen.
Wykorzystal to narrator powiesci, piszac o postannictwie
Johanana ben Zecharii w kontekécie postannictwa Elijahu i
zastosowal cickawe polaczenie odleglych plaszczyzn czasowych
odnoszac je do obu prorokéw:

Niestrzyzony (...) ujrzat si¢ nagle w czasie minionym i
w czasie stajacym si¢, a raczej - aby si¢ jasniej wyrazic-
jakkolwiek minionym, to jednak stajacym si¢ - i dobrze
mu bylo w oboim zywiole (I-11, 250).

518 Mt 11,14.

519 Wspdiczesna biblistyka rozréznia trzy rodzaje senséw biblijnych: wyrazowy
(dostowny), duchowy, petniejszy. Zob. J. K. Pytel, Objasnianie sensu biblijnego w
Kosciele. Hermeneutyka, s. 17 — 48.
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Ten szczegllny przypadek inwersji czasowej, ktéremu
towarzyszy identyfikacja wewngtrznych doswiadczen Johanana z
doswiadczeniami Elijjahu, wyraznie wskazuje na odniesienie
transcendentne: tylko w $wiecie ponadnaturalnym mozliwe jest
zatarcie granicy migdzy przeszloscia a teraZniejszoscig i
przyszloscia. Udzial obu wybranicéow Boga w tajemnicy
nadprzyrodzonego postannictwa pomdgt Pustynnemu Bratu w
odkryciu swej tozsamosci:

Byl mezem suszy 1 mgzem krukéw mitosiernych, ktére
mu przynosily rano chleb, a migso wieczorem, 1 byl
mezem ognistych ust, 1 spetniat sad nad prorokami
Baala 1 prorokami Aszery, nad pniami rzezbionymi. A
potem Pan w dowdd wdzigeznosci uczynit go mezem
koni ognistych 1 wozu ognistego (I-11,249- 250).

Kazde z tych okreslen odnosi si¢ wprost do Elijahu,
natomiat posrednio mozna je odnies$¢ takze do Johanana. Metafory
»-maz suszy” 1,mgz krukéw mitosiernych” maja swoje
uzasadnienie w epizodzie z zycia proroka Eliasza opisanym w
Pierwszej Ksiedze Kr(’)lewskiejszo. W czasie dwuletniej suszy, jaka
panowata w krélestwie Achaba za czaséw Eliasza, prorok byt
karmiony przez kruki. Klgska suszy, ktéra dotkngta niewierny
nardd, byla jednoczesnie dla niego szansa podjecia ekspiacji za
popelnione grzechy, a wigc okazja do nawrdcenia. Ten motyw
podjecia pokuty iwynagrodzenia za wszelkie winy pojawia sig
wyraznie w zyciu Niestrzyzonego, gdyz sam prowadzil ascetyczny
tryb zycia 1 przekonany o koniecznosci ekspijacji, innych wzywat
do pokuty.

Roéwniez 1 epitet ,,maz upominajacy” wskazuje na postaci
obu prorokéwm, gdyz obaj z rozkazu Elohim karcili wladcédw
swego narodu: Eliasz upominat kréla Achaba, gdyz ten grzeszyt
batwochwalstwem, Johanan za§ wyrzucal Herodowi Antypasowi

520 1 Krl 17, 1-7. Zdaniem biblistéw nie nalezy dostownie rozumieé, ze kruki karmity
Eliasza. W hebrajskim zapisie kanonicznym wystgpuja samogloski rbm, ktére moga by¢
odczytane w dwojaki spos6b: orebim- ‘kruk’ lub tez arabim — ‘Arab’. Arabowie wdwczas
zamieszkiwali juz Pétwysep Synajski. Ta druga interpretacja nie przeczy wymowie
teologicznej biblijnej ksiggi: Bog troszczy si¢ oEliasza i wybiera naturalng drogg. by
utrzymaé go przy zyciu woéwczas, gdy ucieka przed przesladowaniami Izebel. A. Salas,
Prorcy. Zwiastuni Boga Zywego, s. 44.

521 Por. J. Steinmann, Saint Jean Baptiste et la spiritualité du desert, s. 98 — 99.
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jego wiarolomne malzefistwo z zong swego brata. Warto w tym
miejscu przypomnie¢, ze w Biblii czgsto grzech niewiernosci
wobec Boga Jahwe - grzech balwochwalstwa, jest zestawiany z
niewiernoscia maiz'er'lskam. Upomnienia obu  prorokdéw
skierowane byly nie tylko do krélow lamigcych przymierze z
Bogiem, lecz takze do calego ludu. Eliasz napominat wszystkich,
ktérzy wyrzekli si¢ wiary w Jahwe 1 postuchali poganskich
prorokéw Baala 1 Aszerym. Niestrzyzony za§ wzywal do
nawrécenia wszystkich gromadzacych si¢ nad J ordanem™*.

Epitet metaforyczny ,,ogniste usta” nawigzuje do Ksiggi
Madrosci Syracha i moze by¢ odczytany jako znak wielkiej
gorliwosci w realizacji powierzonego poslannictwaszs. Przywoluje
takze skojarzenie z sadem, jakiego za pomocg ognia dokonat
Eliasz nad falszywymi prorokami526. Gorliwosci tej nie braklo
réwniez Johananowi, ktéry w swoim radykalizmie zblizat si¢ do
postawy Eliasza, a ponadto wskazal na Mesjasza majacego
dokonac sadu.

Ostatnie z wymienionych metafor — ,,maz koni ognistych”
oraz ,,maz wozu ognistego” - odnoszg si¢ wprost tylko do proroka
Eliasza, lecz moga réwniez po$rednio wskazywaé na Jana
Chrzciciela. Porwanie Eliasza w wozie ognistym bylo dla
Izraelitéw czytelnym znakiem jego glgbokiej wigzi z Bogiem w
momencie  $mierci’>. Takze i tej wigzi nie zabraklo
poprzednikowi Jezusa, gdy przekraczat prég niesmiertelnosci.

522 Takie zestawienie pojawia si¢ po raz pierwszy u proroka Ozeasza, a nastgpnie
rozwijane u tzw. prorokéw wigkszych — Jeremiasza i Ezechiela; Gdy Izraelici, lamigc
pierwsze przykazanic Dekalogu, oddawali czes¢ bogom pogan, autorzy biblijni pisza, ze
..uprawiali nierzad z obcymi bogami”. Por. Oz 2, 1-25; a takze Jr 2, 1-37; Ez 16, 1-45.

523 Zob. 1 Krl 18, 20- 40.

524 Na uniwersalny charakter nauczania $w. Jana zwrécit uwage L. Stachowiak: ,Jan
Chrzciciel otwiera szerokie perspektywy nawrdcenia dla ludzi wylgczonych przez oficjalny
judaizm z Krélestwa Bozego: dla publicznych grzesznikéw czy celnikéw.” L. Stachowiak,
Prorocy Studzy Stowa, s. 264. Por. dzialalnos¢ Jana Chrzciciela u synoptykéw: Mt 3, 1-17;
Mk I, 1-11; £k 3, 1-14 oraz Jana: J 1, 19-34.

525 ,,Nastgpnie powstat Eliasz, prorok jak ogiefi, a stowo jego plongto jak pochodnia”. Syr
48,1. Zob. tez STB, 5. 615- 617.

526 1 Kirl 18, 20- 40.

527 J. K. Pytel, Symboliku ognia w Pismie Swigtym, s.117. Na fakt smierci, a nie
,»wniebowzigcia” Eliasza wskazuje hebrajski tekst, w ktérym wyst¢puje stowo lukkah, ktére
nie oznacza tylko ‘zosta¢ zabranym’, lecz takze ‘umrzed’- w odniesieniu do czlowieka
sprawiedliwego, $wigtego. A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 310; A. Salas,
Prorocy. Zwiastuni Boga Zywego, s. 47 — 48. Zob. tez Ps. 49,16; 1z 53, 8.
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Symbolika ognia, jaka pojawia si¢ w obu przenosniach, wprost
wskazuje na zwiazek zobecnoscia Boga, ktéry nie tylko
oczyszcza i uswieca, lecz takze ochrania™

Kolejny fragment, przedstawiajacy sposéb rozumienia
postaci Elijahu przez Johanana, nie tylko nawigzuje do symboliki
ognia, lecz i ja thumaczy zgodnie ze znaczeniem biblijnym:

A potem jego ogniste cialo poczeto si¢ odcielesniac, a
jednak nie stracito nic ze swej ognistoSci, a moze
wlhasnie dzigki tej s$wigtej ognistosci bylo cialem
oczyszczonym, gdyz wszystko, co zyje isklania si¢ ku
dobru ulega oczyszczeniu (I-11, 250).

Motyw ognia, czgsto wystgpujacy w pismach prorockich
zostal w powiesci dodatkowo polaczony =z profetycznym
529 . .
motywem glosu, ktéry teologowie odnosza do Jana
Chrzciciela™:

Pan uczynit cialo ogniste mgza Bozego postem
przypomnienia iecha, echa trwajacego przez wieki,
uczynil je wotajacym glosem, glosem, ktéry byt echem
glosu meza karmionego przez kruki i bedac jego echem
byl zarazem glosem glosno rozbrzmiewajacym az do
granic dokonanej Obietnicy (I-II, 250).

Identyfikacja przezy¢ Johanana z doznaniami Eliasza potwierdza
tozsamos¢ ich postannictwa. Zostaje ono wzmocnione uzyciem

528 EB Voc, 865 — 866.

529 STB, s. 278, 876, 617.

530 ,,0n jest $wiadkiem prawdy. Nie zazadat dla siebie zadnego tytulu, jedynie tego, by
by¢ glosem pustyni i przyjaciclem, ktdry raduje si¢ glosem oblubienca”. R. Infante,
L’amico dello sposo. Giovanni Battista, s. 206. [lum M. Orlowska].Wiloski biblista
nastgpnie rozwija motyw przyjaciela oblubienca i stwierdza: ,Jan jest zatem glosem
zapraszajacym oblubienice z pustyni i na pustyni¢, by przygotowala si¢ na ostateczne
spotkanie z Panem (...) Jan, przyjaciel oblubienca, ten, ktéry rozpoznaje i uznaje swoje
podporzadkowanie wzgledem oblubienca, raduje sig¢ slyszac jego glos, a spelniwszy swe
zadanie bez zazdro$ci i urazy dyskretnie usuwa si¢ w cied”. (s. 218). ,,Gléwnym zadaniem
przyjaciela jest przygotowaé¢ i przedstawi¢ oblubieficowi oblubienice, ktéra zachowata
sichie w czystosci na to spotkanie (...) Jan doprowadzil szcz¢$liwie swa misj¢ do konca,
oblubieniec wychodzi po swa oblubienicg, by ja wziaé do siebie. Cel, dla ktérego Jan zostat
postany wypetnit si¢; moze on juz weseli¢ si¢ radoscia pelna, doskonaly i bez konca”. (s.
219 - 220). ,Jan, wyprzedzajac dwunastu przeszedt juz z warunku stugi do roli przyjaciela
inie jest uwazany za kogo$ z zewnatrz, lecz za pierwszego zuczestnikéw uczty
mesjanskiej” (s. 222).



150

powtérzen,  anadiplozy 1 figury  etymologicznej  oraz
nagromadzeniem wyrazéw zwigzanych z tym samym polem
semantycznym: ,echo” - ,glos” - ,glo$no” - ,wotac”
,rozbrzmiewaé¢”. Jednakze oprdcz szczegblnych wigzi z Elijahu,
nazirejczyk zauwazyl takze t¢ podstawowa rdznicg, ze jest on
swiadkiem spelnienia jego profetycznych zapowiedzi. Dlatego tez
na pytanie o to, czy jest prorokiem, odpowiada wystannikom
Kajafy thumaczac, ze mingly juz czasy prorokéw:

(...) albowiem nadszedl juz dzien, gdy dokonala si¢
zapowiedz istalo to, co bylo widzeniem, a wsréd
pokolen izraelskich nie bgdzie juz wigcej widzen ani
proroctw, ani widzacych ani prorokéw, albowiem
wszystkie widzenia i proroctwa wpadly jak do rzeki do
jednego morza, a morze wezbralo i podniosto sig,
izowych wéd  wezbranych 1  podniesionych
natychmiast wyszedt Ten, ktéry idzie, 1 ktéry JEST...
(I-11, 250-251).

Trzykrotne powtdrzenie kluczowych dla profetyzmu
biblijnego wyrazéw — ,,widzenia” 1 ,,proroctwa” - w réznych ich
formach, stanowi o sile ekspresji wypowiedzi a zarazem podkresla
ostatecznie spelnienie zapowiedzi mesjanskich®™'. Temu takze
celowi stuzy obrazowe poréwnanie widzen i proroctw do rzek
wpadajacych do morza. Obraz ten sugerowaé moze, iz kazda z
rzek obrazuje jakas czastk¢ prawdy o Mesjaszu, wigc ich
spotkanie odczyta¢ mozna jako nadejscie czaséw Bozego
Pomazanca. Zostal on okreslony poprzez przywolanie imienia
Jahwe. Narrator wskazuje w ten dyskretny, metaforyczny sposéb
na tozsamos$¢ natury zapowiadanego Mesjasza z naturg
odwiecznego Jahwe. Symboliczne jest takze wyjscie Mesjasza z
wezbranego morza i wéd wezbranych. Oznacza ono Jego wiadzg
nad wszelkimi $mierciono$nymi, niszczacymi sitami, gdyz
wezbranie i podniesienie wod oznacza w Biblii moc dewastujacg
ziemie, pochianiajaca wszelkie ZycieS32.

Johanan wprost zapytany przez wystannikéw Sanhedrynu
o to, co sam méwi o sobie, w odpowiedzi nawiazuje do siéw,

531 Zob. STB, 5. 421; zob. tez. Ir 7,4 : 126, ’%
532 Zob. STB, s. 1058; zob. tez D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s. 65.
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ktére ustyszat podczas — burzliwej dla niego — nocy spgdzonej na
tarasie pustelni Milczacych Braci. Nawigzanie to widoczne jest na
plaszczyZnie semantycznej i stylistycznej:

-... jam jest glos wolajacy na pustyni, i ten mdj glos
teraz  slyszycie, jestem Glos wolajacy, Glos
oznajmujacy, glos glosno gloszacy, i nic wigcej jak
tylko Glos (...) (I-I1, 251).

Tu - podobnie jak w analizowanej poprzednio wypowiedzi
Elohim z Qumran- pojawia si¢ motyw Glosu, ktérego znaczenie
zostalo podkreslone przez powtdrzenie. Zapis ortograficzny —
wybér wielkiej litery - wskazuje iz rzeczownik pospolity ,,glos”
nalezy traktowaé jak imi¢ wlasne Johanana. Brandstaetterowy
wybdr imienia nawigzuje takze do nauki $w. Augustyna, ktéry
majgc na uwadze tekst biblijny pisal: ,,Jan jest glosem, natomiast
Pan jest Stowem™”. Dalsza wypowiedz Brata Pustynnego wprost
wskazuje zadania, jakie otrzymat od Boga. Prorok ma
swiadomos¢, ze jest Bozym Glosem, lecz zarazem charakteryzuje
swe postannictwo poprzez negacj¢ tych zadan, ktére dotychczas
petnik:

(...) Glos, ktéry juz teraz nie prorokuje - ongi
prorokowatem- nie przewiduje — ongi przewidywalem —
nie zwiastuje — ongi zwiastowalem — nie uprzedza —
ongi uprzedzalem - lecz stwierdza dokonanie tego, co
si¢ dokonato (...) (I-1I, 251).

Istotne jest w tym krétkim fragmencie az czterokrotne
uzycie formy przeczacej: liczba cztery odnosi si¢ w Biblii do tego
wszystkiego, coma charakter jakiej§ petni’”, dzigki takiemu
powtérzeniu narrator ponownie podkresla, ze nadszedt czas
realizacji obietnicy: zapowiadany Mesjasz, BoZzy Pomazaniec jest
juz wsrdd ludzi.

Johanan uzasadniajac, Ze nie moze by¢ mu przyznane imi¢
nabi™” réwniez podkresla, ze minat czas zapowiedzi mesjanskich,

533 Sw. Augustyn, Kazanie 293, 1- 3; LG. {Il.

534 Zob. STB, s. 423.

535 Jest to jedno z biblijnych okreslen proroka. Wyraz pochodzi z jezyka akkadyjskiego —
jego etymologia wskazuje na zwigzek z wezwaniem: ,nabu” - oznacza ,,wolal”.
Thumaczony jest albo w sensie biernym jako ,,powotany” lub czynnym ,,wotajacy”. Zob. G.
Witaszek, Moc stowa prorockiego, s. 22-23.
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a nastal czas ich realizacji:

(...) nie moge wiesci¢ tego, o czym wiem, ze JEST, i
prorokowa¢ o Tym, o ktérym wiem, ze JEST, wigc nie
jestem nabi, lecz jestem tylko glosicielem Tego, ktéry
JEST” (I-11, 251). "

Narrator wyréznit czasownik JEST, co stanowi subtelng
gre znaczen: forma trzeciej osoby liczby pojedynczej poza swoim
gramatycznym znaczeniem, powinna by¢ takze odczytana w
kontekscie egzegetyczno - teologicznym. Taki zapis moze
ponadto sugerowag, iz prorokowi - w przekonaniu autora powiesci
- zostalo w jakim$ stopniu objawione misterinm wspdlnej natury
Jezusa i1 Jahwe. Bég Izraela bowiem ojbawiajg siebie Mojzeszowi
w krzewie gorejacym okreslit samego siebie imieniem JESTEM,
KTORY JESTEM™™. Uzycie formy paralelizmu semantycznego
uwydatniajacej znaczenie powarzanej mysli odpowiada poetyce
Biblii 1 nadaje wypowiedzi Johanana uroczysty charakter typowy
dla méw prorockich.

Tozsamo$¢ prorocka bohatera zostala bardzo wyraznie
podkre§lona dzicki zestawieniu z prorokiem Elijahu i
wykorzystaniu symboliki Gtosu. Bogata metaforyka biblijna 1 inne
srodki poetyckiego wyrazu, ktére znalazty si¢ w analizowanych
fragmentach powiesci, zwracaja uwag¢ na wyjatkowa godno$é
1 szczegdlng misjg Pustynnego Brata. Wystannicy Sanhedrynu
ustyszawszy jego odpowiedz, odeszli do Jerozolimy nie
rozumiejac  dokltadnie, co wlasciwie ustyszeli. Nie potrafili
odczyta¢  teologicznego przestania Johanana ben Zecharii.
Narrator zas, wyjasniajac sens zestawienia dwu biblijnych postaci
— Jana Chrzciciela i Eliasza, odkrywa przed czytelnikiem mysl
teologiczng obecng w przekazie ewangelistow.

536 Por. Wj 3,14.
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To On ma wzrastac...

Znamienne zdanie Jana Chrzciciela: , Trzeba, by on
wzrastal, a ja zebym si¢ umniejszai”537 postuzylo Brandstaetterowi
do zarysowania wewngtrznych zmagan Johanana. Stowa te
wypowiedzial Jan Chrzciciel wrozmowie ze swoimi uczniami
woéwczas, gdy pytali go o postannictwo Jezusa. Wtedy to
powiesciowy bohater sam zmagat si¢ ze soba, szukajac gorliwie
prawdy o sobie i o Jezusie. Podobnego uzasadnienia nie ma
w zadnej ewangelii, lecz nie stoi ono w sprzeczno$ci z prawami
rozwoju zycia duchowego, ktérym - jak kazdy czlowiek -
podlegal takze Jan Chrzciciel. Réwniez 1 w tym fragmencie
powiesci, rozwijajacym — podobnie jak midrasze hagadyczne — to
jedno zdanie zaczerpniete z Ewangelii wg Swietego Jana, literacki
zamyst autora wspomaga odkrycie prawdy teologicznej. Jak dotad,
narrator  prawie wcale nie  wnikal  w psychologiczne
uwarunkowania Johanana, nie prezentowal jego sposobu
przezywania relacji wobec Boga 1 bliznich. Obserwowal go
niejako zzewnatrz iukazywal go jako proroka od samego
poczatku wiernego Bozemu wezwaniu. Wiernos¢ ta przejawia sig
w radykalnym stawianiu wymagan sobie i innym. Sytuacje, w
ktérych spotykamy nazirejczyka, $wiadcza ojego odwadze,
konsekwencji, nieustgpliwosci wobec zla. Johanan to cziowiek
glebokiej wiary 1 poczucia odpowiedzialnosci za spetnienie
prorockiej misji.

Taki wizerunek proroka zostaje dopelniony w rozdziale
Usmiech (I-1I, 304-313), gdyZz odsloni on takze ponadto
wewngtrzne przezycia iukaze sposéb myslenia Mgza Pustynnego.
Rozdzial ten stanowi bezposrednie podsumowanie dziatalnosci
publicznej proroka — jest rozrachunkiem z tym, co dokonat i czego
nie udalo si¢ mu dokonaé, zarazem pojawia si¢ tam po raz
pierwszy wyraznie jego radosé. Teologia widzi w radosci Jana
Chrzciciela zapowiedZz w radosci mesjaﬁskiej538, ktéry ma w niej
szczegblny udzial.

53713, 30.

538 . Wypetnienie Jana Chrzciciela radoscia nie oznacza, Zze rado$¢ osiagngla szczyt,
powdd radoéci dal si¢ wreszcie ujawni¢: wraz z Jezusem nastal czas radosci. Rado$¢ Jana
wskazuje na w Jezusie obecnos¢ eschatologicznego dzialania Boga, a jego radosé, to
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Zanim jednak Brat Pustynny zazna w pelni radosci
Krélestwa Bozego -musi przejs¢ przez trud wewngtrznego
zmagania o to, by nie widzac efektéw swego wysitku, wytrwac w
zaufaniu wobec Boga i nie zwatpi¢ w zlecona mu misjg, a wigc
dochowa¢ wiernosci powolaniu. Dlatego tez w literackiej
koncepcji Brandstaettera pojawia si¢ prezentacja jego walki
duchowe;j:

Trawila go zalo§¢. Dzwigal ja w sobie z pokormnym
poddaniem, gdyz stusznie uwazal, ze w kazdym ziu,
zestanym przez Elohim na czlowieka, jest wielka
madro$¢ panskiej dobroci. Ze spokojem 1 bystrym
zastanowieniem rozwazat niktos¢ swoich
dotychczasowych plonéw - nawet za t¢ niklos¢
dzigkowat Panu — idociekat przyczyn, dla ktérych Pan
wlasnie tak skromnym owocobraniem pobtogostawit
Jjego prace na wyznaczonym zagonie (I-1I, 309-310).

Narrator odstaniajac wewngtrzne przezycia proroka,
delikatnie — za pomoca jednego stowa: ,shusznie” - ocenia jego
sposéb myslenia i wartosciowania. Ukazuje go jako czlowieka,
ktéry glebokiej refleksji poddaje zdarzenia swego zycia, aby w ten
sposéb dociec prawdy o sobie i swoim zyciowym postannictwie.
Rozwazajac problem zta i dobra, okazuje zaufanie wobec Boga i
wierzy, ze to Jego Madros¢ prowadzi go po kretych drogach zycia.
Niestrzyzony nie kryje sam przed soba swojej - z doczesnej
perspektywy ujmujac - klgski. Jednak 1 w tej sytuacji
niepowodzenia potrafi patrze¢ na swoje zycie oczyma wiary i
wlasna oceng rzeczywistosci poddaje pod jedynie stuszny osad
Boga. Jak kazdy biblijny Izraelita wierzy, ze to ostatecznie Boza
Opatrzno$¢ kieruje wszystkim, co go spotyka. Z pokory, z jaka
przyjmowat swdj los, rodzi si¢ wdzieczno$¢ i wewnetrzna
wolnos¢.

Jego mysl nie jest skazona Igkiem o siebie, o swoja
przyszios¢; jest wolna od pretensjonalnosci, oskarzen Heroda i
zalu wobec Boga. Johanan ben Zecharia to czlowiek, ktéry nie
dostrzegajac wielkich efektéw swojej dziatalnosci, potrafi zwrécic

wesele z powodu tej niezachwianej i niekonczacej sig nigdy juz Obecnosci”. R. Infante,
L’amico dello sposo. Giovanni Battista, s. 152. [ttum. M. Orfowska).
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sic¢ do Boga z dzigkczynieniem. Wrazliwos¢ Brata Pustynnego
staje si¢ terenem duchowej walki: dostrzega w sobie wiele
sprzecznosci i zarzuca sobie nieudolnos¢ i niedostateczng pokore.
Staje wobec pokusy rzucania falszywych oskarzen pod swoim
adresem:

A moze nie umial speni¢ powierzonego mu zadania? A
moze owa niklo§¢ plonéw jest kara za jego
niedotestwo? Nigdy nie uwazat si¢ za godnego
wyznaczonego mu postannictwa, ktéorym Pan w swej
szczodrobliwosci go obdarzyt. Zawsze czut si¢ nic nie
znaczacym pylem 1 nigdy nie o$mielit si¢ podnies¢
karku. A moze mimo swej pokory i unizenia nie umiat
by¢ w pelni nic nie znaczacym pylem? (I - I 310).

Natezenie pokusy nazirejczyka wyraznie oddaje trzy
pytania rozpoczynajace si¢ od anaforycznego powtdrzenie ,.a
moze”. Ani narrator ani bohater nie wskazuja odpowiedzi. Ciag
tych pytan ukierunkowany jest na czytelnika, ktéry znajac
weczesniejsze dokonana Johanana i $ledzac jego postawg, moze
da¢ wiasciwa odpowiedz. Ich retoryczny charakter réwniez oddaje
site pokusy oskarzania siebie wbrew prawdzie. Teologia
duchowosci zna przyczyng takiego zafalszowania obrazu siebie:
szatan podsuwa t¢ pokusg¢ ludziom, przeZzywajacym noc ducha™.
Johanan jednak nie poddaje si¢ my$lom, ktére moglyby naruszy¢
jego wiez z Bogiem.

Wielokrotnie w powiesci wystgpuja pytania retoryczne
zapraszajace czytelnika do twdrczego odbioru lektury, do
aktywnego wspoétuczestniczenia w prezentowanych zdarzeniach.
Tym razem czytelnik wnikngé moze glebiej w przezycia wieznia,
ktéry bolesnie doswiadcza bezowocnosci podejmowanych
wysitkéw: tetrarcha Antypas nadal trwa w grzechu i gorszy caly
naréd, a za Jezusem, na ktérego wskazal u brodu Bethabara,
poszto tylko dwéch jego uczniéw™®. Jednak Brat Pustynny jest
swiadomy tego, Ze nie mdgl inaczej, wyrazniej, jednoznaczniej

539 ,,Podczas nocy ducha ,.cztowieka atakuja szatafiskie pokusy przeciwko wierze, nadziei
i mitosci (...) w tym bolesnym do$wiadczeniu czlowiek doglebnie odkrywa swoja nicosé,
niegodziwos¢ wobec Boga, swoja ngdzg, nieczystos¢ i niedoskonatosé” LDK s. 583.

540 Takze i ten szczegGl znany jest czytelnikom Ewangelii. Zob. J 1, 35 - 40, oraz Mk 1,
19.
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przedstawi¢ Jezusa jako Mesjasza. Jego ludzkie, ograniczone
stowa nie byly w stanie wyrazi¢ w calej pelni Tajemnicy Stowa,
ktére stalo sig¢ Czlowiekiem™'. Prorok, postuszny wewngtrznemu
nakazowi Boga, nie méglt przekroczy¢ granicy, ktéra zostata mu
wyznaczona. W ten sposéb za pomocy literackiego obrazowania
autor przyblizyl prawd¢ o chrzescijanskim rozumieniu misterium
jako rzeczywistosci transcendentnej tylko czgsciowo odkrytej
przed cztowiekiem™ .

Nie mogt wigcej powiedzie¢, bo mial usta zamknigte i
wargi zamknigte — a Pan przed jego wolajacymi ustami,
przed jego glosnym glosem postawil straz ognistych
aniotéw 1 pozwolit mu tylko méwi¢ to, co powiedzial, i
nic wigcej nie pozwolit mu méwic¢, wigc na przekdr
swojemu glosowi czul si¢ jak niemy (...) (I-II, 310)

Fragment  powyzszy, stanowiacy  dalszy  ciag
wewngtrznego monologu  Johanana, obrazuje pewien stan
niemoznosci dzialania. Zostala ona podkreslona za pomoca
powtérzen, tautologii i kontrastu: usta i wargi proroka bytly
»zamknigte”, lecz jednoczesnie narrator mdéwi o ,ustach
wolajacych” 1 ,glosie glosSnym”. Paradoks ten zostaje
wzmocniony  przywolaniem biblijnej symboliki  ognistych
aniotéw™", ktérzy jak straznicy czuwaja nad tym, by zadne
niepotrzebne stowo nie wymkneto si¢ z ust proroka. Motyw ten
zostat zaczerpnigty z psalmu, w ktérym pojawi si¢ prosba ,,Postaw
Panie straz przy bramie warg moich”™.  Niemoznoé¢
wypowiedzenia takich stéw, ktére ukazatyby pelng prawdg o
Jezusie, prorok prébuje zastapi¢ gestem majac nadziejg, ze
zostanie on wlasciwie odczytany:

(...) 1 tylko palcem wskazal, wyraznie wskazal palcem
1 podniesionym glosem powiedzial: Jest Synem Bozym.

541 Zwrot ,Stowo cialem si¢ stalo” jest hebraizmem. Wyraz ,cialo” w tym kontekscie
oznacza ludzka naturg, w odréznieniu od Boskiej natury Jezusa; zob. BT, komentarz do J 1,
14. Refleksja teologiczna pierwszych wiekéw wiele uwagi poswigcila misterium boskiej i
ludzkiej natury Jezusa - unii hipostatycznej. Zob. W. Granat, Jezus Chrystus - Syn Bozy
Weielony, s 315 - 414; zob. tez T. Wectawski, Elementy chrystologii.

542 Por. EBVoc, s. 1231 - 1232.

543 Aniotowie w Biblii przyjmuja niekiedy postaé ognia albo ukazuja si¢ z jego symbolami
por. Rdz 3,24; 2 Krl 2,11; 6,17; Ap 10,1.

544 Ps 141,3.
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Wiccej nie wolno mu bylo méwi€. A oni? Nic nie
rozumieli. Nic. I tylko dwéch poszlo za Tym, na
ktérego palcem wskazat. (I-1I, 310).

Takze i ten fragment rozterek proroka nacechowany jest
ekspresywnie dzigki zastosowaniu powtdrzen i kontrastu. Kontrast
widoczny jest wyraznie na poziomie skladni, gdyz dotyczy
dhugosci zdan i réwnowaznikéw. Narrator podkreslit w ten sposéb
poczucie niezrozumienia 1 cierpienie zawiedzionego Johanana:
najwigksze jego pragnienie, aby wszyscy rozpoznali w Jezusie
oczekiwanego Mesjasza, nie zostalo zrealizowane. Brat Pustynny
gleboko rozwazatl, dlaczego zachowanie i nauka Jeszuy ben Josef
budzita wiele zastrzezen i stanowila nieodgadniona zagadke.
Dokonat on wielu cudéw, lecz jego postawa odbiegata znacznie
od powszechnych wyobrazen o majacym nadejs¢ Pomazancu :

(...) dotarfa do niego i do jego tgpych ucznidw wies¢ z
Kany o dokonanym przez Przybylego cudzie wody. Ale
réwnoczesnie  naoczni  Swiadkowie  moéwili, ze
Cudotwérca jadt razem z weselnikami, ze jadt obficie 1
ze pit wino, ktére rozwesela serce. Ich czola byly
zmarszczone, bo nie umieli pogodzi¢ obrazu Baranka
Bozego, o ktérym méwil, z obrazem Czlowieka
Spozywajacego migso 1 sosy, zaprawione pachnacymi
korzeniami, i pijacego wino na weselnych godach (I- II,
310).

Warto w tym cytacie zwrdci¢ uwage na epitet ,tepi” okreslajacy
uczniéw. Stanowi on jeden z przejawdw dosadnosci typowej dla
semickiego sposobu wyrazania mysli, a w tym kontekscie
posrednio podkres§la samotno$¢ Johanana, ktérego postannictwo
nawet wsréd jego najblizszych nie zostalo zrozumiane.
Odnajdujemy tu takze wyrazng aluzje do zapisu ewangelistow,
ktérzy podali, ze Jezus pit wino i ucztowat™. Kontekst tych stéow
wskazuje na niezrozumienie postannictwa Jezusa — Mesjasza i
nieakceptacj¢ ze strony tych, ktérzy ze zgorszeniem patrzyli na to,
ze zasiada do stotu z celnikami i grzesznikami. W rozwazaniach

545 W péznym judaizmie zywe byly poglady ebionitow, radykalnie potepiajacych uzycie
wina w jakiejkolwiek postaci. J. Danielou, H. I. Marrou, Historia Kosciota t. 1, s. 60, 107.
Zob. tez J. Misiurek, Ebionici; J. Mazur, Akwarianie.
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proroka pojawia si¢ niejako na marginesie a]uzjas'46 do biblijnego
wersetu z Ksiggi Psalméw: ,,wino, ktdre rozwesela serca”w.

Obrazowe stwierdzenie ,,ich czofa byly zmarszczone”, to
kolejny powiesciowy - a zarazem typowy dla Biblii - sposéb
méwienia o rzeczywistosci abstrakcyjnej — za pomoca obrazdw
nalezacych do rzeczywistosci konkretnej i namacalnej. Bliski
temu konkretowi jest takze wyraznie zarysowany wizerunek
cztowieka, ktéry chgtnie ucztuje podczas weselnej uroczystosci.
Takie obrazy odnoszace si¢ do Jezusa w zwyczajnych ludzkich
uwarunkowaniach zycia zdaja si¢ zupelnie niwelowa¢ Jego
wszelkie transcendentne odniesienie, odzieraja Go ponickad z
nadprzyrodzonego, boskiego wymiaru i sprowadzaja tylko
do tego, co doczesne, ludzkie. Prostota i naturalno§é¢ Jezusa z
jednej, a utarty sposéb myslenia Johanana, z drugiej strony - staja
si¢ droga pokusy: Pustynnemu Bratu trudno bylo przyjac
postannictwo  Jeszuy ben Josef, gdyz go nie rozumial.
Powatpiewanie co do Jego misji moze by¢ takze uzasadnione tym,
Ze szatan czgsto dgzy do tego, by zatrzymaé czlowieka tylko na
doczesnym, jednowymiarowym odczytaniu sensu rzeczywistosci.
Istnieje réwniez psychologiczne uzasadnienie tych pokus: miaty
one juz wczesniej przygotowany grunt, gdyz Brat Pustynny —
wychowanek qumranczykéw — wielokrotnie styszal nakaz
nienawisci wobec nieprzyjaciéi548, a Jezus nakazywal co$ zupelnie
odmiennego.

(...) a On przemawia do nich i méwi im rzeczy dziwne,
niezrozumiale, ze  powinni  milowa¢  swoich
nieprzyjaciét, albowiem Bég — wszyscy pokutnicy, z
ktérymi Johanan ben Zecharia rozmawial, powtarzali
zgodnie to zdanie — kaze stoncu wschodzi¢ zaréwno nad
dobrymi, jak i nad ztymi, i spuszcza deszcz zaréwno na
sprawiedliwych, jak i niesprawiedliwych (I - II, 310 —
311).

546 Na temat funkcjonowania aluzji w dziele literackim zob. J. Paszek, Sztuka aluzji
literackiej. Zeromski — Berent- Joyce.

547 Ps 104, 15; podobne motywy wystepuja takze w ksiggach madrosciowych, np.: Prz 31,
6;Koh9,7; 10, 10; Syr 31, 28; 40, 20. Zob. tez 2 Sm 13, 28.

548 Reguta Zrzeszenia z Qumran okreslajaca cel wspdlnoty zaleca niemawisé ,.synéw
ciemnoéci” proporcjonalnie do popelnianych przez nich przestgpstw. Zob. S. Medala,
Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 85.
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Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze powiesciowy Jan
Chrzciciel zastanawia si¢ wlasnie nad przykazaniem mitosci
nieprzyjaciét. Swiadczy on o spotkaniu narratora, kreujacego
literacka posta¢ Johanana ben Zecharii z narratorem - historykiem
i znawcg 6wczesnych odkry¢ w Qumran. Wspdlnota essenczykow,
w ktérej przebywat Brat Pustynny zanim otrzymal misj¢ prorocka,
byla zrzeszeniem nakazujacym nienawis¢ wszystkich synéw
ciemnosci. Hipotezie dotyczacej pobytu Johanana w Qumran,
ktéra wyraznie jest zaprezentowana w powiesci, towarzyszy
znajomo$é prawd psychologicznych. Maz Bozy, o ktérego
pobycie wsrdd essenczykéw mowa jest juz wczesniej, nie moze
przejs¢ obojetnie wobec tych wilasnie fragmentéw nauczania
Jezusa, jakie stoja w wyraznej sprzecznosci z nauka esseniczykéw.
Nie tylko nazirejczyk byt zaskoczony i doglgbnie przejety tym, co
styszal od Jezusa: nakazu mitosci wrogéw nie mogli zrozumiec
jego rodacy, gdyz prawo Starego Testamentu zawierato
przykazanie mitosci tylko wobec przyjaci61549. Natomiast byli tacy
rabini, ktérzy tlumaczac nakazy dotyczace ludéw osciennych
skfonni byli do nadinterpretacji, w wyniku ktérej niektérzy
Izraelici traktowali przedstawicieli innych narodéw z pogarda i
nienawis’ciajso. Narrator podkre$la ten starotestamentalny przepis
poshigujac si¢ zdaniem parentetycznym,551 ktére informuje
posrednio o tym, ze Brat Pustynny zywo interesowal si¢ nauka
Rabbiego z Nazarethu. Natomiast stowa Jeszuy ben Josef zapisane
w formie paralelizmu antytetycznego sa echem zapisu
ewangelisty: ,,On sprawia, ze slonce Jego wschodzi nad ztymi 1
nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i
niesprawiedliwych”ssz.

Dotychczasowe rozterki proroka byly przedstawione w
mowie pozornie zaleznej, lecz w ich punkcic kulminacyjnym
narrator wprost oddaje mu glos. Uwyraznia w ten sposéb rozterke
Pustynnego Brata, dla ktérego istota posfannictwa Jezusa

549 Por. (...) bgdziesz mitowat blizniego jak siebie samego” Kpt 19, 8b. Stad tez uczony w
Prawie zapytat Jezusa ,Kto jest moim bliznim”, gdyz rabini nauczali, Ze sa nimi tylko
Zydzi i prozelici przyjmujacy judaizm. Por. BT, komentarz do £k 10, 29.

550 Por. BT, komentarz do Mt 4, 43 oraz BP, komentarz do Mt 5, 43-48.

551 Parenteza jest jedng z figur retorycznych; polega na rozcigciu zdania przez nawiasowe
wiracenie niezwigzanego z nim skladniowo wyrazu lub innego zdania. Por. aos [A.
Okopien — Stawinska], Parenteza.

552 Por. Mt 5, 45.
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pozostaje zakryta.

A przeciez wyraznie méwilem, ze bedzie ich chrzcit
ogniem, zywym ogniem Sadu i Wyroku, a widzialem w
sobie ten ogien, widzialem go moim spojrzeniem i
czulem na mojej twarzy jego nieposkromiony zar. Wigc
nie bedzie chrzcit ogniem i nie bedzie sprawowal sadu ?
I-11, 311).

Johanan staje bezradny wobec przerastajgcej go
Tajemnicy. Pamigta swoje doswiadczenie, w ktérym dane mu byto
nie tylko wewngtrzne widzie¢ boski ogien, lecz takze odczuwacd
jego ,.nieposkromiony zar” i nie rozumie, jak to si¢ stalo, ze
Jeszua ben Josef nie dokonuje sadu. Nie potrafi pogodzi¢ obrazu
stonca i deszczu jednakowo traktujacych dobrych i ztych ludzi, z
obrazem odiaczenia ziarna od plew. Pierwszy z nich — zarysowany
przez Jezusa — nie zgadzal si¢ z drugim, tym, ktéry Elohim ukazat
prorokowi w wewnetrznym widzeniu. Brat Pustynny interpretowat
bowiem odlaczenie ziaren od plew, zgodnie z cala biblijna
tradycja, jako jednoznaczne i radykalne oddzielenie tego, co
dobre, od tego, co 1™

A gdy do tych obrazéw zostaje dofaczona symboliczna
wizja sadu, Johanan zatrzymuje si¢ w swych rozwazaniach. Sad,
ktéremu  w apokaliptycznych  wizjach  towarzyszy  ogien,
nieodmiennie taczy si¢ z ostateczng oceng ludzkich czynéw554

Jednakze spotkanie proroka znad Jordanu z Mesjaszem, o
ktérym mowa zaréwno w Ewangeliach jak i w powiesci, nie
rozgrywa si¢ jeszcze w czasie eschatycznego spelnienia, prorok
wigc nie rozumie, dlaczego wizja Mesjasza, ktdra otrzymal od
Boga niezupetnie zgadza si¢ z tym, co osobie méwi Jezus.
Konsekwencja tej niewiedzy jest bolesna niepewnos¢ co do tego,
czy dobrze zrozumiat 1 wypetnit swe postannictwo. Brat Pustynny

553 Por. ,Nie tak z wystepnymi, nie tak: sa oni jak plewa, ktéra wiatr rozmiata. Totez
wystepni nie ostoja si¢ na sadzie, ani grzesznicy - w zgromadzeniu sprawiedliwych” Ps 1,
4-5.

554 Narrator, wykorzystujac symbol wagi, odsyla czytelnika do tych fragmentéw Biblii,
gdzie czynnos¢ wazenia obrazuje czynno$é wartosciowania ludzkich uczynkéw i
ostateczny ich osad. Por. np. Ps 62, 10; Iz 40, 15; Mdr 2, 22; Hi 6,2.Takze w mysli
patrystycznej pojawia si¢ ten symbol: wg Sw. Grzegorza Wielkiego Chrystus jest waga, na
ktérej Ojciec wszystko odmierza. Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s.
433.
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poprzez trud modlitwy 1 postu szukal odpowiedzi na pytanie
o0 tozsamos¢ Jezusa, lecz te usitowania nie doprowadzity go ani do
pelnego zrozumienia postawy, ani stéw Jezusa. Jedynie doszedt do
wniosku, ze wiele spraw jest i pozostanie przed nim zakrytych i
wewngtrznie zaakceptowat wlasne ograniczenia.

(...) pogodzit si¢ wigc z ciasnota swego serca,
ograniczonoscia swoich mysli, niklym plonem swojego
dziatania, z losem swoim izlosem swoich tgpych
uczniéw (jakze oni mogg wiedzie¢, skoro on sam nie
wie!), i uspokoil swoje wzburzone wnetrze, izaplakat
nad swoja zashuzong matoscig (I-11, 311).

Glgbig pokornej zgody na samego siebie”” podkresli
Brandstaetter, stosujac swoiste wyliczenie, ktéremu towarzyszy
pewna gradacja. Johanan kolejno przyjmuje prawdg o swoim
sercu, pozniej o umysle, a w rezultacie o swoim dziataniu.
Narrator oddaje natgzenie przezy¢é bohatera za pomocy
synonimicznego ukladu: ,ciasnota serca” —,ograniczonos¢ mysli”
— ,.nikly plon dziatania”. Przyjecie prawdy o sobie prowadzi do
pokornej akceptacji ograniczen swoich uczniéw. Poczatkowo w
odniesieniu do nich pojawia si¢ nacechowany pejoratywnie epitet
Htepl”. Jego wymowa zostaje jednak natychmiast zlagodzona:
Johanan, do$wiadczywszy swych ograniczen, z wyrozumiatoscia
mysli o uczniach, o czym $wiadczy nawiasowe wtracenie w
formie eksklamacji. Nazirejczyk zdaje sobie sprawg z tego, ze nikt
nie jest w stanie zrozumie¢ jego postannictwa i chociaz nawet sam
w pelni go nie rozumie, to jednak pozostaje mu wiernym do
konca. Placz nad ,zastuzong matoscia” — zashizona we wiasnej
ocenie — stanowi istotny moment jego modlitewnych rozwazan.
Mozna bowiem w jego placzu widzie¢ dar lez, o ktérym
wspominajg teologowie duchowosci”™, gdyz sa one wyrazem jego
glebokiej pokory i unizenia wobec Boga. W rezultacie usuwa si¢
stopniowo na dalszy plan, by podkresli¢ godnosé Jezusa. Takie
ukazanie wewngtrznych przezy¢ proroka dobrze $wiadczy
o psychologicznej i teologicznej wiedzy autora. Tylko wéwczas,

555 Teologia duchowosci zwraca uwaga na te wymiary pokory, jakimi sq uznanie whasnych
ograniczen, bez znieche¢cania si¢ swoja matosciq oraz umiejetno$¢ znoszenia upokorzen.
Zob. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 238 — 239.

556 D. Wider, Zawsze si¢ modicie, Krakéw 1999, s. 58.
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gdy czlowiek wewngtrznie zaakceptuje prawdg o swojej
nieporadnosci, zdolny jest do tego, by nie osadza¢ swoich
bliznich, lecz raczej im wspdtczué. Autentyczna zgoda na samego
siebie  przezywana przed Bogiem jest takze  zrédiem
wewngtrznego pokoju 1 drogg do pokory . Pokora Brata
Pustynnego pozwala mu w wolnosci odejs¢ z gléwnej sceny
wydarzen idoznaé szczgécia czlowicka, ktéry potrafi przyjac
postawe ,,stugi nieuzytecznego™:

(...) zaczal pomniejszaé si¢ wedlug rozkazu Panskiego,
a pomniejszajac sie, dobrze  wiedzial, co to
pomniejszanie  oznacza. Jego poslannictwo  jest
skonczone. Maleje. Maleje coraz bardziej, a malejac,
odchodzi, oddala sie w nieustannie odnawiajaca Si¢
przesztos¢. Jest szczgsliwy (1-11, 312).

W  powyzszym cytacie pojawia si¢ rozbudowana mysl
zaczerpnigta ze stéw proroka, ktéry umniejszal siebie, by zrobi¢
miejsce Chrystusowi. Ich rozbudowanie jest zarazem préba
poetyckiej egzegezy: narrator odstaniajac stan $wiadomos$ci swego
bohatera, thumaczy jednoczesnie, ze jego zyciowe zadanie zostalo
juz wypelnione. Uzycie powtérzen i synoniméw: ,,pomniejsza si¢”
— ,maleje” — ,,odchodzi” — ,,oddala si¢” podkresla zdecydowanie
Pustynnego Brata, z jakim poddawal si¢ nicodwotalnym wyrokom
Elohim. Metafor¢ stale odnawiajacej si¢ przeszlosci mozna
zinterpretowa¢ w kontekscie wiecznosci, ku ktérej Johanan juz si¢
zblizat wypelniwszy swe zyciowe zadanie. Wiecznos¢ bowiem
jest ,.przestrzenia”’, gdzie znajduje sie miejsce dla wszystkich
chwil doczesnosci. Johanan, upatrywat Zrédlo swego szczescia w
wypetnieniu misji zleconej przez Boga, chociaz w pelni jej nie
rozumial, tak jak nie pojmowal poslannictwa Jezusa. Przyjat
jednak postawe unizenia przed tajemniczymi wyrokami Elohim.
Autor podkreslajgc ten szczegél, wyraza tf:ologlcznac prawde o
prymacie mitosci 1 pokory nad zrozumieniem”

557 TOZW, 5.738 ~740.
558 Por. LDK s. 647- 648; oraz LDK's. 907 - 911.
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Podsumowanie

Literacka kreacja Niestrzyzonego zawiera najistotniejsze
elementy jego przestania prorockiego przekazanego przez
ewangelistow. Brandstaetter uwydatnit jednakie pewne cechy
proroka implicite tylko wpisane w tekscie kanonicznym: ukazat
bezkompromisowos¢ Pustynnego Brata i jego zatroskanie o to, by
przygotowa¢ swoich rodakéw na przyjecie oczekiwanego
Mesjasza w Jezusie. Autor powiesci podkreslit, iz ten, ktéry
odkryl wlasng tozsamos¢ w podobienstwie do Eliasza, przyjat jego
rolg. Johanan, tak jak Elijahu, pozostal wierny Bozemu
postannictwu, chociaz nieobce byly mu chwile ludzkich
powatpiewan. Jego pokorne poshuszenstwo, jakie okazat Bozemu
wezwaniu,  poprowadzilo  ku  wewnetrznej  przemianie
przyjmujacych chrzest. Retoryczny charakter méw prorockich
wyraznie odpowiadal celowi, jaki chcial osiagnaé. Poniewaz
zwracal si¢ do ludzi dobrze znajacych stylistykg biblijng — czerpat
z jej wzoréw kontynuujac profetyczne tradycje swego narodu.
Taki literacki wizerunek proroka zgodny jest z obrazem
przekazanym przez autoréw biblijnych.

Brandstaetter dokonujac fabularyzacji zapisow
kanonicznych, wykorzystat technikg midraszu hagadycznego, aby
odstoni¢ ich aspekt teologiczny. Stworzone przez niego mowy
mesjaniskie proroka znad Jordanu ukazuja istotne aspekty
wizerunku Jezusa. W literackiej teologii odnalez¢ mozna elementy
obecne w  teologii  dyskursywnej:  wymiar trynitarny,
chrystologiczny, soteryczny ieschatyczny. Wszystkie elementy
wizerunku Jezusa, jaki proponuje Brandstaetter w kontekscie
mesjanskich méw prorockich Johanana ben Zecharii, maja swe
korzenie biblijne i odniesienie teologiczne. Tak wigc i ten aspekt
profetycznego postannictwa Jana Chrzciciela zarysowany w
powiesci przybliza tre$ci przekazane przez ewangelistéw.
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Kazal go uwiezi¢
Wprowadzenie

W ostatnim z rozdzialéw poswieconych prorokowi w
tetralogii Brandstaettera nie pojawiaja si¢ jego nowe imiona.
Jedynie przez Heroda i Herodiadg¢ zostaje on okreslony za pomoca
epitetéw: maZz krnabrny, jezyk jadowity (I — II 305), co jest
uzasadnione ich negatywnym odniesieniem do Pustynnego Brata
publicznie pigtnujacego grzech wiarolomstwa.

Synoptycy piszac o uwiezieniu Jana Chrzciciela
zaznaczaja, ze to Herodiadzie zalezalo na jego $mierci™”. Zaden
jednak z nich nie podaje nazwy miejsca, gdzie przebywat
uwigziony prorok ani tez nie pisze o samopoczuciu Wwigznia.
Brandstaetter - idac za przekazem Flawiusza — w swojej literackiej
wizji usytuowal uwiezienie Pustynnego Brata w twierdzy

Macherontm. Herod zbudowal t¢ fortece w waznym punkcie
strategicznym: na ostrym skalnym szczycie pomiedzy dwiema
dolinami na wschéd od Morza Martwego, niedaleko Qumran.
Flawiusz piszac ouwigzieniu Jana Chrzciciela, nie podaje
powoddéw religijnych, lecz polityczne: ludzie chetnie shuchali jego
nauczania, co mogto — w opinii Heroda - doprowadzi¢ do buntu,
zamieszek, powstania56]. Istnieje pewna rozbieznos¢ migdzy
Flawiuszem i ewangelistami w ukazaniu przyczyn uwig¢zienia Jana
Chrzciciela. Flawiusz koncentruje si¢ na motywach politycznych,
ewangelisci za$ podkreslaja wierno$¢ Jana Chrzciciela swemu
powohemiu562

Brandstaetter za$ pisze przede wszystkim o religijno-
moralnych przyczynach uwigzienia proroka. Zwraca uwagg na
jego wytrwalos¢ wdazeniu do wiernosci prawdzie Bozych
przykazan, ktéra napotkata na opdr wiladcy i w konsekwencji
doprowadzita proroka do $mierci. W narracji powiesciowej,

559 Mt 4,12; 14, 1- 12; Mk 1,14; 6,17 - 27: £k 3,19- 20.

560 Nazwe t¢ podaje J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18, 119. O dziejach tej twierdzy
obréconcj w ruiny zob. J. Steinmann, Saint Jean Baptiste et la spiritualité du desert, s. 93 -
95.

561 Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18, 117 — 119.

562 Zob. C. G. Kazmierski, John the Baptist. Prophet and Evangelist,s. 7T — 8.
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podobnie jak u Bedy Czcigodnego, jego uwigzienie i $mierc
odniesione sa do Chrystusa: ,,Umart za Chrystusa, mimo iz
przesladowca nie nakazywat si¢ wyprze¢ Chrystusa, lecz tylko
zamilcze¢ prawde. Jesli bowiem Jan przelat krew za Prawdg,
przelal ja za Chrystusa, ktéry powiedziat >>Ja jestem Prawda<<. I
tak jak swoim narodzeniem, przepowiadaniem, udzielaniem chrztu
Jan zaswiadczyl, ze Chrystus ma si¢ narodzi¢, nauczaé, udziela¢
chrztu, tak tez Jan pierwszy ponoszac cierpienie s$mierci
zaznaczyl, ze i Chrystus begdzie cierpial”563. Powiesciowy bohater
$wiadom, iz wypelnil wszystko, co zostalo mu polecone przez
Boga, sam podejmuje decyzj¢, ze uda si¢ do Perei, mimo iz wie o
planach panujacego tam Heroda. Jego wigc $mier¢ — jak
Chrystusowa - jest konsekwencja wolnego wyboru wiernosci
Prawdzie.

Moment, w ktérym Pustynny Brat zostal ujety przez
postancéw Heroda, zostal przedstawiony w bardzo krétkim
rozdziale Uwiezienie Johanana ben Zecharii (I-11, 313-314). Tu
po raz ostatni dominuje behawioralny opis zdarzenia. W kolejnych
bowiem fragmentach powiesci ukazujacych wigznia, pojawi sig
narrator-psycholog i narrator-teolog méwiacy o wewngtrznych
przezyciach udreczonego proroka.

Ostatnia préba wiary

Synoptycy notuja, ze uwigziony Jan Chrzciciel wysyta
swych uczniéw do Jezusa z pytaniem ,,Czy jestes tym, kiéry ma
przyjs$¢, czy innego oczekiwad mamy?”'w, a teologowie prébuja
rozmaicie thomaczy¢ ten fakt. Niektérzy sadza, zZe wyslanie
swoich ucznidéw do Jezusa zpytaniem o Jego tozsamosé
podyktowane bylo troska Jana o ich dobro duchowe™”. By¢ moze,
prorok zadal to pytanie z uwagi na tych sposréd swych ucznidéw,
ktérzy jeszcze nie byli przekonani co do postannictwa Jezusa ™.
Inni uwazaja, ze Jan osobiscie nie mial watpliwosci, lecz zapytat

563 Beda Czcigodny, Homilia 23.

564 Mt1l1,2-3.

565 Zob. BL, komentarz do Mt 11, 2-19.

566 P. llifiski, Jam jest Droga. Rozwazania ewangelijne, s.180. J. Lambrecht ,, Czy ty jestes
tym, ktéry ma przyjsé, czy tez innego mamy oczekiwac?”. Wspdtczesne odczytanie oredzia
Ewangelijnego Jezusa, s. 91.
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w imieniu Izraelitéw, ktérzy niepewni byli roli Jezusa, aby w ten
sposéb sklonic¢ Jezusa do wyraznej, bezposredniej deklaracji.

Pytanie o tozsamo$c Jezusa moglo jednak by¢ — zdanim
nastgpnych — przejawem budzacych si¢ watpliwosci Jana
wystawionego na préb@s6 : nie rozumial zachowania Jezusa - jego
tagodnosci i milosierdzia wobec grzesznikow. Takie pelne
mitosierdzia traktowanie grzesznikéw nie odpowiadalo koncepcji
Mesjasza, ktéry miat jednoznacznie oddzieli¢ ludzi dobrych od
ztych i dokona¢ nieublaganego sqduSGS.

Literacka préba egzegezy, jakiej dokonal Brandstaetter,
zdaje sie taczy¢ dwie motywacje: doswiadczenie ciemnosci wiary
i troskg o ucznidw - aby i oni nie biadzii w swoich
poszukiwaniach. W rozdziale Johanan ben Zecharia wysyla
postow do Jezusa (I — II, 421 - 427) dochodzi do spotkania
narratora-psychologa z narratorem-teologiem, znawcg zagadnien
dotyczacych zycia wewngtrznego. Wprowadzenie tych dwdéch
narratoréw pozwala na wskazanie psychologicznej i teologicznej
motywacji postawionego pytania. Rozdziat rozbudowuje zdanie
ewangelisty wzmiankujace o poleceniu, jaki uwigziony Jan
Chrzciciel dat swoim uczniom™ . Oni bowiem skierowali pod
adresem Jezusa wiele zarzutéw. Mozna w nich dostrzec odbicie
tych watpliwosci, z ktérymi zmagatl si¢ prorok. Przyjscie uczniow
z tymi pytaniami, ktére sam sobie stawial, bylo dla niego dalszym
etapem wewngtrznej walki, ktérg sam ze sobg toczyt przebywajac
w  wiezieniu. Uczniowie chcieli ustysze¢ jednoznacznag
1rozstrzygajaca odpowiedz w imieniu tych wszystkich, ktérzy
zetkngli si¢ znauka Rabbiego z Nazarethu 1 mieli okazje
obserwowac¢ jego zachowanie. Ich zarzuty postawione zostaly w
imieniu tych, dla ktérych nie Jezus, ale Johanan ben Zacharia jest
autorytetem.

Dlaczego Jeszua ben Josef, ktérego nazwales
Barankiem Bozym, nie przestrzega postéw i przez

567 R. Laurentin, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, s. 146.

568 Zob. tez BT, kometarz do Mt |1, 2 - 6: oraz KPNT komentarz do Mt 11, 3: ,Nie jest
natomiast wykluczone, ze Jan spodziewal si¢ po dzialalnosci Mesjasza bardziej rychiego
wymiaru sprawiedliwosci grzesznikom’.

569 , Tymczasem Jan, skoro usltyszal w wigzieniu o czynach Chrystusa, postal swoich
uczniéw z zapytaniem: >>Czy Ty jeste§ Tym, ktdry ma przyjéé, czy innego mamy
oczekiwaé?<< . Mt 11,2 -3.
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siedem dni tygodnia spozywa wszystkie potrawy, 1 pije
wino, nie czci Swigtego Szabatu, ipozwala swoim
uczniom w dniu krélowej wszystkich dni zrywac ktosy
pszeniczne na polach? Dlaczego Jeszua ben Josef, ktry
wedlug twoich stéw ma chrzcié Duchem Swietym
iOgniem, siedzi przy jednym stole z celnikami,
spozywa z nimi obfite potrawy i pije z nimi wino, a
jednego z nich uczynit swoim uczniem? Dlaczego
Jeszua ben Josef, ktéremu wedlug twoich wiasnych
stéw nie jestes godzien rozwigza¢ rzemyka u sandatow,
rozmawia z nieczystg Samarytanka, a sparalizowanemu
1jawnogrzesznicy odpuszcza grzech, skoro tylko
Elohim moze odpuszcza¢ grzechy grzesznym dzieciom
Adama? (I-11, 425).

Liczne watpliwosci ujawniane przez uczniéw proroka znad Jordanu
zapisane zostaly w bardzo kunsztowny sposéb. Wagg stawianych
zarzutéw podkresla uzycie form ekspresywnych. Narrator postuzyt
si¢ paralelnym tokiem wypowiedzi, powtdrzeniami. Kazde ze zdan
rozpoczyna si¢ od tego samego stowa ,dlaczego” oraz zwrotu, za
pomocg ktdrego oficjalnie okreslono Jezusa z Nazarethu: ,,Jeszua ben
Josef”. Uczniowie Johanana sg przedstawieni jako Izraelici glgboko
zakorzenieni w tradycji swego narodu. Wyrazem ich szacunku wobec
wigzi rodzinnych, a wigc 1 IV przykazania Deckalogu jest
przywolywanie imienia ojca, gdy mowa jest o jego synu. Ta oficjalna
formula jest jednak dla ucznidw Pustynnego Brata réwniez forma
wskazujaca na dystans wobec nauki Jezusa. Odwoluja si¢ oni takze
do trzech stwierdzen, ktére styszeli od Johanana: najpierw
przypominaja mu okreslenie ,Baranek Bozy”, pdiniej zapewnienie,
ze ma chrzcic Duchem Swigtym i Ogniem oraz na koniec
przekonanie proroka, ze nie jest godzien rozwigza¢ rzemyka
u sandatéw Jeszuy ben Josef.

Kazdej sposréd trzech opinii uczniowie Mgza Bozego
przeciwstawiajg konkretne zachowanie Jezusa, ktére - co nalezy
zaakcentowa¢ - poswiadczaja Ewangelie. Sa one dla nich
argumentem S$wiadczacym, ze zachowanie Jeszuy ben Josef nie
odpowiada temu, czego po nim si¢ spodziewali, wierzac stowom
swego rabbiego. Nie rozumieli, dlaczego Ten, ktéry miat
odznacza¢ si¢ cichoscia 1 pokorg baranka ofiarnego -
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bezceremonialnie tamie prawo; Ten, ktéry miat dokonaé sadu —
spoufala si¢ z grzesznikami; Ten, ktéry mial przewyzsza¢ Bozego
nazirejczyka w godnosci — zadaje si¢ z najbardziej niegodnymi
ludzmi — a na dodatek méwi, ze odpuszcza im grzechy — chociaz
tylko Bég moze to czyni¢. Na zadne jednak z tych pytan Brat
Pustynny nie udzielit odpowiedzi. Nie zdofal niczego wyjasni¢
nawet wéwczas, gdy oni cytuja jego wlasne stowa:

Powiedziates: ,,W reku Jego jest wiejadto, a On oczysci
swoje klepisko 1 zbierze pszenicg do spichlerza, lecz
plewy spali wogniu nieugaszonym”, a On nie
oczyszcza swojego klepiska inie tylko nie pali plew w
nieugaszonym ogniu, lecz plewy laczy z ziarnem, zle z
dobrym, nieurodzajne z urodzajnym. Dlaczego
to czyni? Wigc kim wlasciwie jest? (I — 11, 425).

Wypowiedzi uczniéw Johanana sg doslownym przytoczeniem stéw
zapisywanych przez ewangelistéw570. Komentarz za$, jaki im
towarzyszy $wiadczy o tym, ze uczniowie tak bardzo przywiazani sa
do obrazu sadu, jaki ma przeprowadzi¢ Mesjasz, iz nie potrafig
przyjac sposobu dziatania Jezusa, dlatego ze on nie odpowiada ich
wyobrazeniom i oczekiwaniom. Oni tez cytujac stowa swego mistrza,
postuguja si¢ obrazem rolnika oddzielajacego ziarno od plew. Obraz
ten nawigzuje takze do powszechnie znanego w Palestynie zwyczaju
podpalania plew, ktére tlily si¢ przez wiele tygodnim. Jego wymowa
jest dla stuchaczy jednoznaczna, lecz wprowadza ich w zaklopotanie:
jesli Mesjasz ma bezwzglgdnie dokonaé rozdzielenia dobra od zla,
nie rozumiejg kim jest Jezus, poniewaz On nikogo nie potgpia, lecz
wszystkich, ktdrzy okazuja skruchg, zapewnia o przebaczeniu.
Pokusy powatpiewania, ktére nacieraly na udreczonego proroka
moga wynika¢ stad, ze wigzien Heroda potaczyl postuge Mesjasza z
Jego ostatecznym zwycigstwem, triumfalnym sadem nad wszelkim
zlem tego $wiata, natomiast pominat widoczny w zyciu Jezusa aspekt
cichosci i unizenia. Nie wiedzial, ze prawda o chwale Baranka
Bozego, ktdry bedzie sprawowal sad nad ludzkoscia, ma si¢

570 ,On ma wiejadio w reku dla oczyszczenia swego omtotu: pszenice zbierze do
spichlerza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym” £k 3, 17. Zob. tez Mt 3, 12.
571 Por. BP, komentarz do Mt 3, 12.
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zrealizowa¢ dopiero w odleglej przyszios'cim; nie rozumiat, dlaczego
Jezus — Baranek nie szukat ludzkich drég zwycigstwa i1 sukcesu, lecz
wybral drogg kenozy573.

Odpowiedzia uwigzionego proroka bylo jednak milczenie
petne wahan 1 watpliwosci, a na jego wymowe narrator wskazat za
pomocg poréwnan i metafor:

Uczniowie na rézne strony badali milczenie
nauczyciela, aJohanan ben Zecharia kroczyt po ich
pytaniach jak po krgtych kamienistych $ciezkach,
pelnych wyboi, wilczych doltéw i zdradzieckich sidet.
Szedt ta drogg raz pod gorg, raz w dél, i im dalej szedt,
tym wieksza ogarniala go trwoga przed utajona trescia
tej trudnej wedréwki 1 jej tajemniczym celem.
Przystanat. Nie chciat i$¢ dalej (I - 11, 425).

Poréwnanie pytan uczniéw do kretych, kamienistych
sciezek pozwala na nagromadzenie metafor nalezacych do tego
samego pola semantycznego. Mowa jest wigc o: ,sciezkach
petnych wyboi”, ,,wilczych dotéw”, | zdradzieckich sidet”. Motyw
wykopanych dotéw — putapek i sidla ukrytego na $ciezce znany
jest w literaturze biblijnej. Wystgpuje m.in. w psalmach i u
prorokéw, a takze w ksiggach madrosciowych™ . Pojawiajac si¢ w
tym  kontekscie, pozwala dostrzec rozterki  Johanana
w perspektywie modlitw biblijnych postaci, ktére réwniez prosily
o wybawianie od zta i Zlego.

Dzigki tym zabiegom stylistycznym narrator oddaje takze
niepewnos$¢,  zagubienie, = poczucie  zagrozenia,  jakiego
doswiadczyl uwigziony prorok. Wewngtrzna rozterka nie
pozwolifa mu da¢ jednoznacznej odpowiedzi na pytania o to, kim
jest Jezus. Kilkakrotnie wigc Brat Pustynny odsylat pytajacych,
lecz oni nieustgpliwie powracali, gdyz chcieli ustysze¢
rozstrzygajaca odpowiedz. Kolejne spotkania niecierpliwych
uczniéw z ich milczacym nauczycielem okazaly si¢ trudne dla obu
stron:

572 Por. R. Laurentin, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, s. 147.

573 Por. Hymn o unizeniu, wyniszczeniu Chrystusa z mitosci do cztowieka Flp 2, 6 - 11.

574 Por. Ps 9, 16; 35, 7-8: 64, 6; 1z 24, 17-18: 91, 3; 140, 6-11; 142, 4; 29, 21; 38, 17, 57,
7:119,85.
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I znéw przyszli, i znéw wsaczali w niego cierpka
watpliwos¢, kropla po kropli, i kroplami drazyli ten
kamien  nieztomno$ci  monotonnymi  pytaniami,
wypowiadanymi btagalnym glosem, ktéry przechodzit
w ton zadajacy, 1 znéw odchodzili rozczarowani jego
milczacym uporem (I —1II, 415).

Trud dialogu zostat podkre§lony poprzez stylistyczne
nacechowanie opisu spotkan. Narrator nie relacjonuje dokladnie
ich przebiegu, lecz koncentruje si¢ tylko na wewngtrznych
doznaniach wigznia. Na samym poczatku i na koncu tego
fragmentu pojawily si¢ wiele znaczace powtdrzenia, ktére niczym
klamra kompozycyjna uwydatniaja jedng mysl: ,,i znéw przyszli, 1
znéw wracali”, ,1 znéw odchodzili”. Powtdrzenia te oddaja
atmosfer¢ niepokoju, napigcia 1 narastajacej niemoznosci
porozumienia. Takze metaforyczne okreslenie: ,,wsaczali w niego
cierpka watpliwo$¢ kropla po kropli” prowadzi do zrozumienia
cierpienia wewnetrznego wigznia, ktéry nie wie, co odpowiedzie¢
na zarzuty skierowane przeciw temu, co méwil o Jezusie.
Wymowne sa réwniez metaforyczne okreslenia: ,kamien
niezfomnosci” 1 ,milczacy updr’- funkcjonuja na zasadzie
kontrastu: podkreslaja bowiem wewngtrzng moc uwigzionego
proroka, moc, dzieki ktérej nie wycofat si¢ z poprzedniego
stanowiska, lecz potwierdzit je wytrwalym milczeniem.

Zaprezentowany opis spotkan proroka 1 jego uczniéw
stanowi semantyczne wprowadzenie do tresci pdzniejszego
monologu wewngtrznego, w ktérym Brat Pustynny odstoni swoje
mysli.

Narrator, przedstawiajac dalszy przebieg zdarzen, podaje
kilka waznych szczegbtéw dotyczacych zewnetrznego zachowania
Johanana: prorok, zmgczony nagabywaniem uczniéw, odestat ich i
nakazal, by czekali na jego wezwanie, a gdy odeszli — rozpoczat
modlitwg. Modlitwa ta jest stawaniem przed samym soba i przed
Bogiem w prawdzie: udrgczony nie tai wobec Boga swoich
rozterek, watpliwosci i wahan. Literacki ksztalt jego modlitwy
swiadczy o tym, zZe autorowi powiesci znane byly podstawowe
prawdy dotyczace rozwoju zycia wewngtrznego. Autentyczna
bowiem modlitwa jest gorliwym szukaniem prawdy — takze tej
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bolesnej 1 trudnej575.

Istotna jest wzmianka narratora na temat pelni ksiezyca;
tej informacji towarzyszy stwierdzenie, iz twarz wigznia przecinat
cien kraty w ksztalcie krzyza. Juz te dwa elementy zestawione ze
sobg - pelnia ksigzyca i ksztalt krzyza - sygnalizujg na zasadzie
antycypacji p6zniejsze tresci: odwolujac si¢ bezposrednio do
atrybutéw, ktére $cisle tacza si¢ z misterium paschalnym Jezusa,
wskazuja posrednio na paschalny wymiar cierpienia 1 $mierci
Herodowego wigznia. Johanan ben Zecharia, poprzedzajacy
Jeszug ben Josef w gloszeniu prawdy o przyjsciu Krélestwa
Boz'eg0576, poprzedzi Go w oddaniu zycia za t¢ prawdg.

Punktem wyjscia jego modlitewnej refleksji sa argumenty
za tym, ze nie mylit si¢ nazywajac Jezusa ,Barankiem Pana”.
Przekonanie to opieral na swoim wczesniejszym do$wiadczeniu
wiarym, ktére otrzymal przebywajac jeszcze we wspdlnocie
essenczykéw. Ono bowiem stalo u poczatku jego postania
prorockiego.

Johanan ben Zecharia myslal: ... Widzialem wiasnymi
oczami Golgbice krazaca nad Jego glowag i styszalem
wlasnymi uszami stowa Golgbicy wychodzace z jej
dzioba, ktdéry byt dziobem niebios méwigcym wyraznie
i uroczyscie, poznalem 6w glos, albowiem byt on
glosem pustyni, glosem burzy na dachu pustelni w
Qumran, wigc myli¢ si¢ nie moglem, bo przeciez nie
moze omyli¢ zapalczywy glos Pana, tak rzeczywisty,
jak rzeczywista jest moja dlon, a potem powiedziatem,
ze jest Barankiem Pana (...) (I-II, 426).

Narrator rezygnuje tym razem z mowy pozornie zaleznej
1 bezposrednio cytuje tok mysli powotanego. W efekcie pojawia
si¢ tu taka forma monologu, jaka zblizona jest do formy
wypowiedzi Elohim, ktéra nazirejczyk ustyszal przebywajac
jeszcze wsrdd pustelnikéw w Qumran, Dzigki temu zewngtrznemu

575 TOZW, s. 240 — 242,

576 Por. Mt 3, 2 oraz Beda Czcigodny, Homilia 23.

577 Takze wspétczesni teologowie traktuja wewnetrzne doswiadczenie spotkania z Bogiem
Jako jedno ze zZrédet pomocniczych teologii duchowosci. Zob. A. Marchetti,
Wprowadzenie, s. 19 — 22; S. C. Napidrkowski, Jak uprawiac teologie, s. 47 - 48; LDK, s.
882.
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podobienstwu formy wypowiedzi Boga i Jego proroka, narrator
wyakcentowal pewng prawde psychologiczng dotyczaca Brata
Pustynnego: do tego stopnia wewngtrznie utozsamil si¢ on z misja
zlecong mu przez Elohim, ze przejal od Niego nawet zewngtrzny
sposéb ksztattowania swej wypowiedzi. Dostrzec w niej mozna
tagodne przechodzenie z tematu na temat. Wpierw Brat Pustynny
odwoluje si¢ do $wiadectwa swoich zmystéw: tego, co widziat i
styszal. Golgbica krazaca nad glowa Jezusa 1 przemawiajaca
uroczystym glosem — w ktérym bez watpienia rozpoznal glos
Boga — jest symbolem pozwalajagcym na przejscie od tego, co
naturalne, ku temu, co nadprzyrodzone57

Johanan, przypominajac sobie zdarzenie nad Jordanem,
nie watpi, ze doswiadczyl wdwczas rzeczywistego spotkania z
tajemnicg Elohim. Wiedzac o tym utwierdza si¢ w przekonaniu, ze
mial racje, nazywajac Jezusa ,,Barankiem Pana”. Dalszy ciag
monologu rozpoczyna si¢ od powtérzenia tego stwierdzenia, ktdre
nabrato juz cech pewnika:

(...) jest Barankiem Pana, poniewaz mam o Nim
Swiadectwo mojego wngtrza, $wiadectwo o Idacym 1
Przybylym, Swiadectwo moich ust, oczyszczonych
weglem ognistym, a co jest oczyszczone, nie moze byc
nieczyste i nie moze pochodzi¢ od czlowieka, ale
pochodzi od Pana (...) (I-11, 426).

Termin ,,Baranek Pana” stanowi aluzj¢ do stéw Jana
Chrzciciela wypowiedzianych pod adresem Jezusa™® i w tym
kontekécie  potwierdza raz  jeszcze prawdziwos¢ Jego
posfannictwa. W modlitewnej refleksji powotanego jest takze
widoczne dyskretne nawigzanie do przepiséw prawnych Izraela -
wedhig ktérych potrzebni byli dwaj swiadkowie, aby §wiadectwo
moglo byé uznane za prawdziwe’ . Sa nimi upersonifikowane
»wnetrze” 1 ,,usta”- ci dwaj Swiadkowie upewniaja proroka, ze si¢
nie mylit. Wngtrze czlowieka to synonim sumienia uznanego za
,»sanktuarium duszy”sg], usta za$ to synonim wypowiadanych

578 Podobna sytuacja ma miejsce w powiesciowym opisie teofanii, ktérej $wiadkiem byt
starzec Symeon (Marzenia Symeona, 1-11, s. 48-52).

579 ,.Gdy zobaczyl przechodzacego Jezusa rzek}: >>Oto Baranek Bozy<<” J 1, 36

580 Zob. Mt 26, 60, EBVoc, 1205.

581 O sumieniu jako sanktuarium duszy - zob. KDK, 16. Por. tez Jan Pawet 11, Veritatis
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stéw, dzigki ktéorym prawda wngtrza zostala wyrazona na
zewngtrz. Pewnos¢ Johanana zostaje podkreslona trzykrotnym
powtdrzeniem wyrazu ,S$wiadectwo” oraz logicznym tokiem
rozumowania respektujagcym przyczynowo — skutkowa zasadnos¢
nastepujacych po sobie zdarzen. O wewnetrznym do§wiadczeniu
obecnosci Boga pisza réwniez mistycym, dla ktérych jest to
doswiadczenie réwniez autentyczne.

Kolejnym argumentem za tym, ze Brat Pustynny nie
pomylit si¢, uznajac Jezusa za Mesjasza jest Swiadomos¢, ze jego
usta zostaly oczyszczone weglem ognistym. Nawigzuje ono w
swej wymowie do opisu powofania proroka Izajasza. Autor
biblijny podaje, ze zanim Izajasz otrzymat stowo prorockie,
najpierw serafin dotknal jego wargi ogniem wzigtym z ottarza™.
Dopiero po oczyszczeniu ust proroka — co symbolizuje
oczyszczenie jego wn@trza584 - Pan wlozyl w nie swdj glos i kazat
temu glosowi przeméwic.

Symbolika, jaka poshuzyt si¢ narrator, zostata zaczerpnigta
z profetycznych ksigg Starego Testamentu, pozwalajac usytuowaé
wewnetrzne  doswiadczenie Johanana ben Zecharii  wsréd
analogicznych do$wiadczen jego biblijnych poprzednikéw. Oni
takze przezywali chwile wahan i wqtpliwos’cisss. Wielkim
starotestamentalnym postaciom nieobce bylo doswiadczenie
wlasnej ludzkiej ulomnosci, kruchosci, bezradnosci. Lecz ich
wielkos¢ polegala wlasnie na tym, ze potrafili dostrzec w sobie
wlasna stabo$¢ 1 wyzna¢ ja przed Bogiem. Bardziej liczyli na faskg
niz na wilasne sity. Podobng postawe dostrzec mozna u Johanana,
ktéry o sobie mowi:

(...) jestem czlowiekiem ngdznym i tamliwym, jestem
trzcing wiatrem kotysang jak wszyscy ludzie, dlatego
wszystko, co jest niewatpliwe, ugruntowane i
umocnione, wydaje si¢ w mojej niemocy 1 mojej
kruchosci watpliwe, nie ugruntowane i nie umocnione, i

splendor, nr 54 — 58; J. Merecki, Wyzwalajqca moc prawdy, s. 133 ~ 134. Zob tez LDK
841.

582 Jan od Krzyza, Pies#i Duchowa 11, 3.

583 Por. 1z 6, 6.

584 Zob. BP, Komentarz do 1z 6, 6.

585 Jonasz uciekal przed glosem Boga do Tarszisz (zob. Jon 1, 1-3), Jeremiasz z
rozgoryczeniem myslat o swoim zyciu i prorockim powotaniu (zob. Jer 20, 7-18).
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dlatego jest we mnie grzeszne pragnienie nieustannych
dowodéw  potwierdzajacych dowody, fundamentéw
umacniajacych fundamenty, gloséw przytakujacym
glosom

(I-11, 426).

Fragment oddaje wewne¢trzne rozterki bohatera i ukazuje
postawe czlowieka umiejacego uzna¢ swe ograniczenia. Maz
Bozy nie wynosi si¢ ponad bliznich, lecz uwaza si¢ za czlowieka
réwnego w slabosci innym ludziom. Podkresla swa stabosé
odnoszac do siebie epitety ,nedzny” i,tamliwy” oraz obraz
trzciny kolysanej przez wiatr. Dostrzega swoja niemoc,
nieporadno$¢, widzi w sobie pragnienia, ktére ocenia jako
grzeszne. Oskarza si¢ o to, Ze nieustannie poszukuje dowodéw
potwierdzajacych jego postanie — co moze by¢ interpretowane
jako przejaw braku zaufania wobec Elohim, a wigc stabosc jego
wiary. Dla Izraelity wiara bowiem oznaczata takze bezwarunkowa
ufnos$¢ wobec Boga586.

Sile nat¢zenia jego przezy¢ potgguje uzycie az dziewigciu
szeregdw synonimicznych zgrupowanych w trzy uklady tréjkowe.

Z pierwszym ukladem: |, niewatpliwe” - ,ugruntowane”
,umocnione” bezposrednio kontrastuje drugi: ,watpliwe” — ,nie
ugruntowane” - ,nie umocnione”’. Trzeci za§ wyraza gleboka

tgsknote do przelamania wewngtrznych sprzeczno$ci. Johanan
moéwil wigc o pragnieniu ,,dowodéw potwierdzajacych dowody”,
tesknil do ,,fundamentéw umacniajacych fundamenty”, oczekiwat
,»gloséw przytakujacych gtosom”. W dalszej czgsécei jego monologu
prorok bezposrednio obwinia si¢ za pragnienie potwierdzenia
swego postannictwa, uznajac je za grzeszne:

(...) a to pragnienie jest grzechem popelnionym przed
Panem, bo slowo Pana jest kroczeniem mnaprzdd,
osiagnigciem celu, dokonanym dziataniem i czynem, a
chociaz o tym wiem i nigdy o tym nie zwatpitem,
pragne, aby Pan uleczyl moja chwiejnos$¢ i niewatpiaca
watpliwosé (I-11, 426).

Wystgpujace w  tym  fragmencie okreslenia Sfowa Bozego
koresponduja z jego biblijnym rozumieniem. Wedhig Pisma

586 EBVoc, s. 1327 - 1331.
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Swictego Stowo Boze zachowuje zawsze swdj dynamiczny, stworczy
charakter 1 dziala z nieomylng skutecznos’ciqw. Mimo iz Johanan nie
zwatpit w moc Slowa Bozego, to jednak w swoim uniZeniu uznaje
swoja ,.chwiejnos¢” 1 ,niewatpiaca watpliwo$¢”. To ostatnie
oksymoroniczne sformulowanie stanowi zamkni¢cie omawianego
fragmentu monologu, jaki jest szczegdlna autoprezentacja bohatera.

Narrator przerywa na moment tok rozwazan Brata
Pustynnego, by poinformowac czytelnika o tym, ze wigzien
przetart oczy 1 spojrzat przez zakratowane okno w pelni¢ ksigzyca.
Po raz drugi pojawia si¢ ten astronomiczny szczegét — wzmianka
o pelni ksiezyca bezposrednio poprzedzita przytoczenie tresci
nocnej modlitwy proroka. Narrator, piszac o niej po raz drugi,
podkresla, ze pelnia towarzyszy wewngtrznym zmaganiom
proroka. Ta uwaga ma swoje symboliczne znaczenie: przywohije
na zasadzie gry sléw i znaczen ,,pelnig czasu™™ oraz t¢ pelni¢
ksigzyca, jaka miatla miejsce w noc po ukrzyzowaniu Jezusa.
Punktem wyjscia drugiej czgsci modlitwy proroka, ktéra rowniez
jest oddana zapomocg narracji w mowie niezaleznej, jest
doswiadczenie wlasnej malosci. Uznaniu wlasnej kruchosci
towarzyszy przekonanie o wielkosci Jezusa, co uwidacznia si¢ w
doborze stownictwa pelnego kontrastéw:

(...) tak dalej myslat: ... Gdy On si¢ zjawil, ja poczalem
odchodzi¢, a gdy On poczal rés¢, ja poczalem si¢
pomniejsza¢ izanikaé, 1 oto jestem w zanikaniu i
blogostawie moje zanikanie, 1 moim zanikaniem
przy$wiadczam Jego pehni, aczkolwiek nie rozpoczat
On sadu nad drzewami i nie wydal na nic wyrokow,
inie przytozyt siekiery do korzeni drzew, i nie wyciat, i
nie wrzucit do ognia drzew robaczywych, drzew nie
przynoszacych dobrego owocu, ale przygarnat do siebie
drzewa préchniejace na réwni z drzewami mocnymi
(.)d-11, 426).

Johananowi brakuje argumentéw za tym, Zeby niezlomnie
wierzy¢ w postannictwo Jezusa, gdyz nie spehnito si¢ to, co o
Mesjaszu zostalo mu objawione: Jezus nie podjat roli Sedziego.

587 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 431-435; zob. tez PSB, k. 1205-1208.
588 Por. ,,Gdy jednak nadeszta petnia czasu, B6g zestat Syna Swego*. Gal 4, 4a.
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Prorok jednak, przyjmujac swojg ograniczono$¢, uznaje, ze
dzialalno$¢ i nauka Jezusa znacznie wykracza poza to, co o Nim
zostalo mu objawione, bez sprzeciwu przyjmuje zalecong mu teraz
rolg: wycofuje si¢ z zaangazowania prorockiego. Zostato to
oddane w niecodziennej formie literackiej: narrater uzywajac
zwrotéw antytetycznych w odniesieniu do Bozego Nazira i Jezusa:
»~zjawita sig” — ,odchodzi”’; ,roénie” — ,pomniejsza si¢” -
podkresla pokor¢ Brata Pustynnego. Nie bez znaczenia dla
uwydatnienia tej cechy proroka jest takze wielokrotne uzycie
wyrazéw ,zanika¢” i ,zanikanie”. Czas umniejszania sie Jana
Chrzciciela, to zarazem czas rozwoju dziatalnosci Jezusa. Takze i
t¢ prawde Ewangelii zaznaczyl autor powiesci stosujac okreslenie
,.petnia” w odniesieniu do Jeszuy ben Josef.

W refleksji wigznia znajduje sie tez wyliczenie pigciu
czynnosci mesjanskich, jakich nie podjat Jezus. Wszystkie zostaty
przedstawione za pomoca metafor zwiazanych z eschatyczng
wizja Mesjasza — S¢dziego. Brat Pustynny, wykorzystujac biblijna
symbolikg, poshuguje si¢ metaforycznymi obrazami sadu nad
drzewami ktére nie przynosza owocow. Dokonuje si¢ on przez
wycigcie 1 spalenie drzew. Obraz ten zostal zaczerpnigty od
synoptykéw, ktérzy wspominaja o nim w kontekscie postannictwa
Jana Chrzciciela™ . Drzewa w wielu miejscach Biblii - takze i w
tym dotyczacym Jana Chrzciciela oznaczaja ludzi™. Obraz
siekiery przylozonej do drzewa nawigzuje do semickiego
zamilowania do konkretéw i przemawia sila sugestywnosci.
Oznacza, Ze nadeszta godzina ostatecznego wyboru przynaglajaca
do nawrécenia” .

Johanan, nie rozumiejac dlaczego Jezus nie podjat roli
Mesjasza — Segdziego, jaka mu Bég objawit w Qumran, nie
wycofuje si¢ jednak ze swego zawierzenia Elohim. Jego niewiedza
nie prowadzi go do zwatpienia, ani do buntu wobec Boga, lecz
stanowi argument za tym, by prosi¢ Go o umocnienie w wierze.
Takze 1 ten szczegdt charakteryzujacy duchowos¢ Johanana

589 Zob. ,Juz siekiera jest przytozona do korzeni drzew. Kazde wiec drzewo, ktére nie
wydaje dobrego owocu, zostaje wycigte i w ogien wrzucone“. £k 3.9; por. tez Mt 3,10.

590 ,Jest on jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda, ktére wydaje owoc w swoim czasie,
a lidcie jego nie wigdna; co uczyni, pomyslnie wypada”. Ps 1, 3. Por. tez: Ps 92, 13-15; Jr
17,7 - 8. Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s. 153.

591 Por. BP, komentarz do Mt 3, 12.
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wskazuje na pokorg jego umystu. W dalszej czg$ci modlitwy znéw
wracaja poprzednio pojawiajace si¢ motywy sadu:

(...) rosnie moja niewiedza 1 coraz wigcej nie wiem, i nie
wiem, dlaczego nie sadzi, i nie wiem, dlaczego nie
przyktada siekiery dokorzeni drzew, i nie wiem,
dlaczego nie roznieca ognia i nie sadzi ogniem, i nie
wazy, 1 nie mierzy ogniem, miarg jedyna
iniezastapiona, 1 dlatego jestem pograzony w
niewiedzy, (...) aniepok6j niewiedzy rozbit we mnie
swoOj namiot, wigc blagam Pana, aby uleczyl moja
niewatpiaca watpliwos¢ (I-11, 426/427).

Ten koncowy juz fragment wewngtrznego dialogu z
Elohim, zostal réwniez znacznie nacechowany ekspresywnie.
Stuzy temu powtarzanie tych samych form sktadniowych i az 16-
krotne uzycie formy zaprzeczenia. Partykula ,nie” faczy si¢
szesciokrotnie z  czasownikami  okreSlajacymi  czynnosci
mesjanskie np.: ,nie sadzi”, ,nie przyklada siekiery do drzew”,
,»nie wazy”, ,,nie roznieca ognia”, ,,nie mierzy ogniem”, ,,nie sadzi
ogniem” oraz czterokrotnie z czasownikiem , wiedzie¢”
odnoszacym si¢ do Johanana. Zaprzeczenie réwniez pojawia si¢ W
formach rzeczownikowych i przymiotnikowych, ktére wskazuja
na proroka: ,niepokdj’, ,niewiedza”, ,niezastapiona”. Takie
nagromadzenie partykul przeczacych podkresla stan niewiedzy i1
dramatyczne rozdarcie wieznia konczacego swojg wypowiedz
oksymoronicznym  zestawieniem: ,niewatpigca watpliwos¢”.
Wielokrotnie w poetyce tej powiesci oksymorony i antytezy sa
sygnalem przej$cia na plaszczyzng transcendentna. Podobnie jest i
w tym przypadku: Johanan us§wiadomiwszy sobie, ze nie odkryje
w pelni tajemnicy Mesjasza, porzuca wiasne dociekania i wprost
zwraca si¢ do Boga w zarliwej modlitwie. Nawiazuje w niej
najpierw do teofanii nad Jordanem, jakiej doswiadczyl widzac
Golebice 1 styszac glos Elohim™”, a stosujac typowy dla jezyka
biblijnego paralelizm skladniowy, podkresla jednos¢ Bozego
dziatania, ktére objawito mu prawde o Jezusie - Mesjaszu poprzez
wizje prorocka i ustyszane stowo:

- Panie, widzialem Golgbicg nad Mocnym i styszalem

592 Por. £k 3,21-22, Mk 1, 9-11, Mt 3, 13-17.



178

glos Twdj nad brzegami Jordanu, a w tym styszeniu
kazale§ mi stysze¢ wigcej, niz moje uszy mogly
ustysze¢, i w widzeniu kazales mi widzie¢ wigcej, niz
moje oczy mogly ujrze¢, ale na tym pomnozeniu i
przyroécie potozyles Twoja cigzkqg 1 nieusuwalng
pieczgé 1 kazales mi milcze¢, a po to, zebym milczat i
ust nie otwieral, kazale§ mojej niezlomno$ci drze¢
chwiejnoscig trzeiny, chociaz nigdy chwiejna nie byla, a
mojej wierze kazale§ watpi¢, chociaz nigdy wiary i
pewnosci nie utractta. (...) (I-11, 427).

Brat Pustynny w swym dialogu z Bogiem réwnolegle
traktuje motyw widzenia 1 styszenia tego, co nadprzyrodzone.
Motywy te wielokrotnie w Biblii odnosza si¢ do sposobu, w jaki
otrzymywali postanie od Boga prorocym. Okreslenie ,,Mocny” w
odniesieniu do Jezusa jest nawigzaniem do stéw Jana Chrzciciela
zapisanych przez synoptykéw: ,Ten, ktéry idzie za mna
mocniejszy jest ode mnie”. Przywoluje ono takze fragment
proroctwa Izajasza nazwanego Ksigga Emmanuela™ - gdzie
Mesjasz nazwany jest Bogiem Mocnymsgs. Wielokrotnie tez epitet
,»mocny” odnosi si¢ w Starym Testamencie do potggi BogaS%.

Johanan w rozmowie z Elohim, wyraza swe glebokie
przekonanie, iz wierzy w objawiong mu przez Boga prawde o
Jezusie — Mesjaszu, a literackim wyrazem glebi jego przekonan
jest uzycie powtérzen i para-lelizm skladniowy. Nazirejczyk
boleje jednak nad tym, ze Pan zabronil mu wypowiedzie¢ sig
jednoznaczniej 1 wyrazisciej. To trudne dla niego zadanie
niemoznosci pelniejszego wyrazenia tajemnicy Jezusa 1 nakaz
milczenia wobec najblizszych oddaje metafora ,.cigzkiej
nieusuwalnej piecz¢ei”. Prorok widzi w swoim Zyciu dzialanie
Boga, dostrzega, ze to wlasnie Elohim uczynit jego nieztomnos¢ -
chwiejnoscig trzciny, a pewnos¢ wiary - zarazit powatpiewaniem.
Uzycie kontrastowych sformutowan podkresla moc ingerencji
Boga 1 krucho$¢ przekonania cziowieka.

Wewngetrzna walka proroka prowadzi go jednak do

593 Zob. J. St. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 13-17.

594 Ksiggg t¢ stanowi 7 rozdzialéw Ksiegi Izajasza: 6-12.

5951z9,5.

596 M.in. Pwt 7, 8; 9, 26; 2 Mch 1, 24; Hi 40, 9; Ps 89, 14: Ps 132, 2; Hi 32, 18; Jr 32, 18.
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zwycigestwa. Mimo iz bolesnie przezywa swa chwiejnos¢ i brak
pewnosci, to jednak przekonany jest jednoczesnie, ze zostata ona
zamierzona, ustanowiona przez Boga. Pokorne szukanie prawdy
doprowadzilo Pustynnego Brata do wewngtrznej wolnosci:
Johanan gotéw jest zaréwno na to, aby objawi¢ narodowi, kim jest
Jezus, jak i na to, by mu tej prawdy nie objawia¢. Gotéw jest
przyja¢ kazda mozliwo$¢. Swdj problem  bezposrednio
przedstawia Bogu, pytajac Go wprost, co ma robi¢:

(...) wigc widzac w swoim wngtrzu, kim jest Mocny,
czy mam glosno zawola¢ spienionymi ustami, ktére
gryza Twoje zelazne wedzidlo, czy mam glosno
zawola¢: Stuchaj, Izraelu! Ja wiem, kim jest Jeszua ben
Josef!? — A moze mam glosno zawolaé spoza strazy,
ustanowionej przez Ciebie u moich warg, moze mam
krzykng¢ spoza niezachwianej pewnosci krzykiem
watpiacym ichwiejacym: Jeszuo ben Josef, powiedz,
czy Ty jestes Tym, ktéry ma przyjs¢, czy tez innego
oczekiwaé mamy?! (I-11, 427).

Sifa ekspresji oddana w tym fragmencie za pomoca zdan
pytajacych i wykrzyknikowych $wiadczy o tym, jak bardzo
prorokowi zalezato na wypelnieniu zleconej misji.

Wewnetrzna ~ wolnose, dyspozycyjnos¢  Johanana
ostatecznie doprowadzi go do bezblednego rozeznania woli Boga,
mimo iz objawiona zostata w milczeniu.

(...) 1 pytal Go w czotobitnej poufatosci, czy moze
ujawni¢ to, co w nadmiarze wiedzial, i to, co w
nadmiarze styszal, ale gdy Pan milczal, dajac mu tym
prostym sposobem do zrozumienia, Ze nie ma zamiaru
zdejmowaé pieczgei z raz ustanowionych Tajemnic ani
odwotywaé strazy sprzed jego warg, (...) Niestrzyzony
kazat zaufanemu straznikowi przywota¢ swoich
uczniow (I-11, 427).
Zmagania proroka, doprowadzajace go do poznania Bozej
woli, zostaly oddane w analizowanych fragmentach zgodnie z
zasadami  rozeznawania duchoweg0597. Wiezien  Heroda,

597 Zasady te, zakorzenione w Biblii i Tradycji, zostaly ujgte przez sw. Ignacego Loyole w
tzw. Reguly rozeznawania i zamieszczone w Cwiczeniach Duchownych - 14 regut serii
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doswiadczajac wewngtrznej wolnogci™, mogl dokona¢ wiasciwej
oceny sytuacji postrzeganej oczyma wiary. Ostateczng odpowiedz
daje swoim uczniom pytajacym o Jezusa dopiero wéwczas, gdy
osiaga pewnosé, ze wlasciwie zrozumial milczenie Boga.
Modlitwa, podczas ktérej Bdég go umocnil, okazata si¢ byc
najwlasciwsza droga poszukiwania prawdy. Nazirejczyk juz
nastepnego dnia odsyla swoich uczniéw do Jezusa ze stowami
znanymi juz z Ewangelii $w. Lukasza™, ale poszerzonych w
powiesci o jedno, koncowe zdanie.

- Idzcie do Jeszuy ben Josef i spytajcie Go w moim
imieniv: Czy Ty jestes Tym, ktéry ma przyjsc, czy tez
innego oczekiwa¢ mamy? A potem wrdccie do mnie 1
doniescie mi, coscie widzieli 1 styszeli. A bedzie tak, jak
On powie (I-II, 427 podkr. moje - A.S.).

Ostatnie zdanie spelnia wazna rolg kompozycyjng i teologiczna,
gdyz zamyka dhlugi fragment wewngtrznych wahan Johanana,
ktére zrodzity si¢ w nim na skutek pytan uczniéw, a jednoczesnie
wskazuje na niezachwiang postawe proroka. Postawa nieztomnej
wiary — cho¢ poddana prébom — doczekala si¢ najwyzszego
uznania w ustach Jezusa — o czym traktuje rozdzial sasiedni
powies’ci(’oo, bedacy literackim  opracowaniem  zapisu
kanonicznegow]

Ewangelisci milcza na temat wewngtrznych doznan i
przezy¢ Jana Chrzciciela 1 wielu innych postaci. Ich celem bylo
gloszenie prawdy zbawczejm. Inaczej jest w tekstach nalezacych
do literatury pigknej- one stawiaja sobie przede wszystkim cele

pierwszej i 8 regut serii drugiej: CD nry 313 - 327 i 328 - 337. Zob. tez o poruszeniach
duchowych w czasie strapienia ipocieszenia F. Salezy, Filoteu.czyli droga Zvycia
poboznego, s. 306 - 323.

598 Wolnos¢ wewngtrzna zwana u Ignacego Loyoli obojgtnoscia (indiferentia), taczy sig z
pokory iprzejawia si¢ w takim uporzadkowaniu wewnetrznych pragnien i uczué, ktdre
zgodne jest z wola Boga. Zob. CD nr 23: zob. tez nry 1, 21, 167. O zwigzku wewnetrznej
wolnosci z Duchem $wigtym zob. LDK s. 919 — 920.

599 £k 7, 19 por Mt 11, 2. Caly ten rozdziat powiesci stanowi literackie opracowanie
ewangelijnego zdarzenia przekazanego przez dwdich synoptykéw. Por. tez bk 7, 24-35, Mt
11, 16-19.

600 Jezus przedstawia Johanana jako najwigkszego sposréd wszystkich ludzi proroka, kt6ry
przyjdzie w mocy Elijahu bezposrednio poprzedzajac Mesjasza.

601 Mt 11, 7-15; por. Lk 7, 24-30.

602 KOnr3-6.
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artystyczne. Brandstaetter, bardzo dbaty o ksztalt poetycki stowa,
wysoko cenigcy walory estetyczne powiesci, troszezyl sie jednak
takze o wierny przekaz tresci teologicznych. W rezultacie
zaprezentowal cierpienie uwigzionego proroka, przezywajacego
bolesne rozterki i trudnosci, respektujac prawa psychologii i prawa
rozwoju zycia wewngtrznego dostrzezone przez teologéw.
Dokonal interesujgcej proby zarysowania wewnetrznych przezyc
wigznia, do$wiadczajacego walki duchowej i przechodzacego
probe wiary. Ten obraz literacki wyraza prawdy znane teologom
duchowosci 1 psychologom. Ich zdaniem, kryzys wewngtrzny
laczy si¢ czgsto z trudnym doswiadczeniem zewn@trznymém. Maz
Bozy nie buntuje si¢ przeciw temu, czego nie rozumie, lecz we
wszystkich  sprzecznosciach umie odnalez¢ Boza logike
przerastajacq ludzkie koncepcje. W ten sposdb autor oddaje
prawdg o ograniczonosci czlowieka, ktéry nie zawsze do konca
przekonany jest o tym, co ma robi¢, aby zrealizowa¢ Bozy zamyst,
wypetni¢ Jego wolg. Jednoczesnie jednak wskazuje na zaufanie,
jako jedyna drogg pewna i niezawodng w kazdej sytuacji. Takze i
ten wniosek wskazuje na spotkanie narratora powiesci z
narratorem-teologiem, znawca zagadnien zycia wewngtrznego i
narratorem - psychologiemﬁ)4

Najwigkszy sposrod narodzonych z niewiasty

O wyjatkowej roli i wielkosci Jana Chrzciciela mowig
ewangeliSci przekazujac stowa, ktére pod jego adresem skierowat
Jezus. T¢ mysl Brandstaetter zaczerpnat z przekazu kanonicznego
1 rozwingl zapis dwoch synoptyk(’)wﬁo5 w charakterystyczny dla
siebie sposob. Stworzony przez niego rozdziat Czy Ty jestes Tym.
ktory ma przyjs¢? odpowiada ewangelijnemu kontekstowi:
nastgpuje bezposrednio po rozdziale, w ktérym uwieziony prorok

603 ,Droga oczyszczenia jest wielkim kryzysem w wierze. Wskazuje na inng sferg,
podloze, ktdére jest >>ponadpsychologiczne, ponadludzkie ponadnaturalne<<(K.
Wojtyta)(...). Tego rodzaju kryzys prowadzi do gigbokiej integracji w Chrystusie”. LDK, s.
456; zob. tez M. Chmielewski, Sto jeden pytan o Zycie duchowe, s. 86 — 90; A. Jacyniak, Z.
Phuzek Swiar ludzkich kryzyséw.

604 TOZW, 5. 729 — 735. Marchetti A. Zarys teologii zycia duchowego, c7. 11,15 - 17.

605 Zob. $wiadectwo Jezusa o Janie: Lk 7,24 -35 oraz Mt 11,7 - 19.
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wysyla uczniéw z pytaniem do Jezusa, czy jest wypelnieniem
Obietnicy Mesjanskiej.

Autor, dbajacy o psychologiczng motywacj¢ zdarzef,
kre$li przed oczyma czytelnikéw wizerunek smutnych i
przelgknionych uczniéw, ktérzy cierpieli nie tylko z powodu
uwiezienia ich rabbiego, lecz czuli si¢ przygnieceni poleceniem
spotkania z Jeszug ben Josef. Bali si¢ bowiem narazi¢
przedstawicielom  Sanhedrynu, ktérzy  sledzili  wszystkich
zwolennikéw i stuchaczy méw Jezusa.

Uczniowie Niestrzyzonego nie zamierzali  skiada¢
wladzom Sanhedrynu skarg i doniesien na Jezusa.
Chetnie juz by nawet poniechali spotkania i rozméw z
Jezusem, byleby nie narazac si¢ na badanie i $ledztwo
prowadzone przez podejrzliwych urzednikéw Kajafy
(...) Ale co po powrocie powiedzg Niestrzyzonemu? Jak
usprawiedliwig swoje tchérzostwo? (I-11, 428).

Obawy ich byly w pelni uzasadnione: Sanhedryn, sprawujacy
wladze i sady w Izraelu, mégt wykluczy¢ ze spolecznosci narodu
zwolennikéw Jezusa - zwodziciela thaméw- jako odstgpcéw od
praw Mojieszam. Uczniowie jednak, przetamawszy opory,
odnalezli Jezusa. Dzigki temu, prezentacja spotkania uczniéw
Pustynnego Brata z Jeszua ben Josef, zyskata w powiesci
psychologiczne poglebienie.

Ongi, podczas owej pamigtnej nocy, gdy wyszedt do
nich z domu Lewiego Mataja (...) i méwit do nich o
poscie, wydawatl si¢ im grozny, nieprzystepny (...), a
teraz zaskoczeni byli pogoda, lagodnoscia i biekitem
Jego oczu (I-11, 429).

Narrator ukazuje w ten dyskretny sposéb troskg Jezusa o uczniéw
Johanana: Jeszua ben Josef widzac, ze sg pelni lgku 1 niepewnosci
osmiela ich Zyczliwym spojrzeniem. On tez rozpoczyna rozmowe:

Zanim zaczgli mowi¢, spytal ich o Johanana ben
Zecharia, o warunki wigzienne, w jakich przebywa, o
zachowanic Heroda Antypasa i1 Herodiady - tu
zmarszczyt brwi - i dodal, Ze jak Samuel gromit Saula,

606 O kompetencjach Sanhedrynu zob. EBVoc, 1058, SWBVoc, 703.
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Nathan Dawida, Fijahu Achaza, tak Maz Pustynny
gromi tetrarche (I-11,429).

Narrator nie stosuje w tym miejscu mowy niezaleznej - nie cytuje
stéw Jezusa, lecz opowiada, o czym rozmawial z uczniami
Johanana. Znaczaca jest wzmianka narratora o tym, ze Jezus
zmarszczyl brwi - w ten sposéb wskazal na Jego dezaprobatg
wobec postawy tetrarchy. Poréwnanie Jana Chrzciciela do
Samuela, Natana i Eliasza nie pojawia sig¢ w slowach Jezusa
zapisanych przez ewangelistéw. Autor zaczerpnal je ze Starego
Testamentu, uwazajac, ze mozna dostrzec podobienstwo migdzy
Janem i postaciami starotestamentalnych prorokéw: Samuel,
widzacy niewiernos¢ kréla Saula, otwarcie ja piqtnowal(’m; Natan
opowiedziat Dawidowi przypowies¢ o jego grzechuﬁog, Eliasz
wyraznie sprzeciwial si¢ Achabowi® i Izebel™ Jan Chrzciciel za$
sprzeciwial si¢ niemoralnej postawic Heroda Antypasa i
Herodiady.

W narracji powiesciowej zaznaczono, ze Jezus sam
zwrécit si¢ do przybylych z pytaniem o to, z jakim poselstwem
przystat ich uwigziony prorok, lecz uczynit to usmiechajgc sie
wspélczujaco. Ten wusmiech ipytanie moga by¢ literackim
znakiem wskazujacym na wszechwiedze Jezusa i wyrazem
glebokiego  zrozumienia  wewngtrznych  rozterek  ucznidéw
Pustynnego Brata. Odpowiedz za$ jednego z nich, jaka pojawila
si¢  wpowiesci, jest dostownym przytoczeniem tekstu

607 Zob. | Sm 15, 13 -23. Zob. tez A. Lipple, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii, s. 274 -
276; O prorockim zaangazowaniu Samuela zob. L. Stachowiak, Prorocy. studzy stowa, s.
53 -54.

608 Zob. 2 Sm 12, 1-14. Zob. tez A. Lipple, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii, 280 -281.

609 | Krl, 18, I- 18. W wydaniu powiesci z 1994 roku jest na tej stronie blad w imieniu -
zamiast Achab, mylnie zapisano Achaz. Dziatalnos¢ prorocka Eliasza przypadata na czasy
kréla Achaba i Jezebel. Achab panowat w Krélestwie Izraela (873 — 854), natomiast Achaz
w krolestwie Judy (736 - 721) i za jego czaséw pelnil swe postannictwo Izajasz. M. Peter,
Wyktad Pisma Swigtego Starego i Testamentu, s. 616 i 625. T. Hergesel, Rozumieé Biblie.
Jahwizm, s. 236- 240, 328 - 336.

610 Jezebel (Izebel) byla ksiezniczka fenicka, ktéra dazyla do polaczenia jabhwizmu z
kultem bdstw poganskich w jedna, synkretyczna religi¢. Wraz z Achabem propagowata kult
Baala, prostytucj¢ sakralng i przesladowata Izraelitéw wiernych monoteistycznemu kultowi
Jahwe. Zob. M. Peter, Wykfad Pisma Swigtego Starego Testamentu, s. 616; A. Salas,
Prorocy. Zwiastuni Boga Zywego, s. 44. T. Hergesel, Rozumieé Biblie. Jahwizm, s. 237.
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kanonicznego. Slowa Jezusa, ktére rdéwniez sa cytatem z
. . 611
Ewangelii wg $w. Lukasza ', zostaly poprzedzone komentarzem:

W odpowiedzi Jezus wywolal z pamigci stowa proroka
Jesai o ludziach ubogich, faknacych Dobrej Nowiny, o
odzyskanym wzroku $lepcéw 1 odzyskanym shichu
gluchych, o umartych zmartwychwstajacych, i ukryt si¢
za tymi stowami jak za cienistym oblokiem, sam bedac
obtokiem, za ktérym si¢ ukryt
(I-10, 429).

Wyrazne odwotania do proroctwa Izajasza612 oraz symbolika
obtoku®" pozwalaja na podjecie préby odkrycia teologiczne)
wymowy  powyzszego fragmentu  powiesciowe]  narracji.
Wprowadzenie metaforycznego obrazu ,ukrycia si¢” za
,,clenistym oblokiem™"* nawiazuje do biblijnej symboliki znaku
obecnosci Boga, ktéry objawiajac si¢ czlowiekowi, pozostaje
jednak transcendentny, a wigc i nie w pelni odkryty. Jezus wprost
nie odpowiada na pytanie uczniéw Johanana, lecz wymienia
kolejno kilka szczegdtéw ze swej dziatalnosci czyniac wyrazng
aluzje do starotestamentalnego proroctwa. Przywotane stowa
Izajasza potwierdzaja mesjanskie postannictwo Jezusa, dodane zas
ostatnie zdanie: ,btogostawiony, ktéry si¢ mna nie zgorszy”,
zwracaja uwage na to, ze pelnie débr Bozych uzyskajg ci, ktérzy
nie zwatpia w nie, gdy bedzie urzeczyw1stma1 misj¢
zapowiedziang w Piesniach o Shudze Panskim®”. Brandstaetter,
starajac si¢ o psychologiczne poglebienie opisu spotkania uczniéw
Johahana z Jezusem, zwraca uwagg na ich reakcjg:

A oni wiedzieli, ze juz im wigcej nic nie powie (...).

611 Zob. £k 7, 22-23.

612 Jesaja - wersja imienia lzajasz. W 6w dzien glusi ustysza stowa ksiggi, a oczy
niewidomych wolne od mroku i od ciemnosci, beda widziaty” 1z 29, 18-19;zob. tez 1z 35.5-
6,61,1.

613 Kananejczycy i lzraelici postrzegali obfoki jako grozna manifestacj¢ mocy Bozej.
Oblok w Swiatyni Jerozolimskiej wskazywat na obecnos¢ Jahwe (1 Krl 8, 10- 11). EBVoc,
s. 858. Zob. tez ve@éAN (nefele) ExXWNT, 11, K.1140.

614 O teologicznym rozumieniu cienia i obtoku w powiesci Brandstaettera zob. A. Seul,
Biblia w powiesci Romanu Brandstaettera Jezus z Nazarethu, s. 185- 203 (ten fragment 111
rozdziatu dotyczy lierackiej kreacji Maryi i publikowany byl wczesniej pod tytulem:
Niewiasta cienia).

615 BL, komentarz do. Mt 11, 2- 19.
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Wiasciwie nic im nowego nie powiedzial. Méwit tylko
o cudach, méwit o Dobrej Nowinie i uczynit wymowna
aluzje do ich zgorszenia. Gorszyli si¢, poniewaz watpili
o Nim (I-11, 430).

Autor tetralogii — inaczej niz ewangelisci — odczytuje stowa Jezusa
przez pryzmat przezy¢ uczniéw Jana Chrzciciela. Obecno$¢ tego
litcrackiego zabiegu w powiesci mozna uzasadni¢ wzgledami
artystycznymi: narrator piszac o zgorszeniu uczniéw Johanana,
konsekwentnie ukazuje ich jako ludzi, ktdérzy nie zrozumieli
jeszcze mesjanskiego posltannictwa Jezusa, mimo ze byli
stuchaczami Jego nauk i $wiadkami wielu Jego cudéw. I wtym
przypadku autor pozostal wierny zasadzie prawdopodobienstwa,
ktéra si¢ kierowal piszac swoja powiesc. W dalszej czesci
wypowiedzi narratora pojawia si¢ motyw Swiadectwa:

Jedynym $wiadectwem, jakim si¢ postuzyt dla
udowodnienia Prawdy, byly — ich oczy i uszy.
,Doniescie Johananowi ben Zecharia, coscie widzieli 1
styszeli...” A oni wlasnie nie dowierzali swoim oczom i
uszom. I tych $wiadkéw, ktérych uwazali za najmniej
wiarygodnych, uczynit koronnymi $wiadkami swojej
Prawdy! (I- 1I, 430).

Jezus odwoluje si¢ w tych stowach do wolnosci uczniéw
Nazirejczyka: to oni sami maja zdecydowa¢, czy to, co widzg i
stysza, jest wystarczajacym argumentem za prawdziwoscia Jego
postannictwa

Istotne jest w tym fragmencie uzycie prawnego terminu
»Swiadek™: jest nim ten, kto posiada bezposredniq wiedzg o
pewnych faktach i moze wyjasni¢ przed sadem, co widzial albo
styszal. W Izraelu, aby potwierdzi¢ odstgpstwo czionka wspdlnoty
od prawowierno$ci, potrzebne bylo s$wiadectwo co najmniej
dwéch $wiadkéw®'’. W powiesci analogicznie mowa jest o dwéch
swiadkach — oczach i uszach - lecz sa to wyrazy wskazujace na

616 O wolnosci wyboru w zyciu duchowym zob. D. Wider, Zawsze sig mddlcie, s. 55 -56.
Wolnosci tej nie lamiq wyzsze stany mistyczne. Zob. S. Urbanski, Teologia Zycia
mistycznego, s. 314. Zob. tez LDK, 917 - 920.

617 Pwt 17, 6-7;19,15; Lb35,30. Mt 26,60; 1 Kor 13, ;. Hbr 10, 28; SWBVoc. 745,
EBVoc. 1205.
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czlowieka na zasadzie synekdochymg. W ten literacki sposéb
narrator ukazat jedna z prawd teologicznych: czlowiek sam
postawiony jest wobec decyzji 1 powinien w swoim wnetrzu
opowiedzie¢ si¢ za Jezusem lub przeciw Niemu. Takie wlasnie
zadanie powiesciowy Jeszua ben Josef postawil przed uczniami
proroka znad Jordanu.

Zawstydzili si¢. Jeszua ben Josef przejrzat ich na wylot,
az do dna, i nic im nie powiedzial ponad to, co widzieli i
styszeli (...) z czym wracaja? Z niczym i ze wszystkim.
Czyli sami musza postanowi¢ o swoim losie. Albo
uderza si¢ w piersi 1wyznajg swoje zgorszenie, albo
trwa¢ bgda w zgorszeniu iniedowiarstwie. Wszystko
zalezy od wiary, jaka dadza $wiadectwu swoich oczu i
uszu (I-11,430).

Wolnos$¢ postancéw, do ktérej odwotuje si¢ Jezus, podkresla Jego
szacunek dla decyzji, jakie podejmuje cztowiek.

Dopiero po odejsciu uczniéw Pustynnego Brata Jezus
wychwala rabbiego znad Jordanu, co — za ewangelistami619 -
obrazuje  narrator powiesci. Kolejny bowiem  fragment
analizowanego rozdzialu bezposrednio nawigzuje do dalszego
ciagu zapisu kanonicznego. Najpierw w toku narracji
powiesciowe] pojawia sie stwierdzenie, iz Jezus odezwal si¢
do thuméw zebranych woké6t Niego, gdy tylko oddalili si¢
uczniowie uwigzionego proroka. Za$ sama wypowiedz Jezusa -
zaczerpnigta od bukasza i Mateusza - zostala poprzedzona
komentarzem wyjasniajacym znaczenie pytan Jeszuy ben Josef:

Zadajac zebranym pytania - byly to pytania, w kt6rych
zawarta byla cala odpowiedz - pytat ich:

-Coscie wyszli oglada¢ na pustyni? Czy trzcine
chwiejaca si¢ na wietrze? Czy czlowieka w miekkie

618 Synkdocha jest to srodek stylistyczny, w ktérym widoczny jest mechanizm
zastgpowania calosci przez czes¢ lub czgdei przez caloéé; dotyczy on rzeczy, ktdre
pozostaja ze soba w realnym zwiazku (sg to zwiazki przyleglosci w odréznieniu od
zwiazkéw podobienstwa typowych dla metafory). Por. aos [A. Okopien Stawiriska],
Synekdocha. Por. tez: aos [A.Okopien — Stawinska], Metonimia. Na temat réznicy migdzy
metaforg a synekdocha i metonimig zob. J. Ziomek, Metafora a metonimia. Refutacje i
propozycje, a takze o zwiazkach podobiefistiwa w metaforze zob. H. Markiewicz, Uwagi o
semantyce i budowie merafory.

619 Mt 11,7 - 15;£k 7, 24 - 30.
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szaty odzianego? Tych, ktérzy chodza we wspaniatych
szatach 1 zyja w przepychu, znajdziecie w palacach
krélewskich.  Coscie  wyszli  ogladac?  Proroka?
Owszem, powiadam wam, i wigcej niz proroka
(I-11, 430).

Konstrukcja literacka wypowiedzi wskazuje na retoryczny
charakter pytan stawianych przez Jezusa, podkresla wielkosé
Pustynnego Brata®™. Johanan ben Zecharia jest kim$ wigcej niz
tylko prorokiem: jest on ostatnim zwiastunem mesjaﬁskimw
Kolejne obrazy - stabej trzciny iczlowieka oplywajacego w
dostatek - wyraznie kontrastujg z ubdstwem istylem zycia
Johanana ben Zecharii. Nie nalezal on do tych fatszywych lub
. . 1622 .
skorumpowanych  prorokéw  dworskich ™, ktérzy zyli z
pochlebstwa wiadcym; Brat Pustynny, podobnie jak wielu
autentycznych prorokéw Boga Jahwe, zyt w niedostatku, bowiem
wartosci duchowe bardziej cenit niz materialne™*.

Na wyjatkowo$¢ postannictwa wigznia Herodowego
wskazat Jeszua ben Josef cytujac zapowiedz, ktérag Bog dat
poprzez proroka Malachiasza. Slowa Jezusa, jakie zapisano w
powiesci, zostaly znaczaco poszerzone w stosunku do przekazu
ewangelistow. Lukasz 1 Mateusz cytujg w tym miejscu tylko jeden
niepelny werset zaczerpnigty ze Starego Testamentu: ,,Oto ja
wysle aniola mego, aby przygotowal droge przede mnq”&s, autor
powiesci cytuje ich wiecej:

To jest ten, o ktérym méwil Adonaj ustami proroka
Maleachai: ,Oto ja wysle postanca mojego, aby
przygotowal droge przede mna, a potem nagle
przybedzie do  swojej Swiatyni Pan, ktdrego
oczekujecie, i Aniol Przymierza, ktdrego oczekujecie, i
Aniot Przymierza, ktérego pragniecie. Oto nadejdzie,

620 BP, komentarz do Mt 11, 7-15.

621 Por. Cisek G., Znaczenie drogi w Zyciu Jezusa i Jego uczniéw. Studium teologii
Ewangelii fukasza, s. 74.

622 O znaczeniu prorokéw nadwornych zob. A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga Zywego, s,
27-29.

623 Na temat prorokéw fatszywych i prawdziwych zob. L. Stachowiak, Prorocy, studzy
stowa, s. 135 — 147; A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga Zywego, s. 29 ~ 32.

624 KHK, komentarze do Mt 11,71 11, 8 oraz do Lk 7,24 i 25-26.

625 M1 3,1. Zob. tez Mt11,10; £k 7,27.
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méwi Pan Zastepdw. Ale kto przetrwa dzien Jego
nadejscia 1 kto si¢ ostoi, gdy si¢ ukaze ? Albowiem On
jest jak ogien ztotnika i jak mydio pil§niarzy. Usiadzie
zatem, jakby miat przetapiaé i oczyszczac srebro” (I —
11, 430). -

Po tym dhluzszym cytacie z proroctwa Malachiasza,
., . . 626 z
narrator powiesci powraca do tekstu ewangelijnego , w ktory
réwniez wplata fragment z zakonczenia ksiggi Malachiasza.

Albowiem Prawo i wszyscy prorocy przepowiadali az
do Johanana ben Zecharia. Jezeli zas chcecie wiedzied,
kim on jest, to wam powiem, ze jest on Elijahu, ktéry
ma przyj$¢ wedlug stéw proroka Malechai: ,,Oto posle
wam proroka Elijahu przed nadejéciem Dnia Jahwe,
dnia wielkiego 1 strasznego. I skloni serca ojcéw ku
synom, a serca synéw ku ich ojcom, abym nie przyszed}
i nie porazit przeklenstwem ziemi izraelskiej”. Kto ma
uszy do stuchania , niechaj stucha (I -1I, 430).

Takie rozbudowanie wypowiedzi Jezusa, najpierw trzy
biblijne wersety627, a nastgpnie jeszcze o dwa™, wskazuje na
znaczenie poslannictwa Johanana ben Zecharii: przyjat on zadanie
Elijahu, a ponadto bezposrednio poprzedzajac Oczekiwanego
Pomazanca, przygotowywal naréd na Jego przyjs’ciem.
Branstaetter uzupelnia w ten sposéb braki w kulturze biblijnej
swoich czytelnikéw: shuichaczom stéw Jezusa wystarczal bowiem
tylko jeden werset biblijny, do zrozumienia sensu wypowiedzi,
gdyz dobrze znali kontekst, do ktérego ich odsylal. Autor
tetralogii za$§, majac na uwadze przecigtnego wspdlczesnego
czytelnika, poszerza wypowiedz Jezusa - daje ponadto w ten
sposéb wyraz glebokiego zrozumienia teologicznego przestania
stéw, ktére cytuje i pomaga czytelnikowi uchwyci¢ zawarty w
nich sens.

Tak méwit Jezus na przekor temu, co mowit o sobie

626 ,,Wszyscy bowiem Prorocy i Prawo prorokowali az do Jana. A jezeli chcecie uznaé, to
on jest Eliaszem, ktdry ma przyjs¢. Kto ma uszy, niechaj stucha! ” Mt, 11, 13 - 14.

627 M1 3, 1-3a.

628 MI 3, 23- 24.

629 Por. Cisek G., Znaczenie drogi w zyciu Jezusa i Jego uczniow. Studium teologii
Ewangelii tukasza,s. 74.
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Johanan ben Zecharia, albowiem Rabbi wiccej wiedziat
o bracie uwigzionym, niz brat uwieziony wiedzial o
sobie samym. Brat twierdzil, ze nie jest prorokiem i nie
jest Elijahu, ale w rzeczywistosci jest prorokiem i jest
Elijahu, i jest nawet wiecej niz prorokiem (...).byl
Glosem, ktéry (...) stwierdzal obecnos¢ Tego, ktéry juz
przybyt, i ktéry JEST, a ten, ktéry stwierdza
iobwieszcza w Imi¢ Pana, jest czym$ wigcej niz
prorokiem, jest szelijach, postancem obwieszczajacym 1
stwierdzajgcym

(I- 11, 431).

Powracajacy w wypowiedzi Jezusa motyw Eliasza -
znacznego proroka Izraela - zostaje potaczony z motywem Glosu,

odnoszacym si¢ do Jana Chrzciciela. Obaj mezowie Bozy glosili —

a nie spisywali630 nadejScie Krélestwa Bozego, lecz drugi
bezposrednio wskazal ponadto najego realizacj¢ w Jezusie,
dlatego tez przewyzsza godnoscig swego starotestamentalnego
poprzednika. Narrator powiesci, dodajac komentarz wyjasniajacy,
na czym polega rola  oczekiwanego Mesjasza postuguje si¢ —
podobnie jak ewangelisci — obrazami zaczerpnigtymi od proroka
Malachg%szaw, ktéry wzywajac do nawrdcenia, zapowiada ,,dzien
Jahwe™ ",

Przybycie  jego  bylo  poczatkiem  wielkiego
oczyszczenia, majacego sig dokona¢ za pomocg pracy
Swictego Zlotnika wyplawiajacego zloto i Swigtego
PilSniarza pluczacego pilsn, Megza, ktéry na blizniego,
na milo$¢ blizniego, na taske, przebaczenie i na Szabat
spojrzy inaczej, niz patrzyli dotychczas wszyscy
synowie Izraela (...) (I - 11, 430 -431).

Narrator, ktéry w dziele literackim czgsto pelni rolg
komentatora wypowiedzi poszczegdlnych postaci, takze i tutaj
thumaczy sens cytowanych wersetow. Pierwsze jego zdanie,
podkreslajace wiedzg Jezusa o postannictwie proroka znad
Jordanu, wprowadza czytelnika w sens postugi prorockiej

630 R. Laurentin, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, s. 148.
631 Por. Ml 3, 2b- 4.
632 Zob. M. Golgbiewski, Prorocy mniejsi, s. 343 — 344.
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Johanana ben Zecharii. Oczyszczenie, jakiego dokonywatl
nazirejczyk w $wietej rzece Jordan, bylo bowiem znakiem
i zapowiedzig oczyszczenia, jakiego miat dokona¢ Jezus — »Swiety
Ztotnik” i ,Swigty Pilsniarz”. Metaforyczne te okreslenia,
zapisane wielka litera, wskazuja na godnos¢ Oczekiwanego.
Nawigzuja do przywotanego powyzej tekstu proroka Malachiasza
i wprowadzaja czytelnika w $wiat znaczen obrazéw biblijnych.
Pilsniarz  czyli folusznik, to rzemie$lnik trudniacy si¢
czyszczeniem, wybielaniem, spil$nianiem i barwieniem tkanin.
Autorzy biblijni widzieli w zajeciu folusznika trafng metaforg
czystoécié33. Zioto natomiast ceniono jako symbol wartosci,
znaczenia, a w rozumieniu metaforycznym zloto w  Pidmie
Swietym wskazuje na duchowe bogactwom.

Tak wigc obie przenosnie uzyte przez Jeszu¢ ben Josef,
jakie pojawily si¢ w komentarzu narratora, przekazuja tresci
teologiczne. Podobny komentarz narracyjny pojawia si¢ zaraz
po pozniejszym stwierdzeniu Jezusa wywyzszajacym Johanana:

Tak moéwit Jezus, a méwigc, poklonit si¢ bratu
uwigzionemu 1wynidst go wysoko ponad wszystkich
ludzi.

- Zaprawdg powiadam wam - wolat - nikt z tych, ktérzy
si¢ z niewiast urodzili, nie jest wigkszy od Johanana ben
Zecharii, ale... - tu urwal, namyslit si¢, spojrzal na
swoich uczniéw iukrywszy si¢ za zastona Krélestwa
Bozego, a czynit to, ilekroé méwit o sobie jako
Nieskonczonosci i Wiecznosci, dodal: - Ale najmniejszy
w  Krélestwie Bozym jest wickszy od niego
(I-1I, 431).

Wstepne  wyjasnienie metafory ,Krélestwa Bozego” jako
transcendencji Jezusa Boga - Czlowieka, dla ktérego nie istniejg
granice doczesnosci, naprowadza czytelnika na Jego sposdéb
rozumowania. Jezus bowiem — w interpretacji narratora - ma

633 Zob. np. Ps 51, 9; Jr 2,22; 4,14; Za 3,3; Ap 4.4. Materiatem, ktdrego uzywat folusznik
(pil$niarz), byta wetna lub tkane ubiory. Miejsca, gdzie folusznicy wykonywali swa prace,
znajdowaly sig poza granicami miast, ze wzglgdu na nieprzyjemny zapach wydzieajacy sig
podczas procesu pil$nienia. Zob. 2 Krl 18, 17; 1z 7,3. Por. EBVoc, 305.

634 EBVoc, 1377- 1378.
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$wiadomos¢  odmiennych porzadkéw Starego 1 Nowego
Testamentu:

Niestrzyzony (...) bgdzie mniejszy od nich, [apostotéw
-A.S.], albowiem nigdy nie byl Jego uczniem i nigdy
nie stal u Jego boku, a w $wigtej hierarchit Krélestwa
Bozego uczniowie Rabbiego, idacy za Nim i
wypehniajacy Jego stowo, wigksi sa od prorokéw
zapowiadajacych Jego przyjscie 1 od poslanca
stwierdzajacego Jego obecnos¢ (I- II, 431).

Za podobnym rozumieniem stéw Jezusa opowiadajg si¢ takze
wspoétczesni biblisci: ,,Chociaz Jan byt najwigkszym sposrod ludzi
(dost.: wsréd narodzonych z niewiast nie powstal wigkszy od
Jana), to jednak nie zajmuje w krélestwie niebieskim pierwszego
miejsca. Stowa te nie dotyczg osobistej wartosci Jana, ale stosunku
ekonomii zbawczej Starego i Nowego Przymierza. Postannictwo
Jana, to najwyzsze zadanie w Starym Zakonie. Nie moze si¢ ono
jednak réwna¢ z powolaniem do Krélestwa Bozego w Nowym
Przymierzu”635. Inni  komentatorzy pisza: ,Przez krélestwo
niebieskie nalezy tu rozumie¢, jak si¢ wydaje, nowa ekonomi¢
zbawienia lub doktadniej - nowa spoleczno$¢ wiernych.
Najmniejszy w krélestwie Chrystusowym wigkszy jest nawet od
tak wielkiego $wigtego, jakim jest Jan Chrzciciel. Wierni
Chrystusowego krélestwa doswiadcza bowiem owocéw zbawczej
meki Chrystusa, tej mocy, ktérej dziataniu Jan Chrzciciel jeszcze
nie byt poddany no%,

Autor powiesciowej tetralogii, wprowadziwszy komentarz
wyjasniajacy, na czym polega wyzszos¢ ucznidw Jezusa nad
Johananem ben Zecharia, idzie za przekazem Lukasza
ewangelisty, aby z kolei podkresli¢ wage chrztu, ktérego udzielal
prorok w Jordanie:

Potem (...) powiedzial im, Ze chrzest udzielany przez
Johanana ben Zecharia w wodach Jordanu jest bramg
prowadzaca do Bozej sprawiedliwoscei, a ci faryzeusze i
uczeni w Pismie, ktérzy przybyli nad Jordan i byl

635 BP, komentarz do Mt 11,7-15.Werset 11 podkresta wyjatkowosc postannictwa Jana
Chrzceiciela, a nie odnosi si¢ do jego cechy charakteru, ani osobistej §wigtosci.
636 KPNT, komentarz do Mt 11,11; Zob. tez KPNT, komentarz do £k 7, 28.
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$wiadkami zanurzen, ale mimo to nie zanurzyli si¢ w
wodzie w cieniu wyciggnietych rak Niestrzyzonego,
wzgardzili Panskim postanowieniem.  Nieszczgsliwi
ludzie! (I -11, 431).

Lukasz ewangelista nie poréwnuje chrztu do bramy prowadzacej
do Bozej sprawiedliwosci ani nie nazywa faryzeuszéw i1 uczonych
w PiSmie nieszczgsliwymi ludzmi, lecz uzycie tych sformutowan
w toku powieSciowej narracji nie znieksztalca teologicznej
wymowy biblijnego zapisu. Zdaniem biblistéw chrzest udzielany
przez Jana Chrzciciela - zwigzany z nawrdceniem i wewngtrzng
przemiang - miat przygotowa¢ ich do odpuszczenia grzechéw,
ktérego dokonat Jezus™”. 1 chociaz zanurzenie w wodach Jordanu
bylo znakiem tylko tymczasowej ekonomii, to jednak
przygotowywato ludzi do chrztu mesjaﬁskiegow,

Wielu sposrod tych, ktérzy gardzili chrztem Jana, nie
przyjgto tez nauczania Jezusa. Brandstaetter przybliza swoim
czytelnikom te biblijne prawdy. Zastosowanic w powyzszym
cytacie formy mowy pozornie zaleznej, pozwolito narratorowi na
uzycie eksklamacji: ,,nieszczesliwi ludzie!”. Ona réwniez nie
znajduje si¢ w tekscie kanonicznym, lecz jej obecnos¢ w powiesci
podkresla  teologiczng  wymowg  zarysowanego  zdarzenia:
najwickszym nieszczgsciem czlowicka jest bowiem odrzucenie
daru zbawienia ofiarowanego mu w Jezusie Chrystusie. Zas o tym
odrzuceniu wprost méwi ewangelista: ,,Faryzeusze zas i uczeni w
Prawie udaremnili zamiar Bozy wzgledem siebie, nie przyjmujac
chrztu od niego”639. Laurentin piszac o otaczanych szacunkiem
faryzeuszach 1iuczonych w PisSmie, ktérzy odrzucili chrzest
Janowy, przeciwstawia ich ludziom ubogim, pogardzanym i
publicznie uznawanym za grzesznikdw, ktérzy otwarci na
postannictwo Jana, zdolni byli przyjaé oredzie Jezusa™.

Powiesciowy narrator - precyzujac mysl ewangelistow -
poréwnuje tych, ktérzy nie przyjeli chrztu od Johanana, do
upartych i rozkapryszonych dzieci, ktére nie chca zgodnie sie

637 BP, komentarz do Mk 1, 4.

638 STB, s. 131.

639 £k 7, 30.

640 R. Laurentin, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, 71 —73.
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bawiéw. Natomiast stwierdzenie, ze Kroélestwo Boze od czaséw
jana Chrzciciela doznaje gwaltu, wprost zaczerpnigte zostalo od
ewangelistym. Zdaniem Brandstaettera tymi, ktérzy zadaja gwalt
Krélestwu sa faryzeusze, uczeni w Pismie i zwolennicy Kajfasza
sprzeciwiajacy si¢ nauczaniu zaréwno Jana Chrzeiciela, jak
i Jezusa.

Zestawienie razem poslannictwa Jeszuy ben Josef i
Johanana ben Zecharii raz jeszcze podkresla wielkos¢ proroka
znad Jordanu, ktory wolal zging¢ niz sprzeniewierzy¢ si¢ swemu
zyciowemu powotaniu. Ta mysl implicite wpisana w przestanie
ewangelistow, pojawia si¢ rowniez wyraznie w powiesci. Literacki
zapis pochwaly, ktéra otrzymat Johanan ben Zecharia od Jeszuy
ben Josef przybliza czytelnikom teologiczng wymowe fragmentéw
Ewangelii, do ktérych nawiagzat autor.

Johanan rungt w giab Boga

Ewangelisci przedstawiajac okolicznosci $mierci $w. Jana
Chrzciciela zwracaja uwagg na lekkomyslnos¢ wiadey 1
przebiegtos¢ Herodiady, zony jego przyrodniego brata, z ktéra si¢
zwigzal. Obietnica, jaka dal tanczacej cérce Herodiady, okazala
si¢ putapka: dziewczyna, dajac postuch matce, zazadala glowy
Jana Chrzciciela™. Herod, ktéry nie chcial skazywaé na s$mieré
proroka, czut si¢ jednak zobowiazany, aby dotrzyma¢ publicznie
zozonej przysiggi ! wydat rozkaz katu.

Autor powiesci, pozostajac wiernym zasadniczej mysli,
ktéra wylania si¢ z zapisu kanonicznego, podkresla rolg Herodiady
w zgladzeniu proroka. Postawie Herodiady, jej cérki i Heroda
lekcewazacych Tor¢ - Prawo dane przez Boga - przeciwstawia

641 Synoptycy méwia ogélniej o pokoleniu, a nie tylko o faryzeuszach i uczonych w
Pismie. ,,z kim mam poréwna¢ ludzi tego pokolenia? do kogo sa podobni?” £k 7, 31. Zob.
tez Mt 11, 16.

642 ,,0d czasu Jana Chrzciciela az dotad krélestwo niebieskie doznaje gwaltu, a zdobywaja
je ludzie gwaltowni” Mt 11, 12.

643 O fakcie tym pisza dwaj synoptycy: Mt 14, 3 -12; Mk 6, 17 - 29, a trzeci wzmiankuje o
scigciu Jana Chrzceiciela: £k 7, 9.

644 Moralne aspekty postawy Heroda i Jana Chrzciciela przedstawione w powiesci
Brandstaettera, omawia M. Saja, Herod Antypas i Jan Chrzciciel w powiesci Jezus z
Nuazarethu Romana Brandstaettera. Ocena postaw moralnych.
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postawe heroicznej wiernosci Johanana ben Zecharii wobec Boga.
Rozdzial poprzedni, o znamiennym tytule: Czyjq glowe otrzymam,
panie? (I -lI, 472,476) zarysowuje zasadnicze cechy Herodiady:
przebiegto§é, updr, zadz¢ wiadzy. Narrator wprowadza motyw
$mierci Sejana i lgczy go z motywem urodzinowej uroczystosci
Heroda. Sejan bowiem, znienawidzony przez tetrarche
a zaprzyjazniony z. Pitatem™’, zaciekty wrég Zydéw, byt
wplywowa postacia w Cesarstwie Rzymskim646. Herodiada
swiadoma jest, iz po $mierci Sejana latwiej bedzie o powigkszenie
politycznego znaczenia Heroda, lecz widzi takze, iz prorok,
wystepujac przeciwko ich wiarotomnemu zwigzkowi, podburza
lud przeciwko nim. Dlatego tez méwi do tetrarchy:

Zadne zabiegi o zyczliwos¢é ludu nie osiagng
upragnionego skutku, dopoki jezyk jadowity glosi¢
bedzie przeciw nam nienawi$¢, wrogos¢ i pogarde. Gdy
na zawsze umilknie jezyk jadowity, lud, ktérego
zyczliwos¢  zdobgdziemy  dobrym  uczynkiem i
przyjaznym stowem, zapomni o tym, 0 czym powinien
zapomnie¢. Niech (...) spadnie ta glowa, obrosnigta
wlosami, burza wloséw, brudnym gniazdem zmyl(...).
M¢j pan otrzymal od cesarza podarek urodzinowy,
glowe Scjana. A w ten uroczysty dzien czyjg glowg ja
otrzymam panie? (...)(I- I, 476).

Brandstaetter, przedstawiajac przebiegla nienawis¢ Herodiady,
. . .. 647 .

opiera si¢ na danych ewngelijnych” . Wprowadza jednak w tym

celu dodatkowo rozmowe¢ Herodiady z Herodem, ktdra stanowi

przygotowanie do literackiej prezentacji zdarzenia znanego z

kanonicznego zapisu synoptykéw. Dotyczy on urodzin Heroda,

645 Wigcej na temat literackiej kreacji namiestnika Rzymu stworzonej przez autora
tetralogii zob. A.Seul, Biblia w powiesci Romana Brandstaettera . Jezus z Nazatethu”,
fragment rozdziatu Itl: Poncjusz Pitar — cztowiek o kilku twarzach. s. 204 — 225.

646 Zostat stracony 8 X 31 r. na rozkaz cesarza, gdyz wiadca otrzymat przekonujace
dowody o intrygach Sejana, ktére mialy mu zapewni¢ zdobycie tronu. Jego zwloki zostaly
wyrzucone na Schody Gemonskie, a nastgpnie po kilku dniach zniewazania przez wrogéw -
wrzucone do Tybru. M. Jaczynowska, Historia starozytmego Rzymu, s. 289; Tacyt,
Roczniki, s. 125. W materiatach archiwalnych Brandstaettera, ztozonych w Ossolineum, sa
odniesienia do historykéw starozytnych (Flawiusz, Tacyt, Euzebiusz ) oraz badaczy
zyjacych w XX w. (Rops, Stein, Maszowski, Szczepanski) piszacych o Sejanie i Pifacie.
Rkps. Ossol. 75/84/7;75/84/14.

647 ,,A Herodiada zwzigta si¢ na niego i cheiata go zgladzié, lecz nie mogta” Mk 6,19.
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tanca corki Herodiady 1 przysiggi, jaka podekscytowany wiadca
ztozyt dziewczynie648. Rozdzial przedstawiajacy smier¢ Johanana
rozpoczyna si¢ ukazaniem zachwytu tetrarchy nad taincem Salome.
Imi¢ to nie wystgpuje w ewangeliach, lecz Brandstaetter odnalazi
je w przekazie Flawiusza™”. Ewangelisci pisza tylko o tancu
dziewczyny wystepujacej podczas uroczystosci  urodzinowej
Heroda. Obchodzenie urodzin bylo obyczajem poganskim, lecz
Antypas - zaréwno w ewangeliach, jak i w powiesci -
przedstawiony jest jako cziowiek ulegajacy wpltywom kultury
heller’xskiej“o. Brandstaetter ttumaczac zapis ewangelistow, ktérzy
wzmiankuja, Ze dziewczyna wyszla, aby zapyta¢ matke o zdanie,
podaje pewien szczeg6t dotyczacy kultury Izraelitéw:

Ucztowaly one dzisiaj osobno. Tym odosobnieniem
splacata zona wiladcy daning prawomyslnosci wobec
dobrych zwyczajow izraelskich, ktére nie pozwalaly
kobietom biesiadowaé z mgzczyznami przy jednym
stole. Wstepujac w czas staran o krélewskg korong
Jerozolimy, uwazala, ze nalezy je rozpoczal gestem
swiadczacym o jej nierozerwalnych zwiazkach ze
swigta wiarag Izraela (...) (I-11, 476).

W Macheroncie, gdzie ucztowali biesiadnicy zbudowano odr¢bne
sale dla kobiet i mgzczyzn, a narrator - historyk znajacy zwyczaje
Izracla®', tak skonstruowat swa wypowiedz, aby oddawata ona
prawdopodobienstwo zdarzen. Lecz oprécz prezentacji tresci
historycznych, narrator - poprzez usytuowanie tych dwu
kontrastujacych ze sobg rzeczywistosci - zwraca uwagg na kwestie
teologiczne. Zestawiajac taniec Salome, bezczeszczacej prawo
Izraela z pozorami szacunku wobec tego prawa, o jakich pamigta
przezorna Herodiada, wprowadza czytelnika w klimat walki
duchowej, wewngtrznego zmagania ze zlem i - w S$wietle
duchowosci biblijnej — ze Ztym. Taniec Salome podczas uczty
godzit bowiem w religijne zwyczaje Izraela, gdyz byl zaczerpnigty
z obcej kultury, w ktérej miat charakter erotyczny, wykonywany

648 Byla to przysigga juz prawdopodobnie pijancgo tetrarchy. Zob. KHK. komentarz do
Mk 6,23.

649 Takie imi¢ podaje J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18, 136 -137.

650 KHK, komentarz do Mk 6,21 i Mt 14,5 - 6.

651 KHK, komentarz do Mk 6,21 i Mt 14, 5 - 6.
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byt  przez prostytutkim. Ten motyw grzechu zostat
zasygnalizowany posrednio w powiesci, gdyz Herod ukazany jest
nie tylko jako cudzotoznik rozbijajacy malzenstwo swego brata,
lecz takze jako mezczyzna pozadliwie patrzacy na mlodziutka
Salome™. W ten posredni sposéb narrator sygnalizuje juz na
poczatku rozdziatu wewnetrzne napigcie, ktére bedzie stopniowo
narasta¢, az do momentu wykonania wyroku na Me¢zu Bozym.

Klimat tych zmagan oddaja nast¢pne sytuacje narracyjne
ukazujace wewnetrzng rozterk¢ Salome, ktérej trudno bylo
poczatkowo przyjac polecenia matki: dziewczyna nie chciata by¢
marionetka w rgku Herodiady dla jakich§ nieznanych jej celéw.
Jednak zaraz za ta mys$lag - ocalajaca niewinnego wigznia -
pojawita si¢ nastepna, wzbudzajaca upodobanie Salome i
prowadzaca do zgtadzenia Bozego Nazira:

Nikomu dotychczas nie zadata $mierci. (..). A w
herodianskim rodzie jej ojca wszyscy wszystkim
zadawali $mier¢ od dnia, w ktérym splywala na nich
taska peloletnosci, dojrzatosci i wladzy. Ten przywilej
zadawania $mierci byt swego rodzaju uswigceniem
pelni ich lat, i wstgpowania w zycie, potwierdzeniem
ich mocy, zadzy sprawowania wiladzy, ambitnego
dazenia do celu, dokonanym sensem zycia.
(I-11, 478).

Salome, w ktérej krazyta krew mordercy Heroda Wielkiego,
poczuta smak zabijania, smak panowania nad zyciem innych
ludzi. Byla w tej zadzy panowania podobna do swej matki, ktéra
réwniez kierujac si¢ pragnieniem wiladzy, poslubita szwagra -
tetrarch¢ Heroda. Grzech rodzi grzech. Taka logike zla
przedstawit Brandstaetter w powyzszym fragmencie powiesci.
Podobnej psychologizacji, prowadzacej do wnioskdw
niesprzecznych z teologicznymi, autor dokonal réwniez piszac
o przezyciach Heroda. Ewangelista Marek zanotowal, iz Herod
bronit Jana przed zacigtosciqg Herodiady, natomiast ewangelista
Mateusz podaje, iz Herod Igkal si¢ thuméw i dlatego nie chciat

652 Por. KPNT, komentarz do Mk 6, 17-26.

653 W ten sam sposéb zachowanie Heroda przygladajacego si¢ tanczqcej kurtyzanie
interpretuje francuski badacz. Zob. J. Steinmann, Saint Jean Baptiste et la spiritualité du
desert, s. 104.
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zabija¢ Jana Chrzciciela™. Powiesciopisarz za$ rozwinat te mysli
wprowadzajac wspomnienia tetrarchy zwigzane ze $miercia jego
ojca - Heroda Wielkiego. Na tozu $mierci zazadal on od syna, by
szedl sladem jego Zycia — a wigc sladem morderstw. Fikcyjne to
zdarzenie pozwala wprowadzi¢ psychologiczno - demoniczng
motywacj¢ zdarzen: tetrarcha przekonany jest, ze przez zabicie
uwigzionego proroka spelni si¢ ,przeklete blogostawienstwo
przekletego ojca” 1 usituje usprawicdliwi¢ sie przekonaniem, ze
jego decyzja o Scigciu Johanana zostala ustanowiona przez
tajemnicze sity losu, a wigc jest jego przeznaczeniem, a Herod
tylko wykonawca odwiecznych wyrokdw:

Stal przed wyborem. Byl to jeden z owych
rozstrzygajacych momentéw w  zyciu ludzkim, w
ktérym wiedzial, ze czyni zle, ale nie mial si¢ sil
przeciwstawi¢  si¢ zhi. Mimo wszelkich wahan
iniepewno$ci sumienia, latwiej mu bylo skaza¢ na
$mier¢ Johanana ben Zecharia niz go od s$mierci
uratowac (..) Thlumaczyt sam sobie - chcial przed
swoim sumieniem usprawiedliwic klgske, ktéra ponosi -
Ze nie wie kto jest twdrca tych tajemniczych nakazdw
ksztattujacych ludzki los (I -1I, 480).

Wewnetrzne zaklamanie i tchdérzostwo Heroda, niewierno$é
wobec Boga, odrzucenie Jego prawdy zapisanej w Biblii, to
motywy, ktére ostatecznie zadecydowaly o $mierci proroka. Herod
wyzej sobie cenil przysigge, ktérg pochopnie zlozyl wobec
podpitych wspdéibiesiadnikéw, anizeli wiernos¢ prawdzie. Lamigc
prawo zydowskie - ktére zabranialo skazywac¢ na S$mieré bez
procesu sa(dowego655 - okazat si¢ cztowiekiem lekcewazacym
Boze przykazania.

Z postawami Herodiady, Salome i Heroda wyraznie
kontrastuje zachowanie Johanana ben Zecharii. Tam - zadza
wladzy, wplywéw, lek przed polityczna porazka, lekcewazenie
Praw Boga Jahwe; tu - pokorna uleglo$¢ wobec tajemniczych drég
Opatrznosci, pelna pokoju i zawierzenia wiernos¢ Bozemu Prawu
1 ufnos¢ na progu wiasnej $mierci. Literacka prezentacja momentu

654 Mt 14, 4 oraz Mk 6, 20.
655 KHK, komentarz do Mt 14,10 - 11.



198

$cigcia pustynnego Brata nie ma swojego pierwowzoru w zapisie
kanonicznym. Jest wytworem umystu autora, ktéry chcial oddac
wewnetrzny  stan  skazanca bezgranicznie ufajacego  Bogu.
Wybrany przez Boga prorok znad Jordanu wita zapowiedz wlasnej
$mierci psalmem 23. Przytoczenie siéw psalmu jako osobistej
modlitwy wigznia stawia go wsréd anawim Jahwe, ktérzy
zachowali prostotg¢ i ufnos¢ wobec Boga w chwilach trudnych
doswiadczen. W rezultacie narrator ukazuje Meza Bozego, jako
czlowieka, ktérego absolutne zawierzenie Bogu zupelnie
przekreslito Igk przed smiercia.

-Tetrarcha skazal cie na $mier¢, Johananie ben Zecharia.

Mam zaraz wykona¢ wyrok.

-,,W domu Panskim zamieszkam po najdhuzsze czasy” -

odpart Niestrzyzony ostatnimi stowami psalmu.

Wypowiedzial je z tym samym zaspiewem, ktdrym

zmawial caly psalm, a w brzmieniu jego spokojnego t

réwnego glosu nie bylo ani $ladu wrazenia z powodu

wydanego nan wyroku. (...) Dowédca spytat zdumiony:

- Nie boisz sig?

- Czego?

- Smierci.

- Nie - odpart Niestrzyzony. — ,Pan jest moim

pasterzem i niczego mi nie brak”(I - II, 481 - 482).

Johanan, nieustraszony, bo bezgranicznie ufajacy Bogu wita sama
$mier¢ najswictsza modlitwa ,,Szema Izrael” - modlitwa, ktdra
odmawiali wszyscy chzennicy656. Heroizm jego $mierci - to
konsekwencja heroizmu zycia oddanego bez reszty shuzbie
Barankowi, ktéry zgtadzit grzechy $wiata.

Podsumowanie

Kolejne rysy literackiego 1 biblijnego obrazu proroka
przedstawione w ostatnim rozdziale réwniez maja charakter
komplementarny — zwlaszcza jesli chodzi o stosowang przez

656 Byla to takze modlitwa mgczennikSw Izraela . Zob. PSB, k. 1268 - 1269.




199

Brandstaettera  psychologizacj¢  postaci 1 wprowadzenie
problematyki z zakresu teologii duchowosci. Zaréwno w powiesci,
jak i w ewangeliach wiernos¢ prorockiemu powofaniu
zaprowadzita Johanana ben Zecharia do wigzienia. Doznat —
podobnie jak inni prorocy - przesladowan, gdyz miat odwage
w imieniu  Boga pigtnowaé grzechy wiladcy 1 publicznie
wypominal mu brak moralnych zasad.

Prezentacja wigziennych rozterek Pustynnego Brata stata
si¢c okazja dla ujawnienia si¢ kompetencji narratora — psychologa 1
znawcy zagadnien zZycia duchowego. Brandstaetter, wiaczajac si¢
w dyskusje biblistéw prébujacych da¢ odpowiedz, dlatego Jan
Chrzciciel wystat swych uczniéw do Jezusa z pytaniem o Jego
tozsamo$¢ sugeruje, ze zadat je nie chcac sprawi¢ zawodu swoim
uczniom, ktérzy mieli do niego zaufanie, chociaz sam w tym
czasie doswiadczal ciemnej nocy657. Nie umial pogodzi¢ dwéch
przeciwstawnych obrazéw Jezusa- Mesjasza: takiego, jakiego
objawil mu Bég — groznego Sedziego, przybywajacego z mocg i
chwata, z obrazem Jezusa, ktérego spotkal nad Jordanem:
tagodnego, pokornego 1 przebaczajacego. Interpretacja
wewngtrznych cierpien Brata Pustynnego, zaproponowana przez
Brandstaettera zbiega si¢ z interpretacjq niektérych biblistow:
pytanie skierowane do Jezusa za posrednictwem uczniéw byto
»autentycznym pytaniem wig¢znia, powstalym w  watpigcym
umysle, wynurzajacym si¢ z jadra ciemno$ci; bylo gytaniem
egzystencjalnym, ktére ujawnia gieboki kryzys wiary” ®, Lecz
Maz Bozy umiat swdj kryzys wykorzysta¢ jako szans¢ osobistego
uswigcenia - literacki obraz jego rozterek wskazuje na dojrzatosé
Johanana umiejacego wznie$¢ si¢ ponad swym powgtpiewaniem
ku czystej wierze.

Literacka prezentacja ostatnich chwil zycia proroka to
tylko antystyczna koncepcja autora, nie za$ przekaz kanoniczny,
lecz obraz ten oddaje klimat ewangelijnego zdarzenia i podkresla

657 Jan od Krzyza piszac o nocy ducha i nocy zmystéw podkreslat ich rolg w procesie
oczyszczenia wewngtrznego i upodobnienia do Chrystusa. Zob. LDK s. 582 -~ 585. Na
temat ciemnosci w zyciu duchowym mistyka zob. tez J. W. Gogola, Teologia komunii z
Bogiem, 281 ~ 182.

658 J. Lambrecht, ,,Czy 1y jestes tym kidry ma przyjéc, czy tez innego mamy oczekiwac?".
Wspdtczesne odczytanie oredzia Ewangelijnego Jezusa. s.91.
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wielko§¢ poprzednika Jezusa, ktéry dochowal wiernosci Bogu za

ceng Zycia oraz swym mgczenstwem wyprzedzit meczenstwo
659
Chrystusa .

659 Por. J. Steinmann, Saint Jean Baptiste et la spiritualité du desert, s. 99.
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Zakonczenie

Artystyezny  wizerunek  Jana  Chrzeiciela,  jaki
zaproponowal Roman Brandstaetter zostal osadzony w realiach
historycznych, kulturowych ireligijnych pogranicza Starego i
Nowego Testamentu.  Autor, starajac  si¢ o przyblizenie
czytelnikowi tej postaci, wzbogacit biblijny obraz proroka,
proponujac wlasny, literacki. Twdrcy znane byly hebrajskie
metody wyjasniania Biblii, uwzglednial wigc poetykg midraszu
hagadycznego, przyblizajac mysl teologiczng obecng w przekazie
kanonicznym. W ten sposéb na poczatku drugiej polowy XX w.
wyprzedzit praktyk¢ =~ Kosciola, ktéry w  pdzniejszych,
posoborowych latach, podjat dialog z judaizmem na ptaszczyznie
egzegezy biblijnej.

Autor tetralogii, przedstawiajac Jana  Chrzciciela
uwzglednit biblijne przestanie plynace ze swigtych ksiag oraz
dokonat trzech interesujacych zabiegéw literackich. Pierwsze dwa
- wprowadzenie imion znaczacych, wykorzystanie elementéw
midraszu - znane byly w tradycji judaistycznej i shuzyly
przyblizeniu prawd teologicznych; trzeci zas, jakim jest
potaczenie techniki psychologicznej i behawioralnej- wiasciwy
jest dla literatury pigknej europejskiego krggu kulturowego.
Wprowadzenie za$ mowy pozornie zaleznej — obok narracji w
mowie zaleinej i niezaleznej- wzbogaca prezentacje bohatera o
wewnetrzne przezycia, odstania psychologiczne, wewnetrzne
aspekty  jego  zewngtrznego  zaangazowania  prorockiego.
Brandstaetter — podobnie jak autorzy midraszow hagadycznych -
tworzyl sytnacje narracyjne, ktérych jedynie zarysy znalezé
mozna w przekazie kanonicznym.

Techniki artystyczne stosowane przez autora sa
$wiadectwem spotkania obu istotnych dla powiesci wymiaréw:
literackiego i teologicznego. Dzigki tym staraniom autora
artystyczna kreacja Jana Chrzciciela pozostaje bliska kreacji
biblijnej oraz wydobywa teologiczne przestanie ksigg biblijnych.
Literacka posta¢ jest wyrazistsza i bogatsza niz ewangelijna, gdyz
forma powiesciowa pozwala na wprowadzenie licznych
amplifikacji do tekstu kanonicznego. Widoczne sg one juz w
pierwszych rozdziatach powiesci. Pojawia si¢ tam bowiem szersze
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niz w zapisie kanonicznym przedstawienie sytuacji rodzinnej i
zwyczajéw zwiazanych znarodzinami i obrzezaniem chiopca.
Pisarz rozbudowuje znacznie obraz naszkicowany przez $w.
Lukasza.

Ewangelista informujac w 25 wersetach (Ek 1, 5- 25)
o zwiastowaniu narodzin Jana Chrzciciela, nawigzuje do gatunku
anuncjacyjnego. Nastgpnie w 10 wersetach (Lk 1, 57 - 67)
przestawia radosne $wigtowanie z okazji obrzezania chlopca i
nadania mu imienia oraz umieszcza hymn znany jako Kantyk
Zachariasza (Lk 1, 68- 80). Te wszystkie fakty zapisane w
Nowym Tesamencie stanowity punkt wyjscia dla autora Jezusa z
Nazarethu, aby przyblizy¢ czytelnikowi realia obyczajowe i
wyjasni¢c wiele elementéw kultury Zzycia izraelskiej rodziny, w
ktérej przyszedt na $wiat Prorok Swiatfosci. Brandstaetter takie
duzo uwagi poswiecit teologicznej wartosci przymierza, jakie
zawierat lud Izraela z Jahwe poprzez znak obrzezania. Te i inne
szczegbly znane z =zapisu ewangelistow nabraly swoistego
kolorytu dzigki artystycznej formie powiesciowej, jaka nadat im
pisarz.

Znaczng innowacj¢ w stosunku do tekstu kanonicznego
stanowl sugestia autora, iz bohater byl wychowankiem
essenczykow — utozsamianych z mieszkancami Qumran. Mimo iz
ten szczegdl nie jest wprost zapisany przez ewangelistéw, to
jednak niektérzy biblisci proponuja taka hipoteze, ktdra
zainspirowala Brandstaettera do ukazania Jana Chrzciciela w
Qumran. Umiejscowienie Mgza Pustynnego we wspdlnocie
zaangazowanej w pogebianie znajomosci Biblii i dbajacej o
rozwdj zycia duchowego pozwolilo autorowi tetralogil zarysowac
zasadnicze cechy literackiego wizerunku proroka; cechy, ktérym
nie mozna zaprzeczy¢ w oparciu o zrédla biblijne. Dlatego tez na
kartach powiesci widoczne sg nastgpujace rysy proroka: zarliwa
religijnos¢, postawa ascezy, gotowos¢ wyrzeczenia, glebokie zycie
modlitwy, rozlegla znajomos¢ Pisma Swigtego, postuszenstwo
wobec wezwania Bozego.

Takze samego momentu  otrzymania  powolania
prorockiego 1 opisu wizji, jakiej doswiadczyt bohater, nie
przedstawiaja ewangelisci. Pisarz jednak umieszczajac te
zdarzenia w powiesci, umiescit osobiste przezycie Jana
Chrzciciela ~ w  kontekscie  analogicznych  do$wiadczen
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starotestamentalnych prorokéw. Brandstaetter bowiem
wykorzystal biblijna poetyk¢ opisu powolania prorockiego a
ponadto  stworzyt obraz literacki, ktéry pozwolit mu
na zarysowanie religijnego przezycia Zwigzanego
z doswiadczeniem  bliskosci  przemawiajacego  Boga. Ta
psychologizacja, obecna w powiesci, wydobywa teologiczne
znaczenie powotania prorockiego, nie zmieniajac jednak wymowy
zdarzen zasygnalizowanych przez ewangelistéw. Podobienstwo
Brata Pustynnego do profetéw Izraela zostalo takze zarysowane na
ptaszczyznie stylistycznej: analizujac jezyk prorockiej wizji
Johanana ben Zecharii, mozna dostrzec wiele zbieznosci z
jezykiem biblijnych wizji prorockich.

Roéwniez i literacki obraz Jana Chrzcielna, jaki wytania si¢
z prezentacji jego dzialalnosci prorockiej w powiesci, jest
bogatszy od ewngelinjego, chociaz zawiera wiele analogii do
tekséw  kanonicznych. Liczne  intertekstualne nawigzania
przyblizaja czytelnikowi wymowe¢ staro— i nowotestamentalnych
ksiag, dzigki temu, ze autor umiejgtnie wykorzystuje biblijna
symbolik¢ i metaforyke¢ oraz inne $rodki stylistyczne. Ich
obecnos¢ w tetralogii odstania wymiar teologiczny: np.
zestawienie ,,Waz miedziany” — ,,Waz jadowity” przywoluja nie
tylko odniesienia starotestamentalne, lecz takze 1 wprost
chrystologiczne. Sila ekspresji przemawiajg takze inne fragmenty
powiesci odnoszace si¢ do Mesjasza. Narrator powiesci podkreslit
szczegblnie wigz Jezusa z Duchem Swigtym oraz posrednio
wskazal na Jego zwigzek z Bogiem Ojcem, wykorzystujac silg
oddzialywania kontrastu oraz bogata symbolike biblijng. Jeszua
ben Josef jako Zbawiciel pojawia si¢ w kontekscie oczekiwania na
sad, na co wskazuje symbolika ognia i wody.

Wszystkie aluzje chrystologiczne wskazuja na relacjg
pokornej ulegtosci Johanana ben Zecharii wobec Jezusa. W
literackim wizerunku Brata Pustynnego jego pokora umozliwia
mu  dostrzezenie tajemnicy Tréjcy Swietej. Aspekt trynitarny,
obecny w zwrotach: ,,trzy wieczno$ci w jednej wiecznosci” i ,,trzy
nieskonczonosci w jednej nieskonczonosci” sygnalizuje, ze
powiesciowy Jan Chrzciciel dostapil taski wejrzenia w czesciowe
odstonigcie misterium Wspdlnoty Trzech Oséb Boskich.

Istotne dla literackiej kreacji proroka jest artystyczna,
kulturowa i teologiczna warto$¢ czgsto pojawiajacych si¢ tropow
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poetyckich - epitetéw, poréwnan, metafor odnoszacych si¢ do
bohatera. Warto przpomnie¢ takie wyrazenia jak np.: ,Zywa
Woda Ognia”, ,echo przeistoczone w glos” ,maz krukéw
milosiernych” ,,maz koni ognistych”. W sformulowaniach tych
widoczne sa nawigzania do postaci Eliasza i proroctwa Izajasza,
ktére podkreslaja znaczenie postannictwa Brata Pustynnego.
Dzigki tym s$rodkom artystycznego wyrazu autor powiesci
w przekonujacy sposéb  zaprezentowal poslannictwo Mgza
Bozego, ktéry napomina, karci, wzywa do nawrdcenia, a takze
wprost wskazuje na Jezusa - jako oczekiwanego Mesjasza.
Wizerunek Johanana - proroka nawotujacego do nawrdcenia i
pokuty, jaki zaproponowat Brandstaetter, jest bardziej sugestywny
w stosunku do obrazu Jana Chrzciciela naszkicowanego przez
ewangelistow.

Literacki obraz Jana Chrzciciela, zarysowany w zwigzku
zukazaniem jego ostatniego etapu Zycia, zostal réwniez
wzbogacony w stosunku do obrazu biblijnego. W przedstawieniu
cierpien uwigzionego proroka szczegdlng rolg odgrywa w
powiesci swoista psychologizacja. Bowiem dla literackiej kreacji
Jana Chrzciciela — w odréznieniu od prezentacji ewangelistow —
istotne znaczenie maja aspekty psychologiczne. Warto takze
podkresli¢, ze artystyczny sposéb prezentacji  przezy¢
wewngtrznych uwiezionego bohatera respektuje podstawowe
zasady teologii duchowos$ci. Autor sygnalizuje, iz wielka wartos$é
dla rozwoju duchowego ma do$wiadczenie wewngtrznego
kryzysu, walki duchowej i pokus - przezy¢ cztowieka poddanego
ciezkiej prébie wiary. Uwigzienie niewinnego Mgza Pustynnego
jest takze okazja, by przedstawi¢ teologiczne podstawy
wewngtrznej wolnosci, ktorej doswiadcza czlowiek
konsekwentnie wybierajacy Boga, jako prawde swego zycia. I
chociaz zaden z ewangelistéw nie przedstawia duchowych zmagan
proroka, to jednak obraz Jana Chrzciciela, jaki wytania si¢ z
powiesciowego opisu uzupehia ich teologiczne przestanie.

Przed oczyma czytelnika pojawia si¢ czlowiek, ktéry wie,
Zze o swa wiarg trzeba walczy¢; w swoim udreczeniu nie potrafi
jednoznacznie okresli¢, ktére z jego mysli zrodzily sie z Bozej
inspiracji, zdaje sobie sprawg z wiasnych ograniczen ludzkiego
poznania, wstydzi si¢ tego, zeszuka potwierdzen dla swego
zaufania do Boga i prosi o laske niezlomnej wiary. Ostatecznie
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jednak opiera si¢ na stowie Boga i w ten sposéb przezwycig¢za
pokusy zwatpien. Taka postawa proroka wzbudzita najwyzszg
pochwale Jezusa: ,,najwigkszy z narodzonych z niewiasty”. Jezus,
podkreslajac wielkos¢ swego poprzednika, zwraca uwagg na to,
ze pokonujac liczne przeszkody, dochowal wiernosci Bogu i
gorliwie realizowal swe profetyczne powolanie zgodnie ze
starotestamentalnymi zapowiedziami. Autor powiesci, cytujac
dhuzsza niz ewangelisci wypowiedz proroka Malachiasza,
odnoszaca sie do Jana Chrzciciela, wydobyl jej wymowe
teologiczng.

W rozdziale przedstawiajgcym $mier¢ Brata Pustynnego
autor tetralogii wykorzystat technike behawioralng ukazujac
moment, w ktérym prorok dowiaduje si¢ o wyroku $mierci. Stowa
kata nie wywieraja na nim zadnego wrazenia, nie przerywaja jego
modlitwy, a powtérzenie ostatniego wersetu psalmu 23 ,w domu
Panskim zamieszkam po najdhuzsze czasy” (jest to przektad
Brandstaettera) wzmacnia ekspresj¢ opisu. Takze 1 modlitwa
Szema lzrael wlozona w usta Jana Chrzciciela kladacego swa
gtowe pod ostrze topora, wskazuje na nieztomno$é¢ jego wiary
owocujgcej pokojem i ufnosci w obliczu $mierci. Te elementy
literackiego wizerunku proroka znad Jordanu nie przecza
wizerunkowi przekazanemu przez ewangelistow, chociaz oni ani
jednym stowem nie wspominajg o modlitwie skazanca.

Brandstaetter, przyblizajac srodowisko, w ktérym zyt Jan
Chrzciciel, przekazuje czytelnikowi wiele informacji nie tylko
teologicznych: wprawnym piérem kresli zarys zycia politycznego,
spotecznego, zwraca uwagg na przejawy kultu, porusza problemy
moralne, psychologiczne. Wszystkie te kwestie stanowia tlo, na
ktérym zostal ukazany Jan Chrzciciel — czlowiek swej epoki, ale
przede wszystkim cztowiek nieugietej wiary, odwagi w podazaniu
za prawda Bozego Slowa I niezachwianej ufnosci zlozonej w
Bogu. Nazirejezyk jest we wszystkim wierny swemu Bogu,
nieustraszony, bezkompromisowy i zatroskany o to, by rodakom
wskaza¢ droge nawrécenia i uzdolni¢ ich w ten sposéb
do przyjgcia Jezusa jako Mesjasza. Wizerunek Jana Chrzciciela
zarysowany Ww tetralogii Brandstaettera bliski jest wizerunkowi
biblijnemu, jest jednak bardziej sugestywny, wyrazisty i
przemawia wigksza silg przekonania. W artystycznym wizerunku
Jana Chrzciciela, zaproponowanym przez autora powiesciowej
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tetralogii, wyraznie widoczna jest troska okunszt stowa
literackiego, co sprawia, ze kreacja proroka znad Jordanu jest
bardzo wiarygodna, autentyczna i bliska czytelnikowi.

Liczne chwyty literackie stanowiace o artystycznej formie
przekazu autora pozwolily Brandstaetterowi na stworzenie takiej
kreacji bohatera, ktdra nie tylko podobna jest do biblijnej, lecz
jednoczesnie odstania przed czytelnikiem rozmaite teologiczne
odniesienia dotyczace Jana Chrzciciela jako proroka przetomu
czaséw. Analiza fragmentéw powiesci dotyczacych artystycznej
wizji Jana Chrzciciela pozwala zauwazy¢, w jaki sposéb tresci
teologiczne wpisane zostalty w dzielo literackie. Autor Jezusa z
Nazarethu nie uprawiat jednak teologii konceptualnej, lecz wybrat
droge artystycznego Pigkna, aby podaza¢ nig ku Dobru i Prawdzie.
Cala tetralogia Brandstaettera jest bowiem szczegblnym
przykladem powiesci przedstawiajacej kwestie teologiczne
jezykiem literackim, ktéry - w doborze srodkéw stylistycznych -
nawigzuje do jezyka Biblii. Powies¢ ta stawia pisarza w$réd
autentycznych $wiadkéw Ewangelii zatroskanych o to, by
gloszono jg wszystkim narodom.

Moze si¢ bowiem okaza¢, ze sam Bog — odpowiadajac na
pragnienia Autora - przeméwi do czytelnika powiesci...
Brandstaetterowi bowiem zalezalo na tym, aby swoim
artystycznym stowem jak najlepiej stuzy¢ Stowu Wcielonemu.
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Wykaz skrotow
Wydania Pisma Swigtego:

BP — Biblia Poznanska

Pismo Swigte Starego | Nowego Testamentu w przekladzie z
jezykéw oryginalnych ze wstepami i komentarzami, red. M. Peter
(Stary Testament), M. Wolniewicz (Nowy Testament), Ksiggarnia
Swigtego Wojciecha, Poznan 1982.

BT -~ Biblia Tysigclecia

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z
jezykéw oryginalnych, opracowal zespét biblistéw polskich z
inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, red. nauk. A. Jankowski,
Pallotinum, Poznan - Warszawa 1980.

LXX — Septuaginta

Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, edidit
Alfred Rahlfs, Stuttgart 1962.

NTR - Nowy Testament,

Nowy Testament, tham. K. Romaniuk, Pallotinum, Poznan —
Warszawa 1984.

Pozostale skroty:

AK

.-Ateneum Kaptanskie”, Wioctawek 1909 —

ATK

Akademia Teologii Katolickiej

BF

Breviarim Fidei, wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
oprac. S.Glowa, I. Bieda, Ksiggarnia Swigtego Wojciecha,
Poznan 1988.

CD

Ignacy Loyola (§w.) Cwiczenia Duchowne, thum. M. Bednarz,
WAM, Krakéw 1999.

CT

,,Collectanea Theologica”, Lwéw 1931 — 39; Warszawa 1945/50-
EBVoc
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Encyklopedia biblijna, red. nauk. P. J. Achtemeier, red. nauk. serii
W. Chrostowski, Vocatio, Warszawa 1999,

EK

Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z.
Sutowski i in., t. I-IX, Lublin 1973-2002.

ExWNT

Exegetisches Wirterbuch zum Neuen Testament, von Horst Balz
und Gerhard Schneider, Stuttgart — Berlin — K&ln — Mainz, 1980
(Band I), 1982 (Band II), 1983 (Band III).

KDK

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $Swiecie wspotczesnym,
., Gaudium et spes”, w: Sobér Watykanski 1I, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Pallotinum, Poznan, wyd. III.

KHKVoc

Komentarz historyczno — kulturowy do Nowego Testamentu, red.
Craig S. Keener, red. nauk. wyd. polskiego K. Bardski, W.
Chrostowski, Vocatio, Warszawa 2000.

K. oraz k.

Kolumna  (dotyczy = wydawnictw  encyklopedycznych i
stownikowych).

KO

Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”,
w:  Sobor Watykanski 1, Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Pallotinum, Poznan, wyd. 1L

Kérnik

Materiaty dotyczace twérczosci Romana Brandstaettera (rekopisy,
kserokopie, listy i inne) ztozone w Bibliotece PAN w Kérniku.
KPNT

K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz
praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan - Krakéw 1999,

LDK

Leksykon  duchowosci  katolickiej, red. M. Chmielewski,
Wydawnictwo ,,M” Lublin — Krakéw 2002.

LG

Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, Pallotinum,
[Poznan] t. [, 1982; t. III, 1987.

07,1
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M. Starowieyski, ,, Karmie was tym, czym sam zyje”. Ojcowie
Kosciota komentujq ewangelie niedzielne roku A, Znak, Krakéw
1978.

0Z, 1

M. Starowieyski, ,, Karmi¢ was tym, czym sam zyje”. Ojcowie
Kosciota komentujq ewangelie niedzielne roku B, Znak, Krakéw
1979.

0z, I

M. Starowieyski, ,, Karmie was tym, czym sam zyje”. Ojcowie
Kosciota komentujq ewangelie niedzielne roku C, Znak, Krakow
1980.

0Z, 1V

M. Starowieyski, ,, Karmie was tym, czym sam zyje”. Ojcowie
Kosciota prowadzq przez swieta roku liturgicznego, Znak, Krakow
1982.

PSB

Praktyczny stownik biblijny, oprac. zbiorowe katolickich i
protestanckich teologéw pod red. A. Grabner - Haidera, przekt. i
oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Instytut Wydawniczy PAX,
Wydawnictwo Pallotynéw, Warszawa 1994.

PWN

Panstwowe Wydawnictwo Naukowe

RBL

»Ruch Biblijny i Liturgiczny”, Krakéw 1984-
Rkps. Ossol.

Materiaty zlozone w Dziale Zbioréw Specjalnych Biblioteki
Ossolineam we Wroctawiu zawierajace zgromadzone teczki z
manuskryptami Romana Brandstaettrera.

RTK

,»Roczniki Teologiczno- Kanoniczne”, Lublin 1949- (od 1991/92
,»Roczniki Teologiczne” skrét : RT).

RW KUL

Rada Wydawnicza Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

RW PWT

Rada Wydawnicza Papieskiego Wydzialu Teologicznego

SGP

Popowski R., Stownik grecko — polski Nowego Testamentu,
Vocatio, Warszawa 1997.

STB



210

Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon - Dufour, thum. i oprac,
K. Romaniuk, Pallotinum, Poznan 1990.

STL

Stownik terminow literackich, red. J. Stawinski, Ossolineum,
Wroclaw..., 1988.

SWBVoc

Stownik wiedzy biblijnej, red. nauk. B. M. Metzger, M. D. Coogan,
Vocatio, Warszawa 1996.

TN KUL

Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
TOZW

Garrigou — Lagrange R., Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem
do Zycia w niebie, tham. s. Teresa Landy, Wydawnictwo
Franciszkandw, Niepokalanéw 1998.

WAM

Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy

ZN KUL

Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
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