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Pytanie o sens zycia ludzkiego na progu XXI wieku

WSTEP

Faktzycia ludzkiego jest najwaiejszym wydarzeniem, a z nifaisle
wiaze st pytanie o sengycia. Niemal kady cziowiek chce wiedziég jaki
sens ma jego istnienie, a py@jo senszycia, chcemy przede wszystkim
wiedziet, jaki jest jego ostateczny cel. Nie wyklucza totgayo cele
szczegOtowe, hitsze i dalsze. W ,potopie informacyjnym” zwykle pozea
Si¢ pytanie o sengycia. A to z kolei powodujeze w codzienn& wdziera
sie atmosfera zatpienia, a nawet rozpaczy. W tej sytuacji zorganweaoo
w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, w kwigu 1999 r.,
Migdzynarodowe Sympozjum pt.: ,Filozoficzne orientagjevyborze sensu
zycia”, a nasipnie wydano kazke pod tym samym tytulem. Moa
zauwayc¢, ze na temat sensu ludzkiegygcia istnieje szereg #iacych sé
migdzy sola poghdow. R@&nice dotycza przede wszystkim okgékenia
natury cztowieka i jego miejsca $wiecie. Celem prezentowanej publikaciji
byto ukazanie refleksji nad wspomnianymimécami!

Od ukazania si ksiazki, dotycacej filozoficznych orientacji
w wyborze sensuycia, uptyreto wiele lat. W tym czasie ukazahgsiowe,
znacace publikacje, wobec ktérych nie vm@ przej¢ obogtnie. Jak
stusznie zauwgyt P. Mazanka,: ,za sens lub bezsehgia placi st
przecig cerg najwyzsz — cerp catego wlasnegaycia — nigdy wgc dosy
rozwazan nad tym, czym ten sens jest i co go konstytutije”.

Dotychczasowe publikacje pozwolity spojézea sengycia z ré&nych
perspektyw. Do najwaniejszych nalgq opracowania z perspektywy teorii
poznania, etyki, filozofii religii i psychologii. ENieznaski do istotnych
sktadnikdéw pogcia sensuzycia zaliczyt: koncepej dziatania z wolnego
wyboru, pogcie celu, ideatu, styltycia, zasag rozumndci celu, zasagd
spetnienia i zasadstusznéci moralnej®

Por. P. Mazanka (redWstp, w: Filozoficzne orientacje w wyborze sensu
zycia, Warszawa 2000, 10.

Por. j.w., 7.

Por. E. Nieznaski, Pojecie sensuycia, w: Filozoficzne orientacje, dz. cyt.,
11-20.
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Analizy E. Morawca pozwolity odpowiedZiena pytanie, co jest
sensenvycia cztowieka, bez wzgtlu na to, kim on jest i w jakichyje
warunkach. Przeprowadzone analizy zostaly dokompanez wskazanie na
cztowieka, jako osap Doskonalenie osoby ludzkiej jest #iave dzigki
swiadomej i wolnej realizacji dobra, ktéregadtem jest sam B6Y.

Artykut M. Mylika byt préba odpowiedzi na pytanie: czy rozmaite
cele, ktore pojawiajsie w zyciu ludzkim, zbiegaj sie w jeden i ostatni cel
cztowieka. Przez ostatni cel cztowieka, autor rorutaky sytuacg, ze po
jego osagnicciu cztowiek juz niczego nie tdzie paadal. Ostatni cel (sens)
kazdegozycia ludzkiego, to szezliwos¢ sktadajca s¢ z dwdch gtownych
czynnikow, ktore wzajemnieesiuzupetniaj. Jednym z nich jest stan duszy
rozumiany jako szegcie subiektywne. Drugim czynnikiem jest przyczyna
tego subiektywnego szgxia. Ta przyczym jest dobro najwisze, ché
niektérzy myliciele staraytni naliczyli az 288 r@nych zda w tej kwestii,
ktore nasgpnie zredukowano do dwunastu podstawowich.

1. POSZUKIWANIE ZNACZENIA SENSU

Osrodki Akademickie w Olsztynie, przy wspolpracy z I$kim
Towarzystwem Filozoficznym, zorganizowaty w 1999Miedzynarodowy
Konferencg Filozoficzm skupiory wokot zagadnienia ,,Cziowiek i pustka”.
Na tej konferencji, zwizanej integralnie z sensetycia, wygtoszono
dwadzigcia dwa referaty. Podejmowane tematy byly uwarurdmav
zalazeniami filozoficznymi, antropologicznymi, religijnyi
I Swiatopoghdowymi. Tak rozlegta problematykdwiadczy o wadze
zagadnienia, jakim jest seiagia ludzkiego.

W refleksji filozoficznej zagadnienie cztowieka iugiki mana
rozpatrywg w ramach systeméw monistycznych i pluralistycznych
Pierwsze z nich odstanigjkruchad¢ i matas¢ cztowieka, ktoregozycie
zamknkte jest pomidzy narodzeniem smiercia. Kosmos z& odstania sw
potege i bezkres. Przy takim podeju do rzeczywistéci maze wyshpié
brak odniesienia do innych bytow a zwlaszcza doohlis. U podstaw tego
poghdu mana wyodebni¢ trzy tezy. Po pierwszege istnieje tylko jedna
substancja ddaca bytem samoistnym. Po drugie, wszystko, co ignaje
si¢ sprowadzi do tego jednego bytu samoistnego. Po trzecie, do

Por. E. Morawiec, O filozoficznym pegiu sensu zycia ludzkiego,
w: Filozoficzne orientacjedz. cyt., 21-49.

Por. M. Mylik, O celu (sensieycia) ostatnim cztowiekaw: Filozoficzne
orientacjedz. cyt., 51-51.

Por. J. M. Do¢éga, Cztowiek i pustka a sengcia w refleksji filozoficznej
w: Filozoficzne orientacje, dz. cyt., 155-158.
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wyjasnienia zr@nicowanej rzeczywist@i wystarczy jedna zasada, ktéra
lezy u podstaw redukcjonizmdw. Monistyczne interprigtdoytu mog miec
sens genetyczny (co jest pierwotne, a co wtornob)sens funkcjonalny (co
istnieje samodzielnie, a co zahde). Monizmy, wystpujace w wers;ji
stabej, najcgiciej przyjmup post& monizmu genetycznego. Monizmy
radykalne przyjmuj z kolei posta monizmu funkcjonalnegb.

W systemach pluralistycznych, w ktérych pojawiaje rézne typy
bytow, pustka kosmologiczna nie jest iiwa. Przy tej koncepcji
rzeczywistdci cziowiek pozostaje w relacji do innych bytow. sdbut za
moze by opisywany wieloaspektowo. Jako byt: doskonaly, i&cmy,
prosty, nieskaczony, niezmienny, wieczny, duchowy a #akjako byt
osobowy?

Zespot redakeyjny ksiki ,Kosmos i czlowiek” zwrdcit uwag na
fakt, ze czlowiek, nie tylkozyje naswiecie i naley do swiata, ale take
w swej strukturze organizacyjno-bytowej stanowi otisy element,
nieodzown czstke catego kosmosu, ktorym stara¢ sizawtadmé
i pokierowa wedtug wiasnych planéw. W tym dziataniu cziowiek
dostrzega seng/cia i sens tworzenia.

Na senszycia i sens wszeéliata zwrécit take uwag M. Heller.
Jego przemilenia g powiazane z tomizmem. Najpierw zrozumiag jesli
tomizm ma przetrw@ to musi zosta istotnie przebudowany i to w taki
sposbb, aby mégt w& w ,rezonans” z naukami przyrodniczymi. Pod
koniec swych studidw byt przekonanye szkoda czasu na ratowanie
tomizmu. Lepiej jest stworZyod podstaw conowego. Byta to pochopna
reakcja na tomizm tradycyjny. Znaczny wplyw na gpogatrzenia na
tomizm wywart Sob6r Watykaski 1I, ktory wzywat, aby uczy wedtugsw.
Tomasza z Akwinu. Potrzeba byto nie tylko odrodaetd filozofii, lecz
takze nowej interpretacji, zgodnej z wymogami drugiejgwy XX wieku.

A byly to czasy nie tylko zmaganiagse filozofia diamatu, lecz tate
z rodzcymi sk pradami postmodernizmu i New Adé.M. Heller do
najwazniejszych pyta w catej historii filozofii zaliczyt pytania o sergcia
cztowieka i sens wszeghiata. Wszystkie pytania filozoféw obragagic
wokot nich. Nawet pozytywistyczne twierdzenieg obszar sensowsfm
konczy sk na granicy bezpoedniego déwiadczenia, to nic innego jak
przejaw zmagania giz problemem sensu. A ghkiszas¢ ludzkich tragedii
i dramatow sprowadzaesto jakiep poraki w poszukiwaniu sensgycia.

" Por. Z. Lyko,Zarys filozofii chrzécijasiskiej Warszawa 1995, 85-90.
8 Por. G. Dogiel Metafizyka Krakéw 1992, 44-52.
® Por. P. GéralczykKosmos i czlowiekPozna-Warszawa 1989, 5-6.

19 Por. M. Heller,Sensgycia i sens wszegWiata. Studia z teologii wspétczesnej
Tarnow 2002, 9-16.
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Te dwa pytaniasze soh tak scisle powkhzane,ze stanowi jedno Wielkie
Pytanie. Korzenie ludzKoi wyrastaj z dziejow wszedwiata. Jéli
kosmos nie mialby sensu, to nasuwa pitanie, czy mogiby istnée
cztowiek obdarzony sensem w tym bezsensownym kdsthod/ydaje st,
ze jw Pitagorejczycy widzieli sens wszdghata, gdy nazywali go
kosmosem. A kosmos to: tad, padek i harmonia, gdy arche calej
rzeczywistdci byta liczba.

M. Heller rozr@nit terminy bliskoznaczne: ,sens” i ,znaczenie”.
Pierwszy termin stosowat do obiektow pezgkowych. Sid postawit
pytanie o sensycia i sens wszedélwiata. Termin ,znaczenie” zarezerwowat
do wyraen jezykowych. Dlatego teuzasadnione bylo pytanie o znaczenie
wyrazu ,sens”. Problem znaczenia jest jednym z rodjtiejszych
i najbardziej subtelnych we wspéitczesnej semantysyntaktyce. Aby
unikna¢ wielu nieporozumig, Filozof Tarnowski navdizal do mato znanej
rozprawki J. M. Bochgskiego ,0 sensigycia”.*?

J. M. Bochéski stwierdzit, ze problematyka sensu jest niezwykle
szeroka i mgna pogubi sie w tym bezkresnym obszarze. Skoncentrowat
sie na sensiaycia konkretnego czliowieka. Jego analizy byty oenubkét
osmiu twierdzeé. Pierwszym twierdzeniem byta teza,gprawa sensu jest
sprava prywatra. To twierdzenie traktowat jako aksjomat, z ktérego
wyptywaja dalsze wnioski. Zbiorow&, tzn., inni ludzie, § bezsilni wobec
prywatngci sensu zycia. Utrata sensu me by skutkiem pewnych
uktadow spotecznych w olglenych warunkach. Bezgredniego wptywu
na prywatné¢ sensu nie majinni ludzie.Zycie kazdego cztowieka ma sens
wtedy i tylko wtedy, kiedy istnieje cel, do ktéregatowiek dizy. Cel ten
nie musi by celem calegazycia. Wystarczy, aby obejmowat on gk
krotka chwile. Zycie ludzkie nie jest jedynym i jednym szeregiem
wzajemnie sobie podpamdkowanych dzen, lecz sklada siz wielu takich
niezalenych szeregow. &Stez chwile, w ktérych konkretny cztowiek nie
dazy do zadnego celu, a mimo teggycie ma sens. Takim przyktadem jest
Luzywanie” przyjemnéci.

Problem znaczenia byt obecny w filozofii niemal zawsze. Istotny
postp dokonat si dopiero w XIX wieku wraz z rozwojem: semiotyki,
semantyki i syntaktyki. Byla to reakcja na psyclgidon logiczny, ktéry
glosit, ze analiza ludzkiej wiedzy musi esisprowadzé do analizy
psychologicznych mechanizméw doznawania i rozuraieBi Bolzano i G.
Frege, przeciwstawigg sk psychologizmowi, dokonali roz#aienia
miedzy myleniem a trécia myslenia oraz midzy znaczeniem
a oznaczaniem. To ostatnie razmienie zapocgkowalo chg prac

1 Por. dz. cyt., 168-169.
2 por. J. M. Bochéski, Sengycia i inne esejeKrakéw 1993, 7-22.
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podejmowanych w XIX wieku, zajmagych sé teora znaczenia. F.
Brentano zawdzczamy opracowanie intencjonakey ktéra jest
podstawow wiasndcia aktow psychologicznych. Intencjonaftopolega
na odniesieniu wytania, raz do te&ei aktu psychicznego i po wtore, do
przedmiotu. Poskymy sk przykladem. Wyraenie ,kshzka” odnosi st raz
do pogcia, ktore jest w ludzkiejwiadomdci a drugi raz do przedmiotu,
ktory lezy na biurku. A wgc akt psychiczny rmni sie w swej tréci od
swego podmiotu. W ten sposob zostaty zapthemvane badania znaczenia
.Znaczenia”. Aby unika¢ wigkszych nieporozumie proponuje i
wyrazenie: ,badanie znaczenia sensu”. Stowo ,sens” pasigasa tresc,
ktora nalery przedstawd. Znaczenia nie daesizredukowd do psychicznej
sfery dozna kogc, ale bez tej sfery dozfhatrudno uchwydi istoig
znaczenid®

2. SENSZYCIA Z PERSPEKTYWY PSYCHOLOGICZNEJ

W. Chaim napisatze cziowiek, formutuje swoje odpowiedzi na
pytania o sengycia, w zalenosci od wiasnej wraiwosci i wychowania,
czyli od wartdci. 3 one przekazywane w tradycji rodzinnej i kulturowe;j
aw szczegollnwi przez: relige, filozofie, literatue, sztuk i etyke.
Przekazywanie warfoi dokonuje s wraz z aktualnymi problemami oraz
brakami i dlatego wplywajone na poczucie i definiowanie sensia.
Poczucie sensu czy bezsensycia odzwierciedla takie sytuacie,
w ktorych kwestionuje sireligic rozumiam jako interpersonalny kontakt
z Bogiem, czy te moralnd¢ zbudowan na religijnych fundamentach.
Czsto te minimalizuje s¢ znaczenie ludzkiejmierci oraz troski o jaki
wartasci i relacji w rodzinie'

Zdaniem W. Chaima, duch ludzki jest dglgtie opanowany przez
dazenie do sensu, co potwierdzgggo badania empiryczrig Senszycia
polega na realizowaniu whasnej istoty w duchu odpdwialngci, a to
znaczy,ze doczesne odpowiedzi wprowadza i czyn. Jest praved ze
cztowiek potrafi ogars¢ tylko sens cgsciowy, ktory jest ograniczony do
osoby i sytuacji. W pytaniu %a sens calej rzeczywisit, w relacji senséw
czesciowych, mana natraf na jaké nadsens realizowany przez vdar

W. Chaim, idc za pogidami V. E. Franka, jest przekonamg od
dziatania zalgy, czy przywiecapcy mu sens zrealizuje esi W zyciu
bowiem nie chodzi o nadawanie sensu, lecz o jegumaledienie. Sensu

13 Por. dz. cyt., 175-183.

1 por. W. Chaim,Atmosfera rodziny i religijnéi, a poczucie senstycia,
w: Filozoficzne orientacjeed. P. Mazanka, dz. cyt., 135-140.

15 Tanve, 140-154.
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zycia ludzkiego nie mma wymyli¢ czy wytworzy, ale trzeba go odkéy
W poszukiwaniu sensu cztowiek kierujez sumieniem. Powinno to By
sumienie dobrze uksztattowane. Takie sumienie kuyjesobie zdoln&
tropienia w kadej sytuacji niepowtarzalnego i jedynego w swoirdzaju
sensu. Przy pomocy takiego sumienia dokonujemy wiziniego wyboru
wartasci, ktore g nasnikami ogolnych maliwosci sensu. Skoro tak jest, to
dlaczego dZi zyjemy w czasach bezsensu? Wydaje, sie jest to
spowodowane podsuwaniem przegodowisko wartéci pozornych,
w miejsce niszczonych wat@ uniwersalnych oraz ,dlawieniem”
sumieniat®

A. Manenti, w swojej dwutomowej publikacjZy¢ ideatami”, podjt
prébe opisu wedrowki cztowieka w gib sensu swego istnienia. Metafora
drogi i wedrowki jest specyficznym poszukiwaniem miejsca o
i bezpiecznego”, a to jest koniecznym warunkiem idoysoly. W tej
wedréwce cziowiek odkrywa, na x0e sposoby, nagiia pomedzy
pragnieniem acgkiem. Z jednej strony zjawiagpragnienie: wiary, nadziei
i mitosci, aby ztay¢ Bogu w darze wlasneycie. W tej relacji do Boga
ukazuje s} najgkbszy sengycia czlowieka. Z drugiej strony, pojawia si
lek przed: ztudzeniem, rozczarowaniem i ufrattasnegozycia. Napgcie
pomigdzy tymi stanami pojawia giw réznych fazachzycia. Ponad tymi
stanami géruje cel. Im celey svyzsze i ambitniejsze, tym gwattowniej
walczy ze soh Iek i pragnienie. Nie znaczy toze tej walce musi
towarzyszy hustawka nastrojow. W niej ujawniacsiprzede wszystkim,
zdecydowana i odwaa decyzja, ktéra jest typowa dla aktu powierzeiia
Konflikt, pojawiajacy sk u wszystkich ludzi, przyjmuje ksztalty zatee od
okolicznaici zycia. W okresie miodziezym rodz sig rozmaite idealy,
ktére nastpnie trzeba przeksztaikcav realistyczne cele, aby nie pozostaty
tylko wspomnieniem z przes#ai.'’

W pa&niejszych fazachzycia, gdy nagromadz si doswiadczenia
pozytywne i negatywne, rodzi ¢sipotrzeba ponownego i bardziej
autentycznego uzasadnienia wyboru swej drogiiowej. W pierwszej
kolejndsci rodzi sk potrzeba gwiadomienia sobie, czym w ogole jest
pragnienie.

Stowo ,pragnienie” desiderig mazna take rozumi€ jako
.pozadanie”. Slysac to stowo, mylimy natychmiast o paglzie

'® por. V. E. Frankl Niewswiadomiony BégWarszawa 1978, 85-92; zob. tak
V. E. Frankl, Homo patiens,Warszawa 1984, 63-68; K. Popielski,
Cztowiek: egzystencja podmiotowo-osobowa,Cziowiek-Wartéci-Sens,red.:
K. Popielski, Lublin 1996, 25-48.

Y Por. A. Manenti Zy¢ ideatami,t. 1, Miedzy kkiem a pragnieniem\Varszawa
2005, 11-15.
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i kojarzymy sobie ten fakt ze: spontanicgeig, arbitralndgcia i brakiem
odpowiedzialnéci. Poza tym postrzegamy pragnienie Agmanie) jako
.ciemna sitg”, ktdéra cechuje poruszenie slgpe”, mimowolne,
nieuporadkowane i beziadne. Po trzecie, ,pragnienie” zfo@anie)
oceniamy intuicyjnie jako @oirracjonalnego, co zaczyna czilowiekiem
kierowat, pochgat go i pozbawié obiektywnego aglu. W kacu stowo
.pragnienie” (pagadanie) przywotuje przesz6. Uleg& pragnieniom
(zadzom), oznacza dla wielu ludzi powr6t do popetnidnpedow®

Wszystkie, wyej wymienione rozumienia stowa ,pragnienie”
(pozadanie), prowadgnas do przekonaniae jest ono czydqwywodzcym
sie z przesziéci. Pragnienia niezaspokojone w przesztodomagaj Sie
w teraniejszécei  natychmiastowego zaspokojenia, bez roama
i poddania ocenie. Pragnienie fpdanie) jest odczuwane jako sita, ktora
nas popycha niejako ,od tylu” do dziatania. Ta $#tat w stanie poruszy
caly aparat psychiczny czlowieka i zmudo dzialania. Gdy zaistnieje taka
sytuacja, w ktorej aktywne jest pragnienie i wdia,okae sk, ze obie
wiladze dza do czegé przeciwnego. Wola nie jest w stanie dzéaldopoki
cztowiek nie rozwaze konfliktu najczsciej przez eliminagj pragnienia?

Jak mana zauway¢, R. May potayt nacisk na ral pragnienia
w zagadnieniu woli. Jego zdaniem, pragnienie nadak: ciepto, tréc,
wyobranie, swiezos¢ i bogactwo. Wola z kolei nadaje pragnieniu kiekune
i dojrzatcé¢, a przede wszystkim chroni je, pozwatajrwat bez naraania
sie na zbyt wielkie ryzykd’®

Pragnienie nie jest wt $lepym pogdem, czy niekontrolowan
sklonndcia, lecz nastawieniem na Loco jest z natury warfciowe.
Pragnienie a’y do tego, co ma warté sam, w sobie. A w¢c posiada
w sobie sens. L. M. Rulla, korzysiajz publikacji D. von Hildebrendra,
wyréznit trzy rodzaje pragnie Pierwszym jest pragnienie ukierunkowane
na posiadanie i skonsumowanie pewnych dobr. Dochakiobr naley
zaliczy¢ dobra materialne, konsumpcyjne. Drugim rodzajeagpieh s te,
ktére odnosg sie do débr jeszcze nie zrealizowanych. Do nichznao
zaliczy¢ pragnienie zwyeistwa sprawiedliwéci. Trzecim rodzajem
pragni¢i &3 te, ktére g reakcih na obiekt z natury warfoiowy. Raddé
z nawrdcenia jest takim pragnienién.

Cztowiek, podejmujc decyz¢ kierowania s§ w zyciu wartgciami,
odkrywa dwa rodzaje senséw: sens dany i sens zaglRogrd” cziowieka

8 Tanve, 77-78.
9 Por. R. May Mitosé i wola, Pozna 1993, 228.
2 por. A. Manenti, dz. cyt., 79.

2 por. L. M. Rulla, Antropologia della vocazione cristiana, 1, Basi
interdisciplinari Piemme, Casale Monterrato 1985, 8
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w kierunku odkrywania senséw nie jest pozbawionaykg. Zawiera
w sobie szereg niebezpiedséw i jest zwazana z rénymi trudngciami.
Z drugiej jednak strony, ta podrest podejmowana w nadziei i towarzysz
jej znaki oraz spotkania dodag otuchy. ,Podrd’ w kierunku odkrywania
sensow nie jest podid w samotnéci, gdyz towarzyszy nam samgycie.
Nalezy wigc w pierwszej kolejn&i otworzy¢ si na pewien sposob
myslenia, ktory A. Manenti nazywa ,czulym”. Naginie autor opisuje
.dobre zycie”, ktére toczy & pod sztandarem braku definitywitd
i utrzymuje ludzi w stanie prowizorycznym, ktoryenprzestaje zadziwta
Na dobro otwieraj rzeczy nieskficzone, a nie definitywne. ,Dobtgcie”
nie jest systemem: statycznym, nieruchomym i zagtym. Wprost
przeciwnie, jest ono systemem: dynamicznym, podgihege chglej
reorganizaciji, a przede wszystkim jest systenagmym. Swiat cztowieka
rézni sie jednak odkwiata zwierat, w ktérym maliwosci przezycia zalea
od stopnia réwnowagi mailzy potrzebami drodowiskiem. ,Dobrezycie”
odsyla cziowieka aple ku wyynom, ku nowym syntezom i ku nowym
kontrastom. Autor zaznaczae nie chodzi tu o ¢ow rodzaju rozwoju
larwy, ktéra czeka, aby stasie motylem, lecz o dkwiadczenie pasji,
w podwdjnym znaczeniu. W pasji jest$ca raddci posiadania i bol
z powodu dystansu. Bwiadczenie pasji mama wyrazé przykladem
odwotujacym sk do wyprawy w gory. Alpinista, (himalaista), wspjigasie
na szczyt, przgywa radd¢ z faktu, ze jest coraz hilej celu, a z drugiej
strony pojawia & coraz ostrzejszy bol zwdany ze zreczeniem i
wyczerpaniem organizmu. Qghieta stopniowo réwnowaga zostaje
naruszona przez naphy krok. Zngczenie ,namawia”, aby sizatrzymé,
a cel ,domaga sf, aby nie poddawasic zmeczeniu i podejmowadalszy
wysitek #

Zdaniem A. Manentiego, zndlesens, to zna# ,przytulne” miejsce,
w ktérym cztowiek czuje gidobrze i potrafi by soly bez koniecznei
zakladania masek. W poszukiwaniu tego ,przytulnegugjsca pomaga
samo zycie. Drogazycia jest tatwiejsza ui sic wydaje. Potrzebna jest
jednak ufnéé. Bierze st ona z przekonaniaze zycie jest naszym
sprzymierzécem, oraz z przekonaniae ,ludzkie serce” potrafi odnaté
wiasny kierunek na tej drodze. Harmonijneagaknie tego, co obiektywne,
Z tym, co subiektywne, jest niezawadmetod znalezienia ,przytulnego
miejsca”’. Istniejca wkz migdzy nimi jest nazywana ,kotem
hermeneutycznym?®

22 por. A. Manenti,Zy¢ ideatami, t. 2, Miedzy sensem danym a zadanym,
Krakéw 2006, 9-10.

Z Tanve, 13.
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3. FILOZOFIA SEKULARYZMU DRO®&\ W KIERUNKU BEZSENSU
CZY SENSU NADCZLOWIEKA?

Filozofia wspéiczesna coraz bardziej odchodzi odafimycznych
refleksji, a rownoczaie pomija zagadnienie sensu. Sfera refleksji zawie
sie catkowicie w dziedzinie przg¢ swiadomych. Kady cztowiek, ktory
mysli o czymkolwiek, jest w stanie odmie to myslenie do siebie, jako
podmiotu. W. Chudy wyodbnit dwa wymiary refleksji. Pierwszy, to
wymiar metaprzedmiotowy i metateoretyczny. Drugimigr, to wymiar
jednaci  osoby  ludzkiej. Refleksja jest tu  samozwrotnym
i samoujawniagicym sk podiazem wszystkich swiadomych aktoéw
cztowieka®*

Szeraca st filozofia sekularyzmu sprawitaze ludzie coraz cZciej
odwotujp sig do poghdow S. Freuda i moOwj iz pytanie o sengycia
i $mierci $wiadczy o chorobie, poniewanie ma nic takiego, jak sengcia,
czy senssmierci. Zastanawianie ginad sensenzycia jest naznaczone
Znamionami neurozy.

P. Mazanka podj} proke zbadania znaczenia wyrazu: ,sekularyzm”,
ktory jest stowem bogatym znaczeniowo, a réwnémizewygodnym, gdy
mozna je stosow@ na oznaczenie #aych rzeczywistéci”® Jednym
z pierwszych filozofow, ktéry zwrdcit uwagna problem sekularyzmu, byt
Platon. Opisat on trzy niewdeiwe postawy cztowieka dotysze problemu
istnienia i natury Boga. Jedna postawa to odrzecestinienia Boga. Druga
to deizm, wedle ktérego Bb6g wprawdzie istnieje, ale zajmuje si
sprawami ludzkimi. Dlatego wobec takiego Boga zn@ przechodzi
obojetnie. Trzecia postawa sprowadza db pobanosci powierzchownej,
nie wymagajcejzadnego odwrdceniagsod zta.

Platon oburzat si najbardziej na postawtrzech, przypisuaca Bogu
pobtazliwa dobra, ktéra mae doprowadzi do lekcewaenia i pogardy
Bogiem. Dziewgtnastowieczny sekularyzm, rozwiay sk w Anglii, byt
szczegllnym typem filozofii. Podstawawzasad tej filozofii byto
poszukiwanie pogpu ludzkdci poprzez poszukiwanie wydznie
naturalnychsrodkdéw. Relacja neidzy sekularyzmem a religisprowadzata
si¢ do separacji. Nie bylo w niej wrog§m. Uwazano, ze ani teizm, ani
ateizm nie wchodg w struktue sekularyzmu. W odniesieniu £ado
moralnagci sekularyzm proponowat postawy catkowicie niezade od
chrzécijanstwa. Pocatkowo sekularyzm nie byt ateizmem i nieagat sk

2 por. W. Chudy Rozwoj filozofowania a ,putapka refleksji’. Filozafrefleks;ji
i préby jej przezwyetenia, Lublin 1995, 17.

% por. P. MazankaSekularyzm a seng/cia, w: Filozoficzne orientacjedz.
cyt., 121-134.
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z tym nurtem filozoficznym. Byt on raczej agnostgoyem, ktéry odrzucat
chrzé&cijanskie podejcie do rzeczywistei i nauki. Sekularyzm zajmowat
sig problemami zwjzanymi z ziemskim bytowaniem czlowieka.
Podstawow zasad tej filozofii bylo poszukiwanie pospu ludzkdaci przy
wyborze wyhcznie materialnychérodkéw. Odrzucono wszelkie religijne
uzasadnienia i odwotlywanie¢sido transcendencji oraz Absolutu. Przy
okazji wytykano niedoskonatoi systeméw religijnych, ktére &puja
cztowieka swoimi przepisami i karami. To, co najflep dla czlowieka,
musi by okreslane przez rozum i sprawdzone przegvdadczenie. Byly to
hasta Qwiecenia, ktore staranoestrealizowg w nowy sposob i na nowej
drodze.

W potowie XIX w., sekularyzm zbiyt si¢ do racjonalizmu i z nim si
pofaczyt. Zasadniczo stat @iruchem etycznym, ale z negatywnym
nastawieniem do religii. Zwolennicy tej filozofii wazali siebie za
humanistéw o szczegolnej formaciji. Po pierwsze,aoigzali ludzkie
wartasci tylko do wartdci doczesnych. Po drugie, wggkali z zycia
ludzkiego wszystko, co nadprzyrodzone.

Droga od sekularyzmu do nihilizmu jest bardzo taisk nihilizmie
unicestwia si prawd: bytu i prawd o cziowieku. Nihilizm ze swej istoty
odsyta do nicéci i unicestwienia.

Jak zauwayt M. Neusch, myl F. Nietzschego, tworcy wspoétczesnego
nihilizmu, petna jest kontrastdbw, a nawet sprzeéznoTrudno j
jednoznacznie interpretowaJdego nihilizm rozwijat & wedlug pewnego
rytmu dialektycznego, gdzie negacja wpisuje mdmidzy due afirmacje.
Jest to widoczne w trzech przemianach ducha: duelblada, nastpnie
wielblad staje si lwem i wreszcie lew staje esiduchem. Przemiany
dokonup sig¢ przez bunt i krytyk wszystkiego, co bylo dotychczas
wartacscia. Duch lwa to duch wolny, ktéry jest zdolny do afacji siebie.
Nie chce by prowadzonym przez kogokolwiek. Chce¢bpanem we
wlasnej przestrzeni. Duch lwa nie jest konstruktywZatrzymuje si
posrdéd swoich ruin. Jego przemiana pozostaje niep@&daniem Neuscha,
Nietzsche odrzucat nihilizm Europejczykéw, ktérzyprawdzie buntowali
sig przeciw wartéciom chrzécijanskim, ale nie byli zdolni do tworzenia
nowych wartéci. Ten nihilizm byt rzeczywicie drog w kierunku
bezsensd’

Nietzsche stawiat siebie ponad nihilizmem. Nie naatsympatii dla
anarchistow, ktérzy chcieli wszystko zniszézy nie potrafili zbudowa
samych siebie. Aby ldytworaa, trzeba przéf trzech przemiar i stat sie
duchem. Dziecko jest symbolem niewigaioi zapomnienia oragwigtego
»tak” mowieniem. Dziecko jest symbolem cztowiekavattego na nowy

% por. M. NeuschU zrédet wspbiczesnego ateizniRary: 1980, 135-143.
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swiat. Taki cztowiek musi najpierw oder@aic od starych warkei i zy¢
z wkasnych bogactw. Aby taky¢, naley by¢ twérczym. Jedynym
imperatywem jest: przejd samego siebie. Na pytanie: ddk is¢?,
odpowiada, w kierunku ,nadcztowiek®".

Zdaniem G. Deleuze, filozofia Nietzschego byta Zdtowaniem ,za
pomoa miota”. F. Nietzsche nigdy nie ukrywake filozofia sensu
i wartosci musi by krytyka.

Pojecie wartdgci implikuje w swej istocie ,krytyczne” odwracangk.
Filozofia krytyczna musi obejmowadwa posurjcia. Pierwszym jest
odniesienie wszelkich rzeczy i jeérodia do wartéci. Drugim z& jest
odniesienie tych wartoi do czegé, co bytoby niejako ichzrodiem, co
rozstrzyga o ich wartgi. Filozof ma by¢ genealogiem, a niegdzia
trybunatu na wzor Kanta. Genealogia oznacza Wartoodta i zrodto
wartasci. Przeciwstawia gizaréwno absolutyzmowi, jak i relatywizmowi.
Genealogia rozedia u zrodia: szlachetni@ i podicsé, szlachetn&

i nikczemnd¢, szlachetn& i dekadengj. Nietzsche nigdy nie traktowat
krytyki jako reakcji, lecz jako akej Aktywnas¢ krytyki przeciwstawia si
zenicie, urazom i resentymentowi. Nauce Zaratustry tayss jako dwa
mioty: tworzenie i rad@, aby rozbijé ,czerepy”, pod ktorymi kryj si
najgorsze wady. &l Zaratustrze towarzysztrzy atrybuty: ,maitpa”,
.otazen” i ,demon”?®

Poszukiwanie sensu rzeczy (bytu ludzkiego) musierma do
odnalezienia sity, ktOra, zawlaszcza rzecz, opaij®wa, eksploatuje,
i w niej sk wyraza. Zjawisko jest tylko znakiem, ktory znajduje sve@ns
w aktualnej sile. Zjawisko zostato g sprowadzone do znaku i dlatego
moze by wyjasniane w ramach semantyki (semiologii). Ten samagmzet
zmienia swoéj sens w zafeosci od sity, jaka je aktualnie zawtaszcza.
Zawsze istnieje wiele sensow, ktére twprzonstelacje. Ukazanie tych
konstelacji czyni z interpretacji dzieto sztuki.t@za interpretacji, to sztuka
przywdziewania i odkrywania masek. Naleodpowiada na pytania: kto
i dlaczego zaktada maski? W jakim celu cziowiek hoaeuje mask
i nadaje jej nowy ksztatt?

Zdaniem Deleuze, filozof to niequrzec, lecz przyjaciel agrosci, Jest
on zawsze ki trzecim pomgdzy ,ja” i ,mna”. To on popycha mnie do
przekraczania siebie i ka madrosci stuzy¢é nowym celom. Nadcziowiek
skierowany jest przeciw dialektycznej  koncepcji oezkeka.
Nietzscheaskie ,tak” przeciwstawia sidialektycznemu ,nie”, ktore jest

2" Por. dz. cyt., 143-159.
% por. G. DeleuzeNietzsche i filozofiawarszawa 1993, 5-7.
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pra@, a hie przyjemnécia. Empiryczne poczucie #dicy jest
przyjemndgcia.*®

Filozofowanie, w filozofii Nietzschego, jest usuviam wielgci
masek, ktére nie skrywajprawdziwej twarzy, lecz w nieskozonag¢
odstaniay kolejne maski. Filozofia to pozorowanie senséwyzgdtwiera
si¢ na chaos i chce méio: nonsensie, nigoi, pustce i nieocbecrloi.
Nietzsche stagh przed problemem: jaky¢ i mysle¢ w swiecie bez Boga,
w obliczu nieobecnii.*

4. FILOZOFOWIE CHRZECIJANSCY A SENSZYCIA

Dotychczasowe refleksje nad sensem ludzkiej egaggtenie
zadowolity G. Haeffnera. W poektzniku ,Wprowadzenie do antropologii
filozoficznej” napisat: ,Szukanie tej wiedzy, a wiksekwencji rownieona
sama, ma raczej zdecydowanie praktyczny kompone@dp wszystkim
w sensie zorientowania na kierowanie éeipzycia”.>*

Przez ,senszycia” Autor Podecznika rozumie przynajmniej trzy
zagadnienia: sens poszczegolnych sytuggiiowych, sengycia w cafgci,
czy sens egzystencji ludzi w ogéle. Tak rozumiagryssjest bez gtpienia
czym, czego nie da sizadekretow&i nie wiadomo do kaca, czy mana
0 nim mOwt. Sens istnieje wcZniej, zanim zaczniemy go szukéPytanie
0 sens wecale nie musigsipojawic, poniewa on wypetnia cztowieka,
chatby to byt tylko sens powierzchowny lub pozorny. kisd
niezadowoleni z siebie zaczyaagzuk& sensu i zauwaja, ze nie mana
go stworzy, lecz trzeba go znalé Szukanie sensu nie te dokonywa
sie z bezpiecznej odlegioi bada naukowych. Nalgy go szuka przez
eksperymentowanie ze spbw ktére sami si angaujemy. A gdy sens
zostaje znaleziony, to nie mua poprzestana rozwaaniu jego istoty, lecz
trzeba dziaté, wkaczapc w to zyciowe maliwosci, ktére objawity st jako
dobre lub wizace. Inaczej moOwc, pytanie o sensycia ludzkiego
ukierunkowane jest na praktyk Tak ukierunkowane wplynie na dwie
warstwy znaczeniowe. W warstwie podstawowej chawl2b, czy zycie
zastuguje na pelne zaamgwanie. Sens jest tu widziany w perspektywie
absurdalnéci i bezsensu. W swej drugiej warstwie, pytanieenssoznacza

% Por. dz. cyt., 8-10.

% por. B. Banasiak Problematyka Nietzschegav: G. Deleuze Nietzsche i
filozofia, 209-213.

31 por. G. HaeffnerWprowadzenie do antropologii filozoficzn&jrakéw 2006,
193.
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szukanie tego, w czym konkretnie zawiera piozytywny senszycia
zarowno indywidualnego, jakzycia ludzkiego w ogélnai.*

Pytanie o sengycia pojawia sj, gdy cziowiek staje wobec jaksej
decyzji. Wowczas, poprzez swoje dyspozycje i kolgjeia, podejmuje
poszukiwania sensu. Te poszukiwania swiklane w bidzenie, aby
w koncu znalé¢ rozwiazanie problemu. Nie chc z gory decydow@ jak
powinno wyghdat sensownezycie jednostki, mgna ustak pewne, przede
wszystkim negatywne prawaadzace poszukiwaniem konkretnego sensu.
Prawa te wynikaj z nape¢cia w ludzkiej egzystencji. Nagiie pojawia s
migdzy skaczondcia a nieskdczondcia. Akceptacja podstawowego
napkcia jest warunkiem realizacji sensu. Akceptacjaitorezygnacja, lecz
aktywne zaang@mwanie st w zycie. Naley wskaz& na trzy elementy
akceptacji. Pierwszym jest akceptacja aktualnejayjt. Drugim elementem
jest akceptacja samego siebie. Trzecind eementem jest akceptacja
smierci.

Akceptacja  teraniejszGci stanowi decydagcy  warunek
samorealizacji. Akceptacja samego siebie jest dlcgposoby ludzkiej.
Akceptacja z& $mierci to uwiadomienie, ze pragnienie agtego
przedtuzaniazycia nie ma senst.

Mysl o smierci zawiera w sobie mibwos¢ czsciowego pogodzenia
sie ze smiercia. W zalenosci od sytuacji, czy komiuzycie przysparza
wigcej cierpié, czy wkcej przyjemnéci, bedzie pragat smierci lub nie
bedzie jej chciatl. Tak wic stosunek cztowieka damierci maze zmienia
sie w zalenosci od potaenia i sytuacji. W obliczgmierci unaocznia si
wartcé zycia. A tym samym pokazuje esicena czasuSmieré nie jest
unicestwieniem cztowieka-osoby, lecz jej uwieczieem*

Warunkiem pytania o sens jest wali@ziowieka. Wolné¢ wyznacza
kierunek i jest drog do poznania sensu ludzkiegaycia. Petnego
i gigbokiego sensuycia nie da s oshgmaé¢, pomijapc sens wolngci. Czy
zatem jest sens ludzkiej wokw? Tym problemem zajmowanogsy catej
filozofii nowozytnej i nie udato i udzieli petnej odpowiedzi na to pytanie.
Nie ulega witpliwosci, ze sens woln<ei jest zwhzany z realizagj celow,
ktére same w sobieasensowne i ktore nie mogtyby istibez swobodnej
realizacji. Do takich celow natg m. in. zachowanie wlasnegaycia
i przekazywanie go potomstwu. Przede wszystkim jest swobodne
dawanie i przyjmowanie #bych débr, a zwlaszcza: uznania, zaufania
i przebaczenia. £to take realizacje odznaczg@e st jedndcia, np.,
poznawanie prawdy, tworzenie i recepcjekpi itd. Zdaniem G. Haeffnera,

%2 por. dz. cyt., 193-194.
% Por. dz. cyt., 195-206.
3 por. J. Tarnowac ierpienie, umieranie, nadziej&rakéw 2003, 87-107.
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senszycia polega na realizacji kilku postulatéw. Pierwsgzostulat jest
Zwigzany z sensem bycia wolnym. Drugi postulat sprowade do
dziatania na miar naszych sit na rzecz cai, o ile ta calé¢ jest w sobie
sensowna. Trzeci postulat sprowadzad raddci i przyjemndci zycia.
Zycie pozbawione radoi, to ,zadne zycie”. Dlatego wszyscy pragn
szczscia®®

Nalezy zgodzé sie z wypowiedzi R. Radzenskiego, ze pytanie
0 sens naszej egzystencji jest pytaniem bardzoegatavym i posiada
najbardziej filozoficzny charakter ze wszystkichtady Dotyczy ono tego,
co jest najbardziej osobiste i donioste. Niczavidziwnego,ze podzajac
dro;m wskazan przez to pytanie, staje esiona szczegOlnie bliska
codziennemuzyciu. Cztowiek musi postawi sobie pytania: ,Czym jest
naszezycie i co w nim jest szczegolnie wee?” Odpowied na te pytania
nabiera szczegolnejdgdi, gdy poszukujemy Prawdy i podejmujemy wysitek
bycia wiernym Dobru oraz gdy zmagamy sicierpieniem i zter®®

R. Radzenski, podejmuc problematyk sensuzycia, za punkt
wyjscia przypt stanowisko M. Heideggera, ktére jest fenomenalogi
egzystencji. Egzystencja, et jako ,Dasein”, posiada wdeiwa sobie
struktue, a jej elementy nazywacsi,Existentiale”. W samej egzystencji
mozna odnalé¢ pewry istok. Ludzka egzystencja ,czasujeg’si Jak
zaznacza Krakowski Filozof, sens cztowieczego bgit#v nie polega na
tym, ze st ono ,czasuje”, lecz na tynge ,czasujce sg” bytowanie
dokonywane jest przez oktenego cziowieka w sposéb zapewa@j temu
bytowaniu fundamentadndoniostdé. Istotowe uksztattowanie bytowania
zawiera szereg elementéw. Po pierwsze, najbardpigjistawowym
uksztattowaniem ludzkiego bytowania jest sg@onG¢-co-do-bycia. Nie
tyle chodzi tu o niedoskona®czy tez ograniczoné, ile raczej o poczucie
Lbycia-w-niemocy”. Skaczonad¢ mazna inaczej okrdi¢ jako przygodné.
Pierwszym, istotowym charakterem udzielonego natovmgnia, jest bycie-
istota-posiadagca-moznos¢  wielorakiej  transcendencji. Chodzi tu
0 maznos¢ transcendencji wobec shkxzonej wolngci-co-do-maliwosci
bytowania. Chodzi tu teo mano$¢ transcendencji wobec troski o sens
wlasnego bytowania. Drugim, istotowym charakteredzie@lonego nam
bytowania, jest bycie-ist@iposiadajca-ciato.

Bycie-istoh-posiadajca-moznos¢ wielorakiej transcendencji zawiera
w sobie:

- moznos¢ bycia — wykraczaicym — ku ostatecznemu horyzontowi
bytowania bytow,

% Por. G. HaeffnerWprowadzeniedz. cyt., 106-108.
% por. R. Radzenski, Pytanie o sens naszej egzysterjakow 1997, 11.
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- moznaos¢ bycia — odkrywajcym w mroku owego horyzontu,

- moznos¢ bycia — zatroskanym o ostateczny sens wiasnegmiaytia,

- moznos¢ bycia — swobodnie decydigiym o sposobach wlasnego
bycia-na-co dzik.

Bycie-istoh-posiadajca-ciato zawiera nagpujace maliwosci:

- moznoé¢ bycia — napotykagpym na rozmaite byty,

- moznaos¢ bycia — zachowapym sk wzgledem tych bytéw,

- moznoi¢ bycia — zranionym, okaleczonym, a nawet zniszcagny

- moznos¢ niemadiwosci bycia — dokonujcym swego codziennego
bytowania. Chodzi tu o ukierunkowanie udzielonegmnnbycia ku
jego kresowi.

Nasuwa si wniosek,ze ostateczny sens udzielonej ham egzystencji to
Lhiedaremné¢” bedaca tajemnig cztowieka.

Analizy przeprowadzone przez R. Rieenskiego wymaga,j gicbokich
przemylen. Ze wzgkdu zg na hermetycznygyk filozofii egzystencjalnej
mog skutecznie znieelti¢ do tej refleksji’

Bardzo ciekawie prezentuje ¢siksiazka, U. Michalak, dotycxa
poszukiwania ostatecznej perspektyiyia osobowego, dulacej kluczem
do sensu bycia czlowiekiem. Punktem $gjg analiz jest daviadczenie
istnienia swiata i cziowieka-osoby. W e#ci drugiej zostal ukazany
cztowiek dziatajcy. Poszukiwanie celéw jest pagane z realizagj
szczscia. Czs¢ trzecia ukazata cztowieka w perspektywie Boga.ofkd
uwyraznita miejsce religii wzyciu cztowieka. Swoje analizy ograniczyta do
koncepcjisw. Tomasza z Akwind®

Z. Zdybicka, oceniag ksiazke¢ U. Michalak, napisataze dla Autorki
istniep dwa najwaniejsze problemy wspoéiczesnej kultury. Pierwszy
problem sprowadza ¢ido pytania: Kim jest cziowiek? Drugi problem
sprowadza sido pytania: Czym jest religia i jakie gj zrodta?

Z. Zdybicka za punkt odniesienia swojej oceny efeziwypowied
Papiga Jana Pawia IlI, ktory przestrzegat przegdéin antropologicznym,
ktorym s niewlaciwe wizje cziowieka, jako wae przyczyny kryzysu
kultury. Z tych wizji wyplywaj tendencje: ateistyczne, sekularystyczne,
laickie oraz takie postawy jak: skrajny liberalizmpesymizm i
konsumpcyjny stybycia. Nic wic dziwnego,ze w takiej sytuacji prawda
o cztowieku i religii g potrzela chwili.®

37 Por. dz. cyt., 44-68.

% por. U. Michalak, Sens bycia czlowiekiem. Poszukiwanie ostatecznej
perspektywyycia osobowegd 6dz 2006, 21-52; 99-124; 171-184.

% Por. Z. Zdybicka Przedmowaw: Sens bycia cziowiekiemz. cyt., 9.
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Ksiazka U. Michalak w sposob: precyzyjny, przejrzysigtdboki daje
odpowiedzi na postawione pytania. Nglezauway¢, ze prezentowana
publikacja odwotuje si do klasykéw filozofii realistycznej i rownocgde
do ludzkich déwiadcza. Dzigki temu zostaly uchwycone ggokie wiezi
cztowieka-osoby z Bogiem. Czlowiek, jako byt osoloyest otwarty na
Boga oraz jest zdolny pozfiaumitowat swego Stwore

Zrodtem sensuzycia ludzkiego jestswiadomy i wolny zwizek
cztowieka-osoby z Bogiem-Osobowym, ktéry jest Pelarawdy, Dobra
i Pigkna. Mysla przewodm ksiazki moze by teza: nie mgna zrozumié
cztowieka bez Boga.

Wydaje s¢, ze publikacje R. Radzenskiego i U. Michalak wzajemnie
sig uzupelniag. Pierwsza ukazuje egzystenclprawd; sensu zycia
a druga jej wymiar esencjalny. W ten sposob bybvwigka posiada swoje
uwarunkowanie w rinych aspektach swego cziowieigieva.

ZAKONCZENIE

S. Kowalczyk w refleksji nad cztowiekiem stwierdzite we
wspotczesnej antropologii mpa wyr&ni¢ nastpujace ugcia senswycia
cztowieka: pesymistyczno-katastroficzne, pragmatgewitalistyczne,
kolektywistyczne oraz integralno-personalistyctheWydaje st, ze
w Swietle przeprowadzonych analiz nafenieco inaczej spojrzena to
zagadnienie. Bardziej widoczne 8jecia optymistyczne. Mima zauway¢
zainteresowanie &i sensemzycia ze strony nauk psychologicznych,
etycznych, filozoficznych i teologicznych. Tak ze strony nauk
pedagogicznych dostrzega ¢ sizainteresowanie tym zagadnieniem.
Akceptacja zagadnienia sensycia ludzkiego pojawia sitez ze strony
pragmatyzmu. Alkoholizm, narkomania, azak&ne postawy agresywne
maja swe zrédlo w braku sensuycia u dzieci i miodzigy. Pragac
przeciwstawd sie réznym patologiom spotecznym, nale zacaé¢ od
poszukiwa sensuzycia. Kazdy cziowiek i grupy spoteczne, poszukuj
whlasnych senséw. Nie wystarcza odsytanie do dawrsehsow, ktore
dobrze funkcjonowaty w innych warunkach i w innysgttuacjach.

“° por. S. Kowalczyk, dz. cyt., 19-21.
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Chrystologiczne przestanie Ewangelii Pawtowe]

WPROWADZENIE

Nie mana méwe o Ewangeliisw. Pawla w oderwaniu od jego osoby
i zycia. On nie tylko gtosit Ewangeli nauczaic o0 s$mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa, ale w czasie swaj@tdingci apostolskiej
dawat swiadectwo o Chrystusie, realiagj w zyciu to, czego nauczal.
W pewnym sensie on sam peo by nazwany Ewangelj gdyz oredzie
gtoszone o Chrystusie zespolite sV sposob trwaty i nierozerwalny z jego
postaci. Od przygtego oedzia Chrystusa uzateit cate swoje zycie
z rzadko spotykanstanowczécia.

Objawienie pod Damaszkiem uczynito z Pawla niegibnego
gtosiciela Ewangelii. Nic go nie potrafito powstrage od przepowiadania
Ewangelii, ani nienawé, ani przéladowania, ani wszelkiego rodzaju
niebezpieczéstwa i najweksze ofiary (2 Kor 11,23-33). W 1 ddie do
Tesaloniczan wyznajege przyszio mu gtosiEwangelg ,posrod wielkiego
utrapienia” (2,1n). Stowa te wypowiedzial Apostob miramatycznych
przezyciach w Filippi. Tam byt agdzony, biczowany i wiziony (Dz 16,11-
40). Miat petry, sSwiadoma¢é powierzonego mu zadania, ktére otrzymat od
Boga: ,Przez Boga zostafy uznani za godnych powierzenia nam
Ewangelii” (1 Tes 2,4; Ga 1,1). Gloszona przez oidgwvangelia nie
pochodzita od ludzi, ale zostata mu objawiona prdezusa Chrystusa.
Powotanie na apostota pojmowat jak watkowy dar Bay. Szczegolne
okolicznaici jego powotania, czyace z przéladowcy Kdciota, apostota
Jezusa Chrystusa, zaostrzyly jegaadoma¢ zaleznosci od taski. Stanie
si¢ to dla niego nieustannym powodem wgzngci, czego wyrazemas
jego stowa: ,Jestem bowiem najmniejszy ze wszyhktkiapostotow
i niegodzien zwa si¢ apostotem, bo przedowatem Kdéciot Bozy. Lecz za
tasla Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi taska degokazata si
daremna; przeciwnie, pracowalemewgj od nich wszystkich, nie ja, co
prawda, lecz taska Ba ze mg” (1 Kor 15,10)*

! B. Widta, Apostolska postawasw. Pawla jako dawanieswiadectwa
0 ChrystusieSTV 13 (1975) 2, 81n.

2 J.HarasimEwangeliasw. Pawlg Studia teol. B.D.t. 4 (1986), 3.
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Jw w pierwszym wierszu Listu do Rzymian poditeewyraznie, ze
zostat ,przeznaczony do gloszenia Ewangeliz€d(1,1; por. 1 Kor 2,17).
Gloszc Ewangekk ma na celu, ,aby pozyskiwawszystkich pogan dla
postuszéastwa wierze” (Rz 1,50), ,by poganie stalie sbfiara Bogu
przyjemny” (Rz 15,16). Swiadom cizacej na nim odpowiedzialsoi
zawota: ,Biada mi, gdybym nie gtosit Ewangelii” Kor 9,16).

Poruszaic zagadnienia zwkane 2z Ewangdi sw. Pawia,
skoncentrujemy giprzede wszystkim na jego autentycznych Listachemn
natomiast uwagi pavigcimy Listom Deutero-Pawtowym.

Nowos¢ Ewangelii, gtoszonej przez Pawia, polega na tyengdotyczy
ona osoby i dzieta Syna Bego. S§d w jego ugciu Chrystus nie tylko jest
tworca Ewangelii, ile raczej zasadniczej trescia.® Co wiecej, mana
powiedzi€, ze sam Chrystus jest Ewangeli

Zanim zaczniemy omawta Ewangele Pawlows, najpierw
zastanowimy si na tym, czym w ogéle jest ,Ewangelia’ i gdzie rgle
szuka jej terminologicznej genezy.

1. ZAGADNIENIA WSTEPNE
1.1.ZNACZENIE TERMINU EUAGGELION

Termineuaggelionwystpuje w NT 76 razy w tym 48 razy, w Listach
Pawtowych i 8 razy w Deutero-Pawtowych ( Rz — Kdr — 8, 2 Kor — 8,
Ga-7,Ef-4,FIp—-9,Kol—-2,1Tes-6,2F431Tm-1,2Tm -3,
FIm — 1); natomiast tylko 12 razy w Ewangeliach (M&, Mk — 8). Stowa
tego nie spotykamy w Ewangelii £k, w Pismach Jandwyw Tt, Hbr, 2 Pt,
Jk i Jud® Jest to na pewno ulubiony terngiw. Pawta. Warto zaznacgyze
gdy pisat swoje Listy, nie bylo jeszcze ani jednegterech Ewangelii.

W ST, w pismachzydowskich i literaturze grecko-hellenistycznej,
stowa tego wywa sk na okrélenie ,wiesci 0 zwyckstwie”, wzgkdnie
.nagrody” za zwiastowanie ,dobrej nowiny”. Rzymsgiiokonsul Paulus
Fabius Maximus uhonorowat Cezara Augusta, wyznaczdgier jego
urodzin za pocgek roku kalendarzowego. Nazwatszdziean narodzin
wiadcy ,dobg nowing” dla categoéwiata?

® K. Romaniuk List do Rzymian. Wt — przektad z oryginatu — komentarz
Pozn& — Warszawa 1978, 78.

* H.Balz, H.G. SchneiderEuaggelion,w: Exegetisches Worterbuch zum
Neuen Testament Bd. 2, Stuttgart-Berlin-KéIn-Mirg80, 177.

® Ewangelig w: Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemei#/arszawa 1999,
271.



Chrystologiczne przestanie Ewangelii Pawtowej 25

W ST w Septuagincie egciej od formy rzeczownikowej pojawiaesi
forma czasownikowauaggelidzomat ,ewangelizowd’, ,przynosic dobre
nowiny” lub ,ogtaszé dobre nowiny”. Czasownik ten w tekstach
mesjaskich Izajasza ma juznaczenie wycznie religijne. Na przyktad
postaniec obwieszcza dabrnowire, ze lzrael powrdci z wygnania
babilmskiego (1z 40,9; 41,27; 52,7).

W NT Ewangelia zawsze wie st z Bogiem lub pochodzi od Boga.
Chocia termin euaggeliontaczy sk zwykle z czterema dokumentami
zwanymi Ewangeliami, to jednak Pawet postugujetgm rzeczownikiem
czesciej niz inni autorzy NT. Mana std przyp¢, ze Ewangelia w NT, to
przede wszystkim ulubione poje Pawlowe. Ewangelia, jako ,dobra
nowina o Jezusie”, jest terminem typowo clcgenskim, ktérego pajcie
zostato rozwinjte przez Pawta. Oznacza ono jego wiasne przedsiawie
wydarzenia Chrystusowego.

Euaggelion w Listach sw. Pawla oznacza nieraz czynfo
ewangelizacji (Ga 2,7; Flp 4,3.15; 1 Kor 9,14b.12bKor 2,12; 8,18)
podobnie jak czasownikuaggelisthaiwystepuje u Pawla 19 razy a tak
dwukrotnie w Listach-Deutero-Pawtowych). Zwykle etk oznacza téé
jego apostolskiego przestania, naujaka w sobie zawiera (1 Kor 15,1; 2
Kor 11,7; Ga 1,11 itd.).

1.2.OKRESLENIA EWANGELIl GLOSZONEJ PRZEZPAWLA

Poniewa stowo euaggelionstatlo s§ Pawtowym sposobem ukazania
wydarzenia Chrystusowego, a osoba Jezusa i Jeglauwdei maj znaczenie
dla historii i egzystencji czlowieka, dlatego Pawedze powiedzié: to jest
.,moja Ewangelia” (Rz 2,16), ,Ewangelia, kiorglosz” (Ga 2,2; por.
1,8.11) lub ,nasza Ewangelia” (1 Tes 1,5; 2 Kor, 4&. 1 Kor 15,1).

Jest to Ewangelia, ktérajwczeniej zostata zapowiedziana wsRiie
Swietym przez prorokéw (Dz 3,18). Dla czytelnikéw podaenia
zydowskiego miato to die znaczenie, gdydla nich PismoSwicte ST
stanowito najwtkszy autorytet. Przy czym nie chodzi w tym wypadku
trzech wekszych i 12 mniejszych prorokéw, ale o wszystkighorym
pierwotny Kdacidt przypisywat zapowiedzi prorockie o Jezusie yGtuisie®
Ewangelia ta w swoim wypetieniu (por. Rz 15,4; brKl0,11) jest
eschatologicz obietnia. Jest niejako odkryciem zbawienia, ktore adot
bylo ukryte w Bogu. Jest to vy punkt wyfcia dla Pawia, aby oceni
wszystkie dawne wydarzenia ST, jak rown@zeszié¢ cziowieka. Jezus
Chrystus, poprzez swoje zjawienie sa ziemi, potwierdza wszystkie Bo

® J. A Fitzmyer List do Rzymianw: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E.
Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 200262.
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obietnice. Ewangelia nie jest ¢gi teologa, by sk nia mazna byto tylko
zachwycé i roztrzsa, ale mog i madroscia, przez ktég Bog realizuje
zbawienie wszystkich ludzi, ktérzy przyjmuj.’

Wedlug Pawla, przestanie gloszone przez niego méake zrodio
w samym Bogu. Jego autorem jest sam Bdg, przedmiottomiast Syn
Bozy (Rz 1,3); sid nazywa je ,Ewangeli Boza” (1 Tes 2,2.8-9; 2 Kor
11,7; Rz 1,1; 15,16). W innych miejscachedrzie to okréla jako
-Ewangele Chrystusa” (1 Tes 3,2; Ga 1,7; Flp 1,27) lub Eveirglego
Syna” (Rz 1,9), przy czym dopeiniacz peoby¢ rozumiany w znaczeniu
przedmiotowym, dobra nowina o Chrystusie (2 Kor 0%,2lub
podmiotowym, gdzie Chrystus ukazywany jest jakajatbr Ewangelii (Rz
15,18-19). Precyzug, jest to ,Ewangelia chwaly Chrystusa” (2 Kor 4,4)
jest to bowiem adzie o zmartwychwstatym Chrystusie: ,Nie glosimy
bowiem siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa jaka’H2a Kor 4,5).

Ewangelia nazwana jest rownigstowem Baym” (1 Tes 2,13),
~Stowem wiary” (Rz 10,8). Quzie ewangelijne zawiera w sobie stowo
Chrystusa prowadee do wiary (Rz 10,17). Pawel, cyajzdanie z Pwt
(30,14) ,Stowo to jest blisko ciebie, na twoichagt i w sercu twoim” (Rz
10,8), przeciwstawia stowo Prawu. Jest to stowoymozzace zbawienie.
Stowo wypowiadane ustami i przyg sercem, jest wedlug Pawla, stowem
wiary, Ewangeli. To nie jest stowo, ktére traktuje o wierze i dyasse
wiary, lecz stowem, w ktdrym wypowiadagswiara, ktére gtosi wiax
Pawtowy zwrot ,gtost Ewangelg” (Ga 2,2; 1 Tes 2,9) pokrywagsniejako
z analogicznym sformutowaniem ,gtésdezusa Chrystusa” (1 Kor 1,23;
15,12; 2 Kor 4,5). Tak wt jak Chrystus jest obecny w gloszonej
Ewangelii, tak jest rownieobecny w ,stowie wiary”, a zatem jest blisko
nas i blisko nas jest zbawienie.

Gloszenie ,stowa wiary” odpowiada wyznaniu wiaryote prowadzi
do zbawienia. Wyznanie to paga za solp praktyczne konsekwencje (zob.
1J 2,14 nn.). Co wcej, wyznanie takie jest aktem publicznym, ma bowie
charakteswiadectwa (Dz 18,5; J 1,34; 1 J 4,14). Od wyznazi@eznione
jest zbawienie (Rz 10,9; 1 J 5,15; Hbr 3,2). Pawetvihzujac do innych
glosicieli Ewangelii, nazywaaj,nasz” (2 Kor 4,3; 1 Tes 1,5) lub ,maqj
Ewangely’ (Rz 2,16). Ewangelia ta jest mp8oza, bo w niej zawarta jest
cudowna moc Bz (1 Kor 1,18). ,Jest macBoza dla zbawienia” (Rz
1,16). Moc stowa Bzego objawia i wobec faraona: ,Po to wdaie ci
wzbudzitem, aby okazana tobie maj pokge i zeby rozstawito si moje
imie po calej ziemi” (Rz 9,18; Wj 9,16). To z Boga podhi ,owa
przeogromna moc” (por. 2 Kor 4,7). Posiada ogronmezliwosci

" H. Schlier,Der Rémerbrief Aufl. 3, 1987 Freiburg-Basel-Wien 1987, 42,
312n.
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0 znaczeniu fundamentalnym dla zbawienia cziowigka&or 1,24; 2,4).
Jest prawdziw moa Ducha. BOg, przez objawieniegsiezusa Chrystusa,
ukazuje swej pokge. Ewangelii tej dana jest moc zbawcza. Zbawienge za
— wedlug Pawta — natg rozumie jako zbawienie eschatologiczne, ktore
ostatecznie objawi siw czasie paruzji Jezusa Chrystusa (por. Rz 5,9113
1 Kor 3,15; 5,5; Flp 1,19).

Ewangelia jest macBoza, bo w niej w szczegdlny sposéb ,objawia
sie sprawiedliwdé¢ Boza” przynosaca zbawienie wiestym. Niegdy
ukryta w Bogu, teraz objawia¢sbna w Ewangelii jako wielki dar By.
Sprawiedliwg¢ ta nie tylko jest objawiona, ale jest rownegkuteczna. Moc
Ewangelii wynika wtanie std, ze w niej , ukazuje s sprawiedliwdé
Boza”. Doskonat ilustracp terminu ,sprawiedliwéc” (hebr. sedequam
moze by Ps 98,2: ,Pan okazal swoje zbawienie: na oczadiodday
objawit swg sprawiedliwgé”. Jest tu oczywicie mowa 0 zbawczej
interwencji Boga. Wskazuje na to najsizy kontekst: ,Wspomniat na
dobra i na wierné¢ swop wobec domu lzraela. Ujrzaty wszystkie kca
zbawienie Boga naszego” (Ps 98,3). Tekst ten jestiiRz 1,17. Zarbwno
tu, jak i tam, spotykamyet sany terminologe. Pawet zapewne chce
powiedzi€, ze cztowiek, przyjmujc Ewangek, poddaje s zbawczemu
dziataniu Boga i tym samym wchodzi w zgpiJego zbawiennego
oddziatywania.

Tak wigc, jak gniew Bay oznacza dziatlanie kaee, tak
sprawiedliw@¢é Boza jest okréleniem dziatania przynoseego
cztowiekowi wybawienie. Jak dawniej Bog w swej spiedliwosci ratowat
Izraela, tak dZi swop sprawiedliwdé kieruje ku wszystkim wieegcym (Rz
1,16.18).

Moc Ewangelii jest rownieuchwytna w swojej ziemskiej przestrzeni,
w krajach i prowincjach, gdzie jest gloszone st@®aie. Maac na uwadze
wielka skuteczn&¢ Ewangelii, Pawet mee powiedzié: ,Nie odwaze Sig
jednak wspomin@niczego poza tym, czego dokonat przeze mnie Qlsyst
w doprowadzeniu pogan do postusztva (wierze) stowem, czynem, moc
znakéw i cudéw, mag DuchaSwigtego. Oto od Jerozolimy i na calym
obszarze apo llliri¢ dopetniam (obwieszczenia) Ewangelii Chrystusa” (Rz
15,18n). Ewangelia, poprzez swapbecné¢, napetnita cate przestrzenie
wschodnich krajéw.

Ewangelia, ktaf gtosi Pawel, dczy sk scisle z jego misi powotania.
Prawdopodobnie jeszcze przed swoim nawrdceniem eznaw byly
w ogollnym zarysie prawdy wiary chédanskiej. Jednak nie doszedt on do
Ewangelii na podstawie przekazanej mu tradycji,palprzez bezpoednie
objawienie. O objawionej mu Ewangelii dowiadujemi ¥ Listu do

8 Tanve, 43.
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Galatow, gdzie odpiera zarzuty swoich przeciwniké#arzucano mu
bowiem, ze byt czlowiekiem drugiej generacji i o Ewangeliosrat
pouczony przez ludzi. &1 jasno stwierdza: ,&viadczam wgc wam,
bracia,ze gtoszona przeze mnie Ewangelia nie jest wymy#telzkim. Nie
otrzymatem jej bowiem ani nie nauczytene sid jakiegd cztowieka, lecz
objawit mi ja Jezus Chrystus” (Ga 1,11n). Ghc okre&li¢ element
nieoczekiwany tego objawienia, nagilje do czasu, w ktorym zwalczat
Kosciot Bozy (Ga 1,13n). Sam Bdg objawit mu swego Syna. Olpawi
Jezus Chrystus jest jego Ewanggektora teraz przepowiada. Mamy tu do
czynienia z objawieniem najwsze] wagi, gdy w Jezusie Chrystusie
zmartwychwstatym i wywgszonym zawarte jest ostateczne i uniwersalne
objawienie?

Pawel, chgc wykaz&, ze jego Ewangelia zostata mu objawiona,
zrownuje s¢ w tym wzgkdzie z tymi, ktérzy przed nim zostali powotani na
Apostotéw (Ga 1,17), jak Kefas i dwunastu (1 Kor5)5Chodzi zatem at
samy Ewangelg, ktdra wynika z objawienia Jezusa ChrystusglaB o tym
gleboko przekonany, przytacza starocldjenskie credo o smierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa w 1 Kor 15,3-5. F&kwangelé glosili juz
przed nim inni?

Udziat ludzi w szerzeniu Ewangelii jest dla Pawtawpdem do
dziekczynienia Bogu (Flp 1,3nn). Wyrazem tege zakladane gminy.
Gloszenie Ewangelii natomiast dokonuje drigki ,stowu”: ,Jakze mieli
ustyszé€, gdy im nikt nie gtosit” (Rz 10,14), ale rowiéprzez moc Ducha
(1 Tes 1,5). Szerzeniu Ewangelii mogpwarzyszy nadzwyczajne skutki.
Jak juz wspomnielimy, Pawet przyjt Ewangele przez objawienie mu &i
Jezusa Chrystusa. Z daru objawienia gnkgrzyst& rowniez ci wszyscy,
ktérzy przyjmy Ewangele w wierze. Musz jednak dysponowa
odpowiedny dyspozycj. Ewangelia bowiem ,dla jednych jest to zapach
$mierciongny — nasmier¢, dla drugich zapachzgwiajacy — nazycie” (2
Kor 2,16). Oedzie, zawarte w Ewangelii, jest keam przynoszcym
zbawienie. Dlatego Apostot w jej centrum stawiayrzzmartwychwstanie
Jezusa (1 Kor 2,1ry.Nie wszyscy wic dali postuch Ewangelii (Rz 10,16).
Gloszenie Chrystusa ukraywanego jest zgorszeniem dlZydow,

a glupstwem dla pogan” (1 Kor 1,23).

® J.Gnilka Theologie des Neuen TestameRteiburg-Basel-Wien 1994, 31.
1% Tanve, 32.
' Tanve, 33.
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2. CHRYSTUS TRECIA EWANGELII

Jest rzeczinteresujca, ze pierwsze wyznania wiary, odnasse tylko
do Chrystusa. Nie majodniesi@ ani do Ojca, ani do DucHawictego. To
naprowadza na mndly ze pierwszorgdnym celem pierwotnego
chrzgcijanstwa byt ,chrystocentryzm

Faktycznie, dla pierwszych ch&ogan, wywodacych sg z judaizmu,
aluzja do Ojca nie wydawataespotrzebm, poniewa wierzyli w Boga od
samego pocgku i ta wiara nie stwarzataadnego problemu. Z czasem
jednak, kiedy poganie zagzsi¢ nawraca na chrzécijanstwo, myl o Ojcu
i Duchu Swietym byta nieodzowna, poniewanawrdceni nie styszeli nigdy
ani o Ojcu, ani 0 Duchfwietym.*®

Chrystocentryzm ukazatebardzo wyranie w pewnych tekstach Dz
i Listow sw. Pawila. ,Bo wy wszyscy, ktérzy zostalie ochrzczeni
w Chrystusie, przyobleldcie st w Chrystusa” (Ga 3,27; zob.#&kz 6,3).
,BYli jedynie ochrzczeni w imi Pana Jezusa” Dz 8,16; zobz {8z 10,48).
Powyzsze teksty wskazyjze w pierwotnym Keéciele chrzczono ,w ing
Pana Jezusa”. Co wdej, z cad pewndcia mazna stwierdzi, ze Kosciot
pierwotny uwaat, ze wiara w Chrystusa stanowita podstamowej religii.
Kosciot apostolski byt w istocie ,chrystocentryczny'Gdy p&niej
chrzécijanie weszli w kontakt zéwiatem pogaskim, Kasciot w liturgii
musiat zmodyfikow& swo@j sposdb nauczania. Bylo rzeckonieczm
wyznaw& wiarg w Ojca wobec nawrdconych z padgéwa. Przykladem
moze by¢ 1 List do Koryntian: ,Dla nas istnieje tylko jed@&bg Ojciec, od
ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my istnieje oraz jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktérego wszystkostito i dzgki ktoremu take my
jestémy” (1 Kor 8,6; zob. te Ef 4,5-6)™*

Zasadnicz trescia Ewangelii Pawtowej jest Jezus Chrystus, Jegkam
i zmartwychwstanie (Rz 1,1-5; 1 Kor 15,1-40. Wskgsbowiem wokot
Chrystusa si koncentruje. Nauka gtoszona przez Apostota, jakniéz cata
jego dziatalnéc i catezycie w Nim sg wyjasnia. Zdanieméw. Pawta, Bog
definitywnie wkroczyt w osobie Jezusa Chrystusa miej@ ludzkdci.
Dzieki gtoszeniu Ewangelii Chrystus jest wziaktualny izywy. W nigj
dokonuje si realizacja zbawczego planu Boga istsgego od wiekow,
ktory oshagnat petnie w smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Inicjatorem
tej Ewangelii jest sam Bdg. Wszystko tutaj ukieromviane jest na
Chrystusa. Stoi On w centrum nauczania Pawta.

12.G. Outrepont deJésus dans les Evangiles et les Letres de Sairlt Patis
1973, 127n.

13 Tamve, 128.
¥ Tanve, 128n.
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Kim jest dla niego Jezus Chrystus? Najwizym skarbem, dla ktérego
warto wyzu si¢ ze wszystkiego, by go pozyskéFlp 3,7-8). S4d rodzi sg¢
W jego sercu imperatyw gtoszenia Ewangelii o Jez@irystusie calemu
swiatu. ,Biada mi, gdybym nie gtosit Ewangelii” (1df 9,16). Dla niego
Ewangeli jest sam Jezus Chrystiis.

Jak wiellg rolg odegrat Pawet w gtoszeniu Ewangeliadcz Dzieje
Apostolskie, ktore jego osobie fwiecajg az 20 rozdziatéw. Pisze o tym nie
kto inny tylko naocznywiadek pierwszych wypraw misyjnych Apostota,
sw. tukasz. Wedtug jego relacji u patkow dziatalndci misyjnej sw.
Pawta byt fakt ukazaniagilezusa zmartwychwstatego (Dz 9,1-9; zob. 9,1-
19), coswiadczy o randze jego dziataku apostolskief®

Pawet od najmtodszych lat byt wychowywany w wiemzejednego
Boga (Ga 1,13-14). Jednak pattdem zwrotnym w jegozyciu byto
spotkanie z Chrystusem zmartwychwstatym pod DanieszkChocia nie
opisuje on tego wydarzenia, to jednak vwi@ do niego nawzuje:
.Zostatem zdobyty przez Chrystusa” (Flp 3,12). Awojej Ewangelii tak
pisze: ,Gwiadczam w¢c wam, braciaze gtoszona przeze mnie Ewangelia
nie jest wymystem ludzkim, Nie otrzymatem jej bomi@ni nie hauczytem
si¢ jej od jakieg® cztowieka, lecz objawit migj Jezus Chrystus” (Ga 1,11-
12). Centralne miejsce w jegagyciu zajmuje teraz Chrystus w miejsce
Prawa starotestamentalnego. Pawet pod Damaszkiemynatt zadanie
zaniesienia imienia Jezusa do pogan, kroléw i dewsylzraela (zob. Dz
9,15)Y

Pawet nabrat odtl przekonania,ze zaczyna si nowa era: czas
mesjaiski, ze Jezus jest pogtkiem ,nowego stworzenia”. Do tego
wszystkiego nie doszedt na drodze wnioskowanialektealnego, ale na
drodze osobistego éwiadczenia, ktérego doznat pod Damaszkiem.
Ustyszal wbwczas stowa: ,Ja jestem Jezus, ktérggprigladujesz. Ale
podnig sig i stax na nogi, bo ukazatemestobie po to, aby ustanoévcig
stuga i sSwiadkiem tego, co zobaczyte tego, co ci objavg’ (Dz 26,15-16).
.B0 wobec wszystkich ludzi dulziesz §wiadczyt o tym, co widziake
i styszalg” (Dz 22,15).

Bdg, ktérego Pawet czcit w dotychczasowymnytiu, objawit mu st
teraz w Jezusie Chrystusie. Pawel nabrat przekanamizbawczym
charakterzémierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusad $entralnym
punktem jego nauczania stanie grawda osmierci i zmartwychwstaniu

> por. A.Swiderkéwna,Rozmowy o Biblii. Nowy TestameWarszawa
2000, 175; por. H. Langkamm e Apostot Pawet i jego dzield®pole 2001,
251n.

® G.Rafinski, Dziesk¢ Pawlowych blogostawisstw, Pelplin 1999, 10nn.
Y Tame, 12n.
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Jezusa. Warto w tym miejscu zaznaGzye czasownik ,zmartwychwstat”,
uzyty w jezyku greckim w perfectum (1 Kor 15,4), okie fakt dokonany
w przeszidci, ktérego skutki trwaj w teraniejszaéci. ,Chrystus

zmartwychwstaty réwnieterazzyje”.'®

Dzieki Chrystusowi zatamat si dotychczasowyswiat myslenia
Apostota, nagpito przewartéciowanie rzeczy tegoswiata. To, co
dotychczas uweat za wane, teraz w jego oczach jawiesiako nicaé.
Znajoma¢ Chrystusa stawia na pierwszym miejscu. Ona rzukljez na
cale jego postannictwo. Pawet m@wiadomdé, ze zostat wybrany
i przeznaczony do gloszenia Ewangelii 0 Jezusieyshsie i to ju przed
swoim narodzeniem (Ga 1,15n). Do tego zadania kzeggarany przez
Boga.

Pawtowi zarzucano,ze gtosi obraz zupeilnie nowego Chrystusa,
nalezacego ju: do nieba. Jest prawdze w jego Listach historyczny Jezus
z Nazaretu jest na dalszym platiéJtrzymywanoze Pawet widziat Jezusa
w Jerozolimie i bytswiadkiem Jego ukrzzowania. Tego nie mma
wykluczy¢. Nie ma jednak na to rzeczowych dowodow. Z jegstdw
wynika, ze znat pewne fakty zycia i dziatalnéci Jezusa. Znat na przyktad
Jego pochodzenie od Dawida (Rz 1,3), Jego naroelzga 4,4), Jego
dobrowolne ogotocenie (Flp 2,6-11; 2 Kor 8,9), okhi tagodnd¢ (2 Kor
10,1), jego rezygnagjz szukania tego, co bytoby dla Niego dogodne (Rz
15,3), zdrad i ustanowienie Eucharystii (1 Kor 11,23-25jmierc,
pogrzebanie i zmartwychwstanie (1 Kor 15,3-5) asaizebowsapienie (Rz
10,6; Ef 4,8). Niekiedy nawzuje réwnie do jakich stéw Jezusa lub je
cytuje, np.: ,Pan postanowilzeby z Ewangeliizyli ci, ktérzy gtosa
Ewangel¢” (1 Kor 9,14; por. Mt 10,10; tk 9,3-4). Informacjea temat
wyzej wspomnianych faktéw przgjz wczeniejszej tradycjf’

Pewnych okrden i tytutbw Jezusa, wyspujacych w Ewangeliach
i Dziejach Apostolskich, nie spotykamy w Listachwifa Naleza do nich:
Rabbi, Rabbuni, Mistrz, Prorok, Syn Dawida, Syn JlaByn Jézefa, Syn
Czlowieczy, Krol Izraela, ,Ten, Ktéry przychodzidwiety, Sprawiedliwy.
Wsrdd tytutdw pochodgeych z tradycji najogciej uzywanym jest ,Jezus”
(125 razy w Listach Pawlowych i 70 razy w Deuteswtowych). Czsto
mozna réwnie spotk& imie ,Chrystusa”, samo lub pstzone z innymi
okresleniami. | tak Chrystus jest nazwany ,kamienierggielnym” (Ef
2,20), ,skay” (1 Kor 10,4), ,moa Boza” (1 Kor 1,24). Pawel nadat
Chrystusowi réwnig nowe tytuty: ,Obraz Boga (Kol 1,15), ,Pierworodny”

18 Tanmve, 13n.
19 3. Gnilka Pawet z TarsuKrakéw 2001, 14.
2 A Swiderkéwna, dz. cyt., 176.
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(Rz 8,29; Kol 1,15-18), ,Mdros¢ Boza” (1 Kor 1,24), ,Ostatni Adam” (1
Kor 15,45). W tym punkcie zauwa st zaleznos¢ Pawta od stownictwa
uzywanego w pierwszych wspdlnotach chdmnskich. Nie cytuje on
takich okrélen i tytutdw jak: Pasterz, Reednik, Baranek, Arcykaptan,
Adwokat, Logos. Tytut ,Zbawiciel” pojawia siw jego Listach tylko dwa
razy*

Sledzic tres¢ Listow sw. Pawta nietrudno zauvmé, ze przede
wszystkim koncentruje sina nadprzyrodzonych aspektach osoby Chrystusa
i Jego stworczej whadzy (2 Kor 5,17). Rodz¢ giytanie, w jaki sposéb
Pawet pojmuje cztowiechstwo Jezusa? Kiedy moéwi o Chrystusie, ma na
mysli rzeczywistego cztowieka (por. Rz 5,15; Flp 2,8Jie spotkamy
jednak u niegaadnej deklaracji, ktarmazna by poréwné z formuh $w.
Jana: ,A Slowo stalo si cialem” (1,14). Kiedy czyni alugj do
cztowieczéstwa Jezusa, zawsze postuguiemrafraz: ,na podobiéstwo
ludzi”, ,przybierapc posta cziowieka” (Flp 2,7), ,na podobistwo
grzesznego ciata” (Rz 8,3). W 4dym Imdz razie Pawet nie gipi
w prawdziwe i doskonate cziowieadmdwo JezusaSwiadcz o tym jego
mocne sformutowania: 2 Kor 8,9, Ga 4,4 i Flp 2,641

2.1.ZNACZENIE TYTULU CHRISTOS

Tytut ,Chrystus”, majcy znaczenie eschatologicziigest najczsciej
spotykanym terminem w Listaclw. Pawta (w Listach Pawtowych — 266
razy, w Deutero-Pawtowych 113 raZj)Zadawano pytanie, dlaczego tak
czesto wystpuje ten wyraz wCorpus Paulinumi usitowano na nie
odpowiedzié.”® By¢é moze w ge wchodzi w tym przypadku ukazanie
Ewangelii Pawlowej w kontgkie zbawczego planu Bego. Pawet chciat
zapewne wykaza ze wszystkie obietnice mesjgkie zrealizowaly si
w Chrystusie. Grecki termi€hristosbyt w Septuagincie odpowiednikiem
hebr.Masziah— pomazaniec. Tytut ten nayzuje do obrzdu namaszczenia
krélow izraelskich, kaptandw, a niekiedy i prorokokidrzy byli uweaani

2L V. Taylor,La personne du Christ dans Le Nouveau Testaniaris 1969,
45n.

22 Tanve, 49n.

% J. t ach Najstarsze wyznania wiary w Jezusa Chrystusa wikilka(uwag) w:
Zywe jest stowo i skuteczne. Kga pamitkowa dla Ks. Prof. Bernarda
Wodeckiego SVD w 50. roczricswiccen kaptaiskich, opr. W. Chrostowski,
Warszawa 2001, 194.

2 M. G. GomezEl idioma del Nuevo Testamenas. 2, Burgos 1971, 144.
% J. tach Najstarsze wyznania wiary, 198.



Chrystologiczne przestanie Ewangelii Pawtowej 33

za wystannikbw Bgych? Czy Jezus stosowat do siebie ten tytut?
Prawdopodobnie nie postugiwat ¢sinim. Ewangelie konsekwentnie
podkr&laja niecle¢ Jezusa do tytutowania g¢siwprost ,Mesjaszem”.
Przyczyna tego stanu rzeczyyew tym, ze w ST termin ten, dopOkiyli
krélowie, miat znaczenie polityczne. Zapewne z tpgwvodu Zbawiciela,
ktory przyjdzie na kacu czasOw, prorocy nie nazywali Mesjaszem, lecz
Ksieciem Pokoju i Synem Czlowieczym.

Zywe byly nadzieje mesjakie w narodziezydowskim o Pomazau
Bozym, idealnym krolu, ktory wyzwoli lud Izraela z ftgkznej niewoli.
Takiego Mesjasza oczekiwano réwnia czaséw Jezusa. Jednak nie chciat
On by takim krdlem. Nie mial zamiaru realizowajakichkolwiek
politycznych nadziei mesjakich (zob. tk 23,2; Mk 15,2-12§. Zydzi
wyobrazali sobie przyjcie Mesjasza w znaczeniu politycznym, jako
doczesnego i zwyeskiego wiade, ktéry odbuduje krélestwo lIzraela na
wzér Dawida. W NT nasgpito odpolitycznienie tego tytutu. Wydajeesi
wigc nieprawdopodobne, aby Jezuszyaia swego przypisywat sobie ten
tytut.

Kiedy Piotr w Ewangelii Mk wyznat: Ty jesteMesjaszem” (8,29),
Jezus natychmiast koryguje go mawyize jest On raczej cieggym Synem
Cztowieczym (8,30-31). Na przestuchaniu przed Sdnymem Jezus na
pytanie: ,Czy Ty jeste Mesjasz? (...), odpowiada: ,Ja jestem” (Mk 14,62),
ale dodaje: ,Ujrzycie Syna Czlowieczego, sigmBgo po prawicy
Wszechmogacego, i nadchadego na obtokach niebieskich” (por. par. Mt
26,64; £k 22,67).

Chocia tytut ,Mesjasz” nie okrfla w sposob jednoznaczny osoby
pretendujcej do godnéci ,krola lzraela”, to jednak napis na kezy (J
19,21n) sugeruje takie skojarzenie (por. Mk 15 3) moze za spraw
tego napisu zae Jezusa ukrzpwanego i zmartwychwstatego nazyiwa
.Mesjaszem”. Ta tendencja przejawig sowniez w tradycji ewangelijnej
(por. tk 2,26; 9,20; 23,35; Dz 3,18; Mt 1,%8).

Powstaje pytanie, jakidez Mesjasza, na podstawie ST i judaizmu,
wyrobit sobie Pawet, ktéra stataesiprzedmiotem wiary pierwotnego
chrzécijanstwa? Wydaje sion ignorowa ideg mesjanizmu narodowego.
Pawet byt obywatelem rzymskim. Trzeba bylazduoztropndci, aby nie
narazt sie wladzom. Mimo to przypominae Mesjasz, wedtug zapowiedzi
prorokow, pochodzi z rodu krolewskiego. Idee zaspame przez Pawta

% gslownik teologiczny t.1, ,Jezus Chrystus”, red. Zuberbier, Katowice 1985,
226.

27 J. tachNajstarsze wyznania wiary, 196.

% Encyklopedia biblijna, ,Mesjasz”, dz. cyt., 74por. tez Praktyczny stownik
biblijny, ,Mesjasz”, red. A. Grabner-Haider, Warszn1994, 718n.
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w gminach chrz&ijanskich na pewno odbiegajod idei, jakie mieli
dotychczas o MesjasZydzi. One dadg si¢ potwierdzt tylko w pewnych
punktach?®

Chrystus jest dla Pawla Tym, ktérego Bog wskrzesiartwych, aby
Go uczyné sedziag w czasie paruzji. Pawel, na podstawie objawienizedo
mu pod Damaszkiem, po chézgansku odczytuje ST. Chrystus, ktéry mu
sie¢ objawit, ,otworzyt mu oczy rozumu, aby zrozumi®isma”. tukasz
opisuje w Dz pierwsgewangelizacyjmn aktywna¢ sw. Pawta, gdy staratsi
nawraca Zydéw. Caly jego wysitek zmierzat ku temu, aby imkay&, ze
Jezus jest Chrystusem, tzn. Tym, ktérego przepmiyaBisma,ze miat
umrzet i zmartwychwsta* W czasie wizji przekonat size to nie Prawo,
ale Mesjasz, Syn Boga, nas usprawiedliwit. Jezug/sis jest dla niego
tym Mesjaszem lIzraela, w ktorym urzeczywistnitye Sbietnice dane
Abrahamowi i jego potomstwu, ktére réwhniednosz sie do wszystkich
narodow (Rdz 12,3,

Kiedy w Damaszku glosit Ewangeli dowodzit w synagogachze
Jezus jest Synem Bgm” (Dz 9,20-22). Natomiast w Antiochii Pizydyjskie
wyjasniat: ,Z jego to potomstwa, stosownie do obietniayprowadzit Bog
Izraelowi Zbawiciela Jezusa” (Dz 13,23). Tak g¢wi Jego smier,
zmartwychwstanie, przepowiadanie o Nim poganom,yfadisic wedtug
Pism (por. Dz 13,29-47). W synagodze w Tesaloniodcpas trzech
szabatow ,wyjéniat i nauczat: Mesjasz musiat cierpiezmartwychwsté
Jezus, ktérego wam glaszjest tym Mesjaszem” (Dz 17,2-3). Réwnie
w Koryncie Pawet udowadniggydom, na podstawie Pismze Jezus jest
Mesjaszem” (Dz 18,28). W rozmowie z krélem Agtypw Cezarei,
streszcza swoje nauczanie zgodnie z tym, co przepaw Prorocy
i Mojzesz, ze Mesjasz ma cierpie ze pierwszy zmartwychwstanieg
glosic bedzie swiatto zaréwno ludowi, jak ipoganom” (Dz 26,22-23)
Swiadectwo tukasza, przekazane w pasgych tekstach ma de
prawdopodobigstwo. Sid trudno je odrzuéi Pawet aywa zwykle
terminu Christos tam, gdzie nie mazadnej racji, aby postugiwasie
terminem” Syn Bay” lub ,Pan”®* Trzeba jednak zaznagzyze termin
Christos jest jedynym terminem ogélnym, ktory dma zastosowa
wszdzie, gdy: jego znaczenie jest &optynne i harmonijné

Nie ulega watpliwosci, ze w oczachw. Pawta Jezus byt Mesjaszem.
Przywotupc obietnice zbawcze dane przez Boga, mowi wyeao Jezusie

2 . Cerfaux Le Christ dans la théologie de saint PaRhrig 1954, 264n.
% Tanve, 366.

31 Ch. SchénbornBdg zestat Syna swegBozna 2002, 7.

% |.Cerfaux, dz. cyt., 366.

¥ Tanve, 367.
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»,pochodzacym wedtug ciata z rodu Dawida” (Rz 1,3; porz &5). Idea ta
ma zawsze w sobie soteriologiczne aspekty mesjanif@adnak Chrystus
Mesjasz nie jest centralndea w jego Listach” Wedtug Pawta, uwierzy
w Chrystusa, to uwierzy ze w zyciu i dzialalndci Jezusa z Nazaretu
wypetnity sk proroctwa mesjsskie *

W chrzécijanstwie z czasem zapomniano o aspekcie mskjm
Chrystusa. TermirChristos stracit wartdé¢ tytutu. Stat s¢ po prostu Jego
imieniem wlasnym. Dlatego wyznawcy Chrystusa po mierwszy
w Antiochii zostali nazwani, od imienia Chrystusahrzecijanami.
Uwazano ich jako sekt powiazara z osola Chrystusa. W pihiejszym
czasie sekty przybieraty imi od zataycieli herezji, np. Arianie,
Walentynianie (por. 1 Kor 3,23; Rz 8,9).

W wielu miejscach Listow Pawtowych okienia Christosuzywa st
jako imienia wilasnego. Nie zawsze jednak wiadompy crzyto Qo
W znaczeniu teologicznym, czyztgako wlkasnego imienia. Natomiast dwa
okreslenia zamieszczone obok siebie: ,Jezus Chrystusi mdnych
oznaczaly Mesjasza, dla innychézsodwojne im¢ wlasne. Nazywano te
cesarzyrzymskich podwdéjnym imieniem, np. Cezar August. ¢lode
brzmi : Kyrios lesous Pawet jednak nigdy nie zestawia dwoch tytutbw:
Kyrios Christos, ale je wize z imieniemlesous’ ,Jezus” jest take
imieniem wlasnym. Zauwa Sk, ze jego wycie zawiera ing mysl niz
Christos Kiedy mowimy o Jezusie, mamy na §liyprzede wszystkim Jego
zycie ziemskie. Kiedy moéwimy ,Pan”, mymy o Jego zyciu po
zmartwychwstaniu i o Jego obedob we wspoélnocie chrzeijanskie;.
Kiedy méwimy o Chrystusie, mamy na uwadze Jego poiay ziemi,
zmierzajcy ku wiecznéci.®

W Pawlowym postugiwaniu sitytutem Christosuderza faktze stat
sie on praktycznie drugim imieniem Jezusa: ,Jezus &g/ (np. 1 Tes
1,1.3) lub ,Chrystus Jezus” (np. Tes 2,14; 5,18)lkkd w Rz 9,5 Pawetl
uzywa stowaChristoswyraznie w sensie tytularnym, odnasym st do
jednego Mesjasza — Jezusa. Przez st@hostos Pawet rozumiat to, co
chrzécijanie rozumieli pod stosowanym wdénéej zydowskim tytutem.
Objawienie pod Damaszkiem skorygowato catkowiciegoje wiag
w Mesjaszd? Pawet bowiem wyrést i wyksztalcitesiv atmosferze nadziei

¥ V.Taylor, dz. cyt., 51.

% R. Kempiak,Wiara w Jezusa Chrystusa na podstawie Listu Pawta do
Galatow Krakow 1993, 210.

% |.Cerfaux, dz. cyt., 362.

37 J.tach,art. cyt., 198n.

¥ |.Cerfaux, dz. cyt., 367.

% J.A. Fitzmyer Teologiasw. Pawtg w: Katolicki komentarz biblijny..., 2150.
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mesjaiskich. Dziki przezyciu nawrécenia pod Damaszkiem, przekonat si
ze Jezus z Nazaretu, ukepwany 1 zmartwychwstaly, jest tym
zapowiedzianym juw ST Mesjaszem. Dlatego e wota: ,My gtosimy
Chrystusa ukrzsowanego, ktory jest zgorszeniem dgddw, a glupstwem
dla pogan, dla tych %a ktérzy s powotani, tak spood Zydow, jak
i spasrod Grekdéw, Chrystusem, mpdBoza i madroscia Boza” (1 Kor
1,23n). Takie przekonanie potwierdza jeszcze irelstt ,Postanowitem
bowiem, kdac wsréd was, nie zmna niczego wecej, jak tylko Jezusa
Chrystusa, i to ukrzzyowanego” (1 Kor 2,2%°

Termin ,Chrystus” jest wic nie tylko tytutem, ale i imieniem
wlasnym. Niektorzy bibfici sadza, ze pewne teksty twoszprzegcie miedzy
pierwsz specyfikacy sensu a drug gdzieChristosjest imieniem wtasnym,
zachowujc catkowicie swoje znaczenie ,Mesjasza”. WedtugQerfaux,
tam gdzie wysipuje Christos zrodzajnikiem, termin ten oznacza ,Mesjasza
Jezusa” (por. Mt 11,2; Dz 8,5; 9,20; Rz 9,3.5; 1rKIg6.13.17; 9,12;
10,4.16; 2 Kor 2,12; 4,4, Ga 1,7; 6,2; Flp 1,15)itdPrzeciwnie, kiedy
termin Christosi w ztozonych formutachlesous Christodub Christos
lesous zachodzirak rodzajnika, to uwa sk Christosjako imie wtasne.
Trzeba jednak zaznaaZzyze nie jest to rega} ktéra da s¢ wszdzie
zweryfikowa.**

Pawet wyranie rozr@nia Chrystusa i Jezusa, nieywajac tych
terminéw zamiennie. Kiedy piszghristos lesousub lesous Christgsczy
nie naley sic w tym przypadku dopatrgyniuanséw znaczeniowycti?

2.2.0REDZIE PAWLA O CHRYSTUSIE

Pawet glosi Chrystusa Jezusa: ,Chrystus Jezus, Kiérego gtositem
wam ja i Sylwan” (2 Kor,19). ,Nie gtosimy bowiemesiie samych, lecz
Chrystusa Jezusa” (2 Kor 4,5). Do nierozumnych Balgisze: ,Kt& was
urzekl, was, przed ktorych oczami nafomo obraz Chrystusa
ukrzyzowanego?” (Ga 3,1). Rodzigspytanie, czy ten obraz przedstawiony
przez Pawila jest autentyczny, a nie znieksztatcprggemalowany, daleki
od Jezusa ,historycznego”, jak niektoragz

Pawet, pisac swdj List do Koryntian, gtosi Chrystusa, w ktérym
objawia s¢ madrosé | potega Baza (1 Kor 1,22-24). Napotykamy formuty,
ktore maj raczej na uwadze ewangelizacpogan na przykiad, jak:
euangelion tou Christo(l Tes 3,2; Rz 15,19; 1 Kor 9,12; 2 Kor 2,12; 9,13;

40" J. £ ach Najstarsze wyznania wiary, 199.
“L.Cerfaux,dz. cyt., 263

* Tanve, 364.

“ Ch.Schénborn,dz. cyt., 25.
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10,14; Ga 1,17; Flp 1,270. W powszych przypadkach zauwg maozna
ustawiczne gywanie terminuChristosi to zawsze z rodzajnikiem. Do tej
grupy mana zalicz¢ podobne wyrzenia to martyrion tou Christo1 Kor
1,6),to kerygmaRz 16,25)to mysterion tou Christo(Ef 3,4; Kol 4,3).
Wystepuje jeszcze inne wytanie odnosge sé do Chrystusa,
a mianowicie: ,gtosi Chrystusa (Rz 15,20; 2 Kor 4,5; Flp 1,15.18). Te
wszystkie wyraenia potwierdzaj reguk: przedmiotem a@dzia jest
Chrystus. Z agdziem zwhzane jest gtoszeni@mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. W tym przypadku rozumieg dermin ,Chrystus” jako img
wiasnet*

2.3.CHRYSTUSPANEM

Bardzo wanym tytutem Jezusa, zwlaszcza zmartwychwstalegt, je
Kyrios, ,Pan”. Pawet postuguje ¢inim nieco rzadziej ai Christos ale
czesciej niz tytutem ,Syn” czy ,Syn Bay”.

Tytutlu tego wywa, odnosgc go do Jahwe ST, zwlaszcza wtedy, gdy
cytuje lub wyjdnia starotestamentalne teksty (por.1 Tes 4,6; 1 X6;
3,20; 10,26) W tych fragmentach wystije Kyrios w znaczeniu absolutnym
i to w wiekszasci w rekopisach chrzijanskich Septuaginty. Bymaoze, ze
tytut ten zostat wprowadzony przez kopistéw chcganskich. Podwaa sk
jednak hipoteg, by takie aycie mogto przenika do kregu chrzécijan NT
Zz owczesnych greckich przekladéw ST, gdykreslenie ,Pan” nie byto
typowym tytulem Boga w judaizmie (R. Bultmann). Wregkich
tlumaczeniach ST, wykonanych prz&ydéw i dla Zydow, tetragram
(JHWH) zapisywano za pomgdebrajskich znakéw. Dgijednak nie ma
watpliwosci, ze Zydzi, wladajicy jezykiem hebrajskim, aramejskim lub
greckim, w ostatnich wiekach poprzedzsjch przyjcie Chrystusa, zagh
juz nazywa swego Boga ,Panem” w sensie absolutn{in).

Do momentu okrdonej historii — nieznanej zreszt- nie odwaano
sig, ze wzgtdu na szacunek dla Jahwe, wygtastEgo imienia publicznie
w czasie lektury biblijnej i dlatego zgpbwano je stowemAdonai To
stowo byto imieniem wilasnym jedynego Boga Jahwe;pt&sinta
przettumaczyla je n&yrios. Tytut ten jest wgc osobistym tytutlem Boga
w ST. Pierwsi chrzeijanie bardzo szybko dojrzeli w zmartwychwstaniu
tryumfalne wyniesienie Jezusa do chwaly Ojca. Qhs@wi przypisywali
wladz krélewsk, taka, jaka przynalgy samemu Bogu. Chrystus, przez

“ |.Cerfaux.dz. cyt., 367nn.
** J.w., 364.
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swe zmartwychwstanie, statsitada krolestwa niebios. Wiara pierwszych
chrzécijan, uznajc bdéstwo Jezusa, przydzielita dla Niego tyyfios.*®

Zawiera on w sobie ide mocy i whladztwa. Ma na uwadze
zmartwychwstanie i wywgszenie Chrystusa, a zwlaszcza Jege wotiziele
zbawienia. Chrystus,edac Panem, ma moc zbawczObdarowanie ludzi
zbawczym uczestnictwem w misterium paschalnym psoye sé
szczegoblnie Chrystusowi zmartwychwstatethu.

Pisma NT zachowdjwspomnieniesciste] wigzi miedzy tym tytutem
a krélewsls godndcia JezusaSw. Marek wklada w usta Jezusa ten tytut,
kiedy wkracza On uroczgie do Jerozolimy (Mk 11,3F.

Ewangelia gtoszona przéw. Pawta koncentruje sina Jezusié i to
w dwej mierze na Chrystusie Panu. Ten tytut zdominowah jego
teologe.”™ Sw. Pawel pisze przede wszystkim dla Grekow. Dlahrie
termin Christos, oznaczajcy kréla mesjaskiego, Pomazaca Bazego, byt
pojeciem obcyn?! Sam tytutKyrios nie byt obcyswiatu pogaskiemu.
Postugiwano s nim w odniesieniu do tdych pogaskich bogow.
Nazywano ich ,panami” (rodzagenaski kyria przystugiwat np. bogini Izis¥.
Tytut ten nadawano rowniecezarom. Chociana terenach pogakich ten
wiasnie tytut czsto byt w obiegu, jednak %& jaka mu nadato
chrzécijanstwo, daleko odbiega od znaczenia pefiéego. Pawet powie
wprost: ,A chaby byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie stjeresz{
mnostwo takich bogdw i panoéw — dla nas istniej&dykeden Bdg, Ojciec,
od ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my egriny, oraz jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktérego wszystkossito i dzéki ktéremu take my
jestémy” (1 Kor 8,5n)* W ramach NT znajdujemy teksty, ktére raz
odnosz ten tytut do wiadcow tegéwiata (np. Dz 25,26), innym razemsza
w znaczeniu chrzeijanskim stosyy go do Chrystusa (Ap 19,6). Dla
chrzécijan Chrystus jest Panem o zupetnie innym chara&teiz cesar?!

Pawet, stosac tytut ,Pan” do Jezusa, nie tyle skorzystat
z nomenklatury pogeskiej, ile raczej z ustalonej t@ tego tytutu

% G.Outrepont de, dz. cyt.,105 i 109.

4" L. Misztal, Odnowienie i udzielenie peldicia w Swietym Duchu Ojca i
ChrystusaKrakéw 2002,133n.

“ | .Cerfaux, dz. cyt., 348.

9 Vv.Taylor, dz. cyt., 52.

0 EWNT Bd. 2 Kyriosdz. cyt., 817.

®l Cerfaux, dz. cyt., 345.

Encyklopedia Biblijna, ,Pan”, dz. cyt. 895.

H. LangkammerTeologia Nowego Testamentu2, Wroctaw 1984, 108.
Tanxe.
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w kosciotach hellenistycznych, jak rowmiemogt go przej¢ z tradycji
palestyiskiej. Na to wskazuje przgie formut koncentrajcych sé wokot
tego tytutu w liturgii pierwotnego Kwiofa, istniejcych jeszcze przed
dziatalngcia $w. Pawta na tych terenach.

Na dowod,ze tytut ,Pan” w odniesieniu do Jezusa znany byt ju
w gminie palestiskiej, $wiadca rowniez teksty znajdujce si
u ewangelistow (por. Mt 7,22; 25,11n).zJ8eptuaginta oddaje zazwyczaj
imie Boze, Jahwe, przez ,PanKyrios). Jednake najstarsze jej kodeksy nie
ttumacz imienia Jahwe, lecz umieszcazgyrzy tekécie greckim tetragram
JHWH?2® W czasach Jezusaywano powszechnie aramejskiego stawari
(,moj Pan”) jako tytulu honorowego, stogojgo do ludzi ciesgych sé
autorytetem, np. rabindéw czy:téezusa (por. Mt 7,21; Mk 7,28).

Jezeli NT przypisuje te przymioty Jezusowi, co w STBtrzegt tylko
do Jahwe, to znaczye Chrystus posiada taksamy wladz jak Bdg.
Wymowna pod tym wzghbem jest adaptacja tekstu 1z 40,3 do osoby Jezusa
przez Jana Chrzciciela (Mk 1,3). Jan ma przygotowa na przyjcie Pana.
Mamy tu do czynienia z bardzo wczedranspozygj tytutu ,Pan” z Boga
na Jezusa. Warto réwiiezaznacz§, ze inwokacja chrzeijanska:
.Ktokolwiek bedzie wzywat imienia Pana, zostanie ocalony”, opsi¢ana
tekscie JI 3,5.8w. Piotr w swoim przeméwieniu naszuje do tego tekstu,
odnoszac proroctwo do ziemskiego Jezusa (Dz 2,21n). Panem
Wwywyzszonym, W jego pefiu, jest Jezus z Nazaretu. Identyfikacja Jezusa
z Bogiem jest szczego6lnie widoczna w hymnie (FIf-21; por. te Iz
45,23; 1 Kor 8,5n). W wytaeniu ,imie ponad wszelkie ingl', (FIp 2,9n)
stowo ,imi¢” wyraznie wskazuje na imiKyrios — ,Pan”. Naley ono do
boskich tytutbw w ST jako Imi nieprzekazywalne (Mdr 14,21).
W Septuagincie stanowi ono jedno z imion boskiestpujacych JAHWE,
odczytywane do dzisiejszego dnia przéydéw w liturgii jako Adonai
(,nasz Pan”y? Nadanie Chrystusowi tytutu ,Pan” ukazuje, wobetega
kosmosu biblijnego, réwré Chrystusa z Bogiem. Monoteizm izraelski nie
doznaje z tego powoditadnego uszczerbku, gdZhrystus nie okazujeesi
tutaj béstwem drugoezinym, lecz prawdziwym Panem, réwnym Ojcu
w sposob dad nieznanyZydom?® Przenoszenie tytutu ,Pan” na Jezusa
Chrystusa jest widoczne we wszystkich egsich NT®® W ST mamy

* Tanre, 106.

*® Tamee, 111.

" Encyklopedia biblijna, ,Pan”, dz. cyt., 894.

A. JankowskiRozwdj chrystologii Nowego TestameriKuakéw 2005, 56n.
% Tanve, 58.

Tanve, 59.



40 O. Stanistaw Czy OMI

wzmianki o ,dniu Jahwe”, czyligglzie Bazym. W NT funkcje ¢ przypisuje
si¢ Jezusowf?

W okresie popaschalnym najwaejszym starotestamentalnym
tekstem 4czonym z postagi zmartwychwstatego Chrystusa stat $Ps
110,1, w ktorym stowo ,Pan” aywa sk zarébwno na okienie Boga jak
i mesjaiskiego Krola (Dz 2,34). Zastosowanie tego tekstu Jézusa
oznaczalo,ze tytut mari, za pomog ktérego zwracano sina ziemi do
Jezusa, zostat podwszony do rangi mesjakiej. Std w jezyku
liturgicznym uksztaltowalo si zawotaniemarana tha— ,przyjdz Panie
nasz” (1 Kor 16,22; Ap 22,20). Od chwili zmartwycstania wywyszony
Jezus ohjt nowa funkcje panowania Boga natWiatem i Kdaciotem (Fpl
2,11). Teraz za peednictwem Jezusa Bog sprawuije krolesvakadz.®

Podejmujc wérod pogan migj szerzenia Ewangelii (Dz 11,20), ktéra
zostala zapoatkowana w Antiochii, chrzgijanstwo weszto w kig
kulturowy, gdzie terminu ,Pan” aywano w odniesieniu do kkoéw
pogaiskich. Pocatkowo wigc sxdzono,ze stosowanie tego tytutu do Jezusa
miato swezrddio w kulturze hellenistycznej. Przodowal w tymzegeta
protestancki W. Bousset. Potem jednak hipotezagtaia obalona. Odkryto
bowiem, ze juz wcze&niej postugiwano s aramejskim stowem ,Pan”.
Trzeba réwnie zaznaczy, ze we wschodniej g&ci cesarstwa rzymskiego
tytutu ,Pan” Kyrios) zaczto uzywaé na okrélenie cesarza (Dz 25,26).

Pawetl Apostot jest jedynym autorem NT, Kktory szpraezwinat
teologk panowania Chrystusa. On nie tylko stosuje do Fepytsit ,Pan”,
kiedy ma na uwadze Jego wyxgygenie, ale rowniewtedy, gdy odwoluje
sie do Niego jako nauczyciela z okresu Jego ziemskigjtalngci ( 1 Kor
7,10; 9,14; 11,21%

Pawet, poprzez tytulKKyrios, nie ma na mili jedynie Mesjasza
chwalebnego i transcendentnego lub SynazeBo. Dla niego Pan to
rowniez Jezus w swoindmiertelnymzyciu, mistrz i nauczyciel. Tytut ten
nieraz mae sugerow&pewnego rodzaju intymsé, jaka pierwsi uczniowie
mieli w stosunku do Jezusa (1 Tes 2,15). Na potzemie takiego pogtiu
przytacza si teksty mowace o ndladowaniu Pana (1 Tes 1,6; 4,2), oraz te,
gdzie Pawet daje pouczenia (1 Kor 7,10; 9,1; 11,E8ymuty takie, jak:
.oracia Pascy” lub ,brat Paski’, zostaly zaczerpsie ze wspoéinoty
apostolskiej i wskazgjna Chrystusa w Jego egzystencji ziemsKkiej.

®1 H. LangkammerTeologia Nowego Testamentul12nn.

62 Encyklopedia biblijna, ,Pan”, dz. cyt., 894n. Zoh. Jankowski, dz. cyt.,
59.

® Tame, 895.
® Tanme.
® L. Cerfaux, dz. cyt., 351.
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Rodzi st pytanie, jakie znaczenie miat tytut ,Pan” dla PawPoprzez
Kyriosa w NT zwykle okréla sk zmartwychwstatego Chrystusa.
Zmartwychwstanie bowiem intronizuje Chrystusa w ktjn kréla
mesjaiskiego. Wiara pierwotnej gminy wyia sk w formule: ,Jezus jest
Panem” (Rz 10,9 i 1 Kor 12,3; por.zteRz 4,24). Taka byla wiara
pierwotnych wspoélnot. Bog, poprzez zmartwychwstaniezynit Panem
tego, ktoregdydzi odrzucili. On jest Panem krélestwa#ggo. ByY maze
pierwotnie ten tytut nadawano Jezusowi, by oznacdggo przycie
W czasie paruzji.

Listy do Tesaloniczan sprawsarazenie, ze tytut Kyrios ma scisty
zwiazek z ide paruzji. ,Sam bowiem Pan zgi z nieba na hasto i na gtos
archaniota, i na fvigk traby Bazej, a zmarli w Chrystusie powstan
pierwsi” (1 Tes 4,16). Pan bowiem w swojej wladzykenawczej, jako
sedziazywych i umartych, objawi giw catej swojej chwale (por. 1 Tes 1,3;
2,19; 3,13; 4,15; 2 Tes 1,7; 2,1-2).

Wyniesiony Chrystus, siedey po prawicy Ojca, jest suwerenem
oczekiwanym w paruzji. Wyspuje tzsama@é miedzy ziemskim Jezusem,
ktory zostal ukrzgowany, a Panem i Mesjaszem (Ap 22,20).
Potwierdzeniem tego wezwania i aklamagjteksty o powtornym przygiu
Jezusa (Mt 7,22; Dz 2,20-21). Przyposueie eschatologiczne Mt wia
zawsze parugzjz terminemKyrios (zob. Mt 24,42-50§. Aramejska forma
marana tha(l Korl6,22) bliska jest tak 1 Kor 11,26, gdzie tytut ,Pan”
w absolutnym znaczeniu zostatyty w hymnie przedpawtowym (Flp 2,6-
11). W tym hymnie judeochrgeianskim tytut ,Pan” jest imieniem ponad
wszelkim imieniem (w. 9). Nawkuje on do wywyszonego Jezusa i jest
podstawy dla oddawania mu czci (w. 10n), kidegodnie z Iz 45,23
przypisuje sobie sam Jahwe. To przedpawtowe zagtose, ktore stanowi
echo we wczesnych wyznaniach ,Jezus jest Paner{d(112,3; Rz 10,9),
ma zwhzek z najstarszym wyznaniem judeoclcganskim w Palestynie.
Tytut ten w Listach Pawtowych ety jest w potrojnym znaczeniu:

- W znaczeniu absolutnym odnost sio zmartwychwstatego Chrystusa
,Pana”’ (Rz 10,9; 1 Kor 2,8; 4,4-5);

- przyimkowo ,w Panu” (Rz 16,2.8.11; 1 Kor 4,17, 7.29);
- w pofczeniu z imieniem Jezusa lub Chrystusa (np. RZ1424)%’

% por.Cerfaux dz. cyt., 349n.

57 EWNT Bd. 2,Kyrios, 817n. A. Jankowski, dz. cyt.,, 103: Wediug autora,
wyrazenie marana tha pod wzgédem filologicznym mae by podwojnie
ttumaczone. Za wersj,Pan nasz przyszedt’ opowiedziata slawna tradycja
Ojcéw, za wersj. ,Panie nasz, przyji, ida niemal wszystkie nowsze
komentarze. Obydwie wersjéwiadczz o tym, ze w pierwotnym Kéciele
powtarzano prawglo ostatecznej paruzji gtoszonej przez Jezusa.
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Wedlug R. Bultmanna, wéaiwym tytutem Jezusa jest wilsie ,Pan”,

a nie Chrystus. Kiedy Pawet postuguje sim, to zawsze w znaczeniu
religijnej czci. Zdaniem Andersena Scotta, Pawedaj@ mu znaczenie,
ktore trudno odrénié od znaczenia, jakie nadaje samemu BBgu.

Tytut ,Pan” wyraza dostojéstwo, czé¢, moc i wiadz przyznawan
osobie, ktorej przypisuje giten tytut. W ST terminu ,Pan” aywano do
okreslenia r&nych imion Boga (np. Adonai, ElI Saddaj). W stosuhka
miedzyludzkich mogto to stowo oznaczawierzchnika lub wigciciela®

W pismach NT terminKyrios przywoluje zawsze ide wtadztwa
Chrystusa rozagajacego st na caly kosmos. Przez swe zmartwychwstanie
Jezus jest ukonstytuowany i rozpoznany jako wiadeych i umartych:
,P0 to bowiem Chrystus umart i powrdcit dgcia, by zapanowatak nad
umartymi, jak nadzywymi” (Rz 14,9). Taka jest wt racja, dla ktorej
w Ewangelii tytutKyrios jest czsto wywany w perspektywie krélestwa.
Jako przyktad mae nam postzyé opis wjazdu Jezusa do Jerozolimy przed
meka. Miat on naprawe charakter krélewski (Mt 21,1-11). Podapbmysl
znajdujemy w przypowiei o stugach czuwagych, ktérzy oczekaj
powrotu swego pana (Mt 24,45-51). Jezus jest tynbldtn, ktérego
powrotu oczekuj chrzécijanie w dniu paruzjf?

Zrozumiah jest wkc rzeca, dlaczego zwiaszcza sw. Pawta tytut
Kyrios tak czsto wystpuje w powazaniu z tematem paruzji (1 Tes 1,3;
3,13; 4,15-17; 1 Kor 1,14; Flp 4,5). Jezus jesttzywiscie krolewskim
whada, ktéry dzeki zmartwychwstaniu wszedt do krolestwa niebieskieg
Powrotu tego wignie wiladcy pierwsi chrzeijanie oczekiwali
w cierpliwcéci i nadziei’*

Bbg wywyzszyt Jezusa, dg¢ Mu imie ponad wszelkie ingi Tym
imieniem jestKyrios. Kto otrzymuje takie img, jest prawdziwym Bogiem.
.l aby wszelki gzyk wyznatl, ze Jezus Chrystus jest PANEM ku chwale
Boga Ojca” (FIp 2,11). To wyemnie streszcza istptwiary pierwszych
chrzécijan. T¢ mysl sw. Pawet precyzuje w kcie do Rzymian: ,Jeeli
wiec ustami swoimi wyznasze JEZUS JEST PANEM, i w sercu swoim
uwierzyszze Bog Go wskrzesit z martwych — aghiesz zbawienie” (10,9).
Wedlug Pawta, takie wyznanie wiary paoinspirowa tylko Duch Swiety:
,Nikt tez nie mae powiedzié bez pomocy Duch&wictego: Panem jest
Jezus” (Rz 12,3%.

% v.Taylor, dz. cyt., 52.

%9 Encyklopedia biblijna, ,Pan”, dz. cyt., 894.
O G.Outrepont de, dz. cyt., 110n.

" Tame, 111.

2 Tanve, 114.
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W dniu swego zmartwychwstania Jezus inauguruje nkrdéestwo
obejmupce caty wszediwiat (Mt 28,18): , Trzeba bowiemzaby krélowat,
az potazy wszystkich nieprzyjaciot pod swoje stopy” (1 Kdib,25).
Krélestwo Jezusa nieetizie miato kaca (Lk 1,33) i ,edzie trwa na
wieki” (Ap 11,15; Ef 1,21). Zostato ono zainauguave w dniu, w ktérym
,OnN zasiadt po prawicy Majestatu na wységiach” (Hbr 1,3). Swaj moca
obejmuje On caly wszeéWiat stworzony. Co prawda wszystkie zte moce
nie zostaly jeszcze zniszczone, ale przyjdzie idzie ktérym ,potazy
wszystkich nieprzyjaciot podswoje stopy Jako ostatni wrdg zostanie
pokonanasmierc” (1 Kor 15,25-26). Idea wiadztwa Jezusa nad calym
wszeclwiatem znajduje si w centrum wiary pierwszych chrzgjan.
Najprostsze wyrzenie tego wyznania wiary skondensowane jest w fegmu
~Jezus Chrystus jest Panem”. Takie wyznanie wiatgsily pierwsi
meczennicy przed wiltadzami rzymskimi, ktére chciahh imusé do
oddawania hotdu cesarzowi przyygiu przekktej formuly ,Cezar jest
Panem”. Formuta ,Jezus jest Panem” aktualna jestzm dzisiejszy. Jest
to wyznanie krélewskiego wiladztwa Jezusa Chrystussd catym
wszeckwiatem i nad kadym z nas?

Pawet nazywa Jezusa Panem, kiedy chce wékaaaNiego jako
wywyzszonego ponad wszystko (Flp 2,9.11), jako na nagesgo 8dziego
(1 Tes 4,6), Pana swoich stug i wszystkich ludzz (£0,12). Nie robi
roznicy migdzy Bogiem i Panem. Jezus Chrystus dziata swiecie
z wszechmag; zeby swiat caty podda Bogu (1 Kor 8,5-6f* Charakter
prawdziwego, transcendentnego Wiadcy i zwycy $mierci, stat si
widoczny z racji wejcia Jezusa Chrystusa do chwaly Ojca (Mt 28,18; tk
24,26; Rz 10,9). Wynika on z boskiej wladzdseniazywych i umartych
(Dz 10,42). Dzki tym tresciom Kasciot jerozolimski mogt tytutowé
Chrystusa po aramejskMaran (,Pan nasz”). Z kolei tak tytulatue
przegty koscioty hellenistyczne, ewangelizowane przez Pawta, oddagc
ja w jezyku greckim jakdyrios hemori®

Formuta Pawlowa ,w Panu” aywana jest w Listach Pawlowych
zarowno w konteicie dziatalnéci duszpasterskich, jak np. w rozdz. 16
Listu do Rzymian, w pozdrowieniach, jak réwhiew kontelcie
powtdrnego przycia Chrystusa (1 Tes 4,17; 5,12). Znajdéwsia w Panu,
znaczy to samo, co by,w Chrystusie”, z 4 tylko réznica, ze formuta
-W Chrystusie” ma wymiar soteriologiczny, a formuja Panu” etyczny
(np. 1 Kor 7,39°

® Tamve, 115n.

" Praktyczny stownik biblijny, ,Pan”, dz. cyt., 917
S A.Jankowski, dz. cyt., 59.

® Encyklopedia biblijna, ,Pan”, dz. cyt., 895.
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Chrzécijanstwo od samego pogtku bylo przekonane o bdéstwie
Chrystusa a Jego tytut krolewski usamo jako potwierdzenie absolutnego
boskiego zwierzchnictwa. Mesjasz nie jest jakimkekv krolem, ale
wykonuije istoti, bosk funkcje, rzadzac $wiatem!”

Pierwsi chrzécijanie bardzo szybko w zmartwychwstaniu dojrzeli
tryumfalne wyniesienie Jezusa do chwaly Ojca, pgsaypc Chrystusowi
wladz krélewsk, taka, jaka przynalgy samemu Bogu. Chrystus, przez
zmartwychwstanie stat siwtada krélestwa niebios. Wiara pierwszych
chrzécijan, uznajc bdostwo Jezusa, przydzielita dla Niego tyytios.”

2.4.KULT ODDAWANY CHRYSTUSOWIPANU

Pierwotny kult chrzécijanski bardzo wczanie koncentruje si na
osobie Pana Jezusa identyfikowanego z samym Bogiepnzez uycie
stowa Kyrios. Tytut ten w oczach pierwszych chézgan miat znaczenie
Bozego imienia. Byt aplikowany Jezusowi w tym samymsse, w jakim
prorocy ST okréali Jahwe’®

Kult Bozy, oddawany Jezusowi, nie zniost bynajmniej davwmigry
w Jahwe. Dla pierwszych chi&gdjan béstwo Jezusa niezrd sie w zaden
spos6b od béstwa Boga Ojca. Dawny monoteizgdowski zostat
integralnie zachowany (1 Kor 8,6). Dkav. Pawfa tytutKyrios oznacza
rowniez Boga. Takie przekonanie weszio do Credo: ,Wjevz jednego
Boga, Ojca wszechmagego i w Jezusa Chrystusa, Pana nasz€go”.

W oczach Pawta Jezus jesioRia nie tylko dlatego, ze jest obiecanym
Mesjaszem, ale poniewgest ,Chrystusem Panem”, ktoremu rglesic
czei¢ i postuszéstwo®

Nie ulegazadnej vatpliwosci, ze w pobanaosci sw. Pawta i wspdlnot
hellenistycznych wyznanie wiary ,Jezus jest Panemyraza postaw
najwickszej czci. Wedtlug niektérych egzegetow w wg@iu by
w Chrystusie” zawiera sidaswiadczenie Pana Jezusa obecnego w kulcie
i zyciu wspolnoty. Pobhmos¢ Apostota wzgtdem Chrystusa nie rozpalita
si¢ poprzez kontakt z historycznym Jezusem ani nawptzez objawienie
sie¢ Jezusa pod Damaszkiem, ale raczej wobec rzecejwistgi Kyriosa,
ktéra ujawnita si w pierwszych wspolnotach hellenistycznych. Liczne
stowa Apostota, wyrajace atmosfer religijnej czci i relacje z Panem
zawszezyjacym, @ relacjami stugi wobec swego Mistrza: ,Nie gtosimy

" L.Cerfaux, dz. cyt., 352.
 G.Outrepont de, dz. cyt., 109.
" Tanve.

% Tanre, 110.

8 v.Taylor ,dz., cyt., 52.
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bowiem siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa jaka,Ranas — jako stugi
wasze przez Jezusa” (2 Kor 4,5). ,Po to bowiem &tusy umart i powrdcit
do zycia, by zapanowatak nad umartymi, jak i nadywymi” (Rz 14,9).
Chrystus dla Pawla jest Panem, ktory kréluje, ktfegt najwekszym
autorytetem, ktéry nadaje przykazaniasliJpostawa wieracego odznacza
sie wiara wobec Pana, jest rowri@ostuszna Jego rozkazdm.

Trzykrotnie w Listach Pawla napotykamy na wczesromologe:
.Panem jest Jezus” (Rz 10,9; 1 Kor 12,3; Flp 2, Ptxy czym w formule
zawartej w Rz 10,9 jest podkitena wiara w Jezusa ukrzywanego
i zmartwychwstatego, ktéry jest Panem wignzch. Ponadto wyznanie
W Panu” w pierwotnym Kéciele stalo si kryterium, za pomag ktérego
odr&niano wieracych od niewiergzcych (1 Kor 12,3; por tez Rz 10,12n).
Jak wynika z Flp 2,6-11, Jezus ziemski i wyszony Pan, to jedna i ta
sama osob&.

Jaka ma b§ relacja wieracych wobec Pana, wytaja doskonale
stowa Rz 14,7-9: ,Nikt zaz nas niezyje dla siebie i nikt nie umiera dla
siebie: jeeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jeli za& umieramy,
umieramy dla Pana. | wyciu wiec i smierci naleymy do Pana. Po to
bowiem Chrystus umart i powrécit daycia, by zapanowa tak nad
umartymi, jak i nadzywymi”. Pawet nazywa siebie stag niewolnikiem.
Podobmn postava maja sie odznaczawierni. Pan swaj moa obejmuje cat
nasza egzystengj, zycie i smier¢. Wszystkie etapy egzystencji ludzkiej s
w rekach Pana, nawet jedzenie i picie (por. Rz 14,6 .Ndego te zalezy,
czy ktas stoi, czy te upada. ,Pan ma moc utrzytngo na nogach” (Rz
14,4). Te zalenos¢ potwierdzag nastpujace stowa: ,Niech si przeto nie
chetpi nikt z powodu ludzi. Wszystko bowiem jestsze: czy to Pawet, czy
Apollos, czy Kefas; czy tdwiat, czy zycie, czysmier¢, czy to rzeczy
terazniejsze, czy przyszie; wszystko jest wasze, wy ZLzhrystusa,
a Chrystus — Boga” (1 Kor 3,21-23). Pawet w tymsték zaznaczaze
chrzécijanie g rowniez panami, ale w zaimosci od jednego Pana Jezusa
Chrystusa, ktéry doprowadzi ich do Béfa Wyznawanie wiary
w Chrystusa — wedlug Pawla - stanowi elemgyttia chrzécijanskiego
(por. 1 Kor 15,14.17; 16,1%) Chrystus jest dla wiegzych wszystkim (por.
1 Kor 1,30n): ,Jeeli wiec ustami swoimi wyznasze Jezus jest Panem,
i w sercu swoim uwierzysze Bog Go wskrzesit z martwych — ggihiesz
zbawienie” (Rz 10,9). Kto bowiem wyznaje wjar Chrystusa, ten otwiera

8 Tamze, 53n.

8 H. LangkammerTeologia Nowego Testamentull4n.
8 Tame, 116n.

8 L.Misztal, dz. cyt., 134.
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sie na dar zbawienia. Zauw tu mana Scisty zwiazek medzy
Chrystusem Panem i zbawieniém.

Teksty JI 3,5 i Iz 28,16, ktére uzateaja zbawienie od wiary
i wzywania ,Pana”, byly ja aplikowane przez pierwogngmine. Tytut
»Kyrios nadawano Chrystusowi. Chrystus byknikiem chwatly i nadrosci
Boga. BAg pozostanie najwgzym ,Panem”. W tekstach Pawta ma
niejednokrotnie spotkauroczyss formute: ,moéwi Pan”?’

Podsumowujc wywody nha temat tytulu ,Pan” w chrystologii
Pawtowej, stwierdza sipo pierwszeze dla Pawla tytut ,Pan” wskazywat
przede wszystkim na status zmartwychwstatego i wgagnego Jezusa
Chrystusa (1 Kor 9,1).

Po drugie, w oczach chrm@jan, Chrystus byt godzien takiej samej
czci, jalkh oddawato s Jahwe w ST (zob. 1z 45,23; Flp 2,30). Takie
przekonanie implikuje Jego transcendenejyrazajac jednoczénie Jego
dominacg nad catyméwiatem w sensie absolutnythJezeli istniat jeden
Bdg chrzécijan, tak te dla nich istniat tylko ,,Pan”.

Po trzecie, wydaje sirowniez, ze tytut ten byt aywany pierwotnie
w kontelécie paruzji Chrystusa, na co wskagsjowamarana tha(l Kor
16,22), jak i Pawtowe rozumienie Eucharystii.

Po czwarte, tytut ten wyza panowanie zmartwychwstatego
i wywyzszonego Jezusa nad mmd w ich obecnej egzystencji.
Chrzacijanie bowiem uznaj swop zaleznos¢ od Chrystusa jako jedynego
Pana, uznag sk za Jego stud?

2.5.EWANGELIA O SYNU BOzYM

W autentycznych Listackw. Pawta okrélenie ,Syn Bay” wystepuje
tylko 15 razy (Rz 7 razy, 2 Kor 1, Ga 4, i 1 Tes Tymczasem #xycie
okreslenia Christos pojawia s¢ 217 razy, aKyrios 187 razy’?® Tytut ,Syn
Bozy” nie pojawia st wcale w Jk i w 1 P, bardzo rzadko natomiast
wystkepuje w Dz i Ap. Natomiast w Ewangelii Janowe] jesintralnym
pojeciem chrystologicznym, zamiennym z samogéleeiem ,Syn”
wkladanym w usta Jezusa. Tytut ten najprawdopodgbpochodzi ze

% Tanve, 133.
8 L.Cerfaux, dz. cyt., 353.

8 por. E. TomaszewskiGeneza tytutu Kyrios w Listactw. Pawlg STV 8
(1970) nr 1, 275.

8 J.A.Fitzmyer Teologiasw. Pawta..., 2151.
% EWNT Bd. 3,Hyios dz. cyt., 920.
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srodowiska judeochrzeijanskiego. Wyklucza si raczej, ze Jezus sam
uzywat tego samookstenia™

Pawet mowi o Synu Bym (Rz 1,4; 2 Kor 1,19; Ga 2,20), o Synu (1
Kor 15,28), take kilkandcie razy o ,Jego Synu” (Rz 1,3.9; 5,10; 8,3.29.32;
1 Kor19iGal,16; 4,4.6; 1 Tes 1,10). Mowi paisad Bogu jako Ojcu
Jezusa Chrystusa, (np. 2 Kor 1,3; 11,31).

Nasuwa si pytanie, dlaczego Pawel tak rzadkeywa tytutu ,Syn
Bozy” w poréwnaniu na przyktad z tytutem ,Pan”? V. Tawy starat st
wykaz&, ze wyraenie ,Syn” lub ,Jego Syn” natg raczej do terminologii
nauczania i kultu. Chrzécijanie, wierac z cah zarliwoscia w ,Syna”,
wzywali Go przede wszystkim w charakterze Panaywanie terminu
.Pan” swiadczy o ich osobistej relacji z Chrystusem, naéstngdy mowili
o Nim jako ,Synu”, uznawali Jego boskie pochodzéhie

Rodzi st réwniez pytanie, cosw. Pawetl miat na myi, okreslajac
Chrystusa tytutem ,Syn By"? Na staraytnym Bliskim Wschodzie tytut
ten mogt mié rézne znaczenie. W Egipcie faraon, ppegzy od 4-e
dynastii (ok. 2600 r. przed Chr.), nosit tytut ,Sy(boga staca) Re”. Tytut
ten nosili rownie asyryjscy i babilascy krolowie?® W $wiecie grecko-
rzymskim wywano tego tytutu w odniesieniu do rzymskich cegarz
Nadawano go temitycznym bohaterom i cudotworcom, a nawet nigktor
postaciom historycznym (Pitagoras, Platon). $Wlecie greckim istniato
bowiem przekonaniee dana osoba obdarzona jest haska.

W Pismach ST oraz judaizmie przedcBc@nskim tytut ,Syn Bay”
odnoszono do Izraela ze wezdl na jego wybranie (np. Wj 4,22; Pwt 14,1;

1 Praktyczny stownik biblijny, ,Syn Bagy”, dz. cyt., 1250; L. Cerfaux, dz. cyt.,
329: Autor uwaa, ze ,Syn Bay” nie jest imieniem wlasnym, ale okteniem
wyrazajacym relacje mgdzy Bogiem Ojcem a Chrystusem. Natomiast wedtug
M. Wojciechowskiego termin ten jest antropomorfizanvskazuje na analogi
do rodziny ludzkiej, na wielk bliskas¢ Ojca i Syna, Chrystologia Nowego
Testamentu, podsumowanie, w: Duch i Oblubienica moyPrzyjdz”, Ksiega
pamitkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego @S85. rocznie
urodzin, opr. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 449.

V. Taylor, dz. cyt. 54. Autorasizi, ze terminologia Pawlowa sugeruje w tym
przypadku,ze byt bardziej cztowiekiem religijnym hiteologiem, kdac mocno
pod wpltywem tradycji pierwotnych wspoélnot. Kiedy miéo Chrystusie do
wierzacych, postuguje sipo prostu tytutem ,Pan”, ale gdy Listy swoje adijes
do niewieracych lub katechumendw, albo nawet do waeszh, ale ktérzy nie
maja elementarnych wiadondci, wywa innych tytutéw. Poniewana terenach
pogaiskich tytut Kyrios byt czsto stosowany, sti i Pawet czsciej nim sg
postuguje, tytut z& ,Syn” lub ,Syn Bazy” zawiera w sobie wikszy stopié
czutdici i intymnasci.

% Praktyczny stownik biblijny, ,Syn Bgy”, dz. cyt. 1250.

92
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Oz 2,1; 11,1; 1z 30,1; Jr 3,22). Byt on réwhnigytutem krélewskim
nadawanym monarsze (np. 2 Sm 7,14; Ps 2,7; 89@&ano go
w odniesieniu doeslziow (Ps 82,26) i do pokinych Zydow (Syr 4,10; Mdr
2,18; aniotéw réwnig nazywano ,Synami Boymi” (Hi 38,7)%

Nie ma jednak wyraych dowoddéw na to, by go stosowano na
okreslenie Mesjasza w przedchéeganskim judaizmie palestiskim.
Chocia tytuly ,Syn Bazy” i ,Syn Najwyzszego” wystpuja w pismach
z Qumran (4 Q 2462,1), to jednak osoba, do kt@eygnoszono, nie jest
nam znana ze wzglu na brak petnego tekstu.

Utozsamienie Mesjasza z SynemBm pojawia s dopiero w NT
(Mk 14,61; Mt 16,16). Hebrajskie pgjie synostwa stanowi podstawby
odnig¢ ten tytut do Chrystusa.

Jezus Chrystus, jako Czlowiek przymaley do konkretnego rodu
izraelskiego, wywodgcego st z linii Dawidowej, zyjacy ha konkretnym
swiecie i w konkretnej rodzinie, ,okazalksEynem Baym w mocy wedtug
Ducha 4éwigcenia przez powstanie z martwych”. Ten artykut wiar
pierwotnego Kéciota faczy sk scisle ze stwierdzeniem zawartym w Rz 1,3:
.Narodzit sk wedtug ciata z rodu Dawida”. Rgizenie to — jak zauwa J.
tach — mialo miejsce jeszcze przed Pawgdawdakcy Listu do Rzymian.
Oznacza toze pierwszy artykut wiary nie nie by wypowiadany bez
drugiego czionu. W pierwotnym chiganstwie obydwa artykuty wiary
wypowiadano jednocZaie. Drugi element podké wyraznie boskeéc
Jezusa (zob. 1 Kor 15,12.

Wyrazenie o ,Synu Baym w mocy” odnosi & zasadniczo do Boga.
Tylko Bog jest ,peten mocy” (Lk 1,35; 5,17; Dz 1,8;10; zob. te Pwt
10,17; Ps 68,34; 93,4). Syn Bojest ,mo&” i dziata dzkki ,mocy”, jaka
jest w Bogu (por. Flp 3,10). Moc Ba przekracza sity ludzkie i miwosci
cztowieka (Mt 19,26; Mk 10,27; £k 18,27).

Okreslenie ,wedlug ciata” wskazuje na ziemskigycie Jezusa,
natomiast ,przez powstanie z martwych” dochodziptpekroczenia tego,
co ludzkie. Dochodzi tu bowiem nowa jdko Jezus ,&wieca” to, co
ludzkie, mo@ swego zmartwychwstanfé.

% J.A. Fitzmyer, art. cyt. 2149; por.zt&€ncyklopedia biblijna, ,Syn Biay”,
dz. cyt. 1162.

% J.A. Fizmyer, art. cyt., 2149.

%J. tach, ,Okazat siSynem Baym w mocy wedtug Duchaswiccenia przez
zmartwychwstanie” (Rz 1,4), w: Pan moéwiattem, Ksega pamitkowa dla ks.
Prof. Jerzego Chmiela w 65. rocznigrodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
2000, 219n.

% Tanve, 223.
% Tanve.
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Wszystko wskazuje na tae wyrazenie ,Syn Bay” weszio w uycie
dopiero po wydarzeniu Wielkiej Nocy. Jezus zostgtoszony ,Synem
Boga” (Rz 1,4) dzki swemu zmartwychwstaniu. #ycie stowa
Lustanowiony” w Rz 1,4 przekonujege na tym etapie rozwoju rély
teologicznej tytut ,Syn Bgy oznaczat urgd badz funkcje w historii
zbawienia, a nie preegzystefidezusa.

Wtret o Synu Baym w Rz 1,3n jest fragmentem
wczesnochrzeijanskiego wyznania wiary. W tej parentezie zawiera si
cytat Apostotfa, ale juzretuszowany. Autor wyfaie wskazuje na dwie
natury Jezusa Chrystusa oraz nazme& Jego zmartwychwstania jako
dowdd Jego synostwa Bego. Ukazuj sie tutaj trzy etapy dziejow
zbawienia: Baa zapowied o nim za pérednictwem prorokow, doczesne
zycie Syna Beego w ciele i dopetnienie Jego postannictwa w chwhlie
ma tu mowy o jakirh ,awansie” Chrystusa. Przez fakt zmartwychwstania
Chrystus ukazat sipetnym mocy Synem Bym, jakim juz przedtem byi.
Fakt zmartwychwstania ujawnia Jego boslanscendengj®

U Pawla spotykamy siz tzw. formutami ,postania” i ,wydania” Syna
Bozego (Ga 4,4-5; Rz 4,22; 8,3-4; porz telk 14,21; J 3,17; 8,16). Syn
Bozy zjawit sig naswiecie na mocy misji, aby przyréeludziom zbawienie
(Ga 4,4nn). Ma ona podwdjne oblicze — uwalAigéw od Prawa, a nas
wszystkich wynosi do godidoi dzieci Baych. Uwolnienie od Prawa jest
konsekwengj zbawczejsmierci Jezusa, Zagodnad¢ dzieci Baych jest
uczestnictwem w godioi Syna, ktog otrzymat w dziedzictwie od Ojca.

Uroczyste zaadresowanie Listu do Rzymian podejmbyeniez ideg
misji Jezusa w Jego cielesnym zamiu (Rz 1,3n). Istniejécisty paralelizm
migdzy tym tekstem a Flp 2,5-11. Chatisie ma tutaj wyranej wzmianki
0 ,postaniu”, niemniej dobrowolne prayie zycia ludzkiego przez Syna
Bozego w ponteniu, jak rownie smierci na krzyu, implicite £ mysl
zawiera. Motyw woli Baej, ktora wydaje Syna i motyw woli Syna, ktory
si¢ wydaje, znany bysw. Pawtowi (Iz 53). Temat misji Syna zaczepéw.
Pawet z tradycji palesfigkiej (zob. Mt 21,33-46 i teksty par.). Temat ten
wystepuje rownie czesto w czwartej Ewangelii. Jako przyktad msonam
postwy¢ przypowigcé o krzewie winnym (J 15,1-11). Temat misji Syna
Bozego odnajdujemy rownke w deklaracji o chrzcie (Mt 3,17) oraz
Przemienieniu Reskim (Mt 17,5 i par.}%°

Tam, gdzie jest mowa o postaniu Syna, dla Pawitgesietylko wane
upetnomocnienie, ale réwriepowiazanie z ide preegzystencji i ide

% A.Jankowski, dz. cyt., 64.
10 | cerfaux, dz. cyt, 332nn.
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przyjscia z nieba na ziemi jak na to wskazuje tekst Flp 2,6-8; (por. Rz
8,3n), a take Ga 4,5a (,,zrodzonego z niewiasty™).

Nie wydaje st jednak, by formuta ,postania” byta wyrazem
chrystologii preegzystencjalnej. Formuta ,postanigdst raczej ide
wczesniejsz od idei preegzystencji. &t Ga 4,4 dé&¢ powszechnie uwa
si¢ za tekst przedpawlowy, a J 3,16-17 jako materiabgewangelijny.
Coraz cesciej przyjmuje s, ze pocatki chrystologii preegzystencjalnej
nie pojawity st wraz z tytulem ,Syn Bgy”, ale z uznaniem Jezusa za
wcielom Madros¢ Boza. To wignie utazsamienie leéy u podstaw rozwoju
chrystologii preegzystencjalnej w hymnachdrosciowych NT (Flp 2,6-11,
chocia nieraz kwestionuje siobecné¢ takiej idei w tym hymnie; 1 Kor
8,6; Kol 1,15-20; Hbr 1,2-3; J 1,1-18). Takewipreegzystencjalna adros¢
jest jako taka rownieodwiecznym Synem Boga, ktéry ,na patial” byt
z Bogiem, ledac zarazem podmiotem  stworzenia, objawienia
i odkupienial® Trzeba doda ze Jezusa ufsamia st w teologii NT
z personifikaci atrybutow boskich takich, jak: Stowo, adros¢. Te
okreslenia — zauwza M. Wojciechowski — maj wymiar funkcyjny
i dynamiczny®

Bdg sk unizyt az do tego stopniae postat Syna swojego. Sam Sya si
wyniszczyt, stajc sk stugy wszystkich. To, co w ST i w judaizmie byto
zgota niemaliwe, dokonato s w Chrystusie. Bog zgpit ,rzeczywiscie na
ziemi” i spotkat st autentycznie z luani. Bdg, posytaic swego Syna,
daje siebie samego wraz ze swoim Synem (zob. 9)3%4,

Wzmianki o ,Synu Baym” pojawiap Si¢ czesto w opisach paruzji.
W czasie paruzji ¢édzie miat miejsce a&l, w ktorym gtéwnm role odegra
Jezus ,Syn Bgy”. Bog wzbudzit z martwych Jezusa, swego Syna, aby
uwolni¢ nas od nadchodeego gniewu (1 Tes 1,9n.). GodadGyna Baego
ma swoj pocatek w chwale Ojca®

Czy Pawel dostrzegat idicg migdzy okreéleniami ,Syn Cztowieczy”

a ,Syn Bay? W ksetdze Henocha ,Syn Cztowieczy” jest identyfikowany
z ,Synem Baym”. Chrzécijanie prawdopodobnie w miejsce tytutu ,Syn
Cztowieczy” postugiwali s okresleniem ,Syn Bay’— pais TheouTrzeba
jednak zaznaczy ze tytut ,Syn Cziowieczy” naley do typu
apokaliptycznego, ktorym pierwotni chézganie postugiwali s dosé

101 EWNT Bd. 3,Hyios dz. cyt., 921.

102 Encyklopedia biblijna, ,Syn By”,dz. cyt., 1163.
13 M.Wojciechowski, art. cyt., 449.

194 Cch.Schénborn, dz. cyt., 119.

195 | . cerfaux, dz. cyt., 330.
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czesto. Nie miato to jednak miejsca we wspdlnotach Bamch, ktore
sktadaly st przewanie z chrzécijan pochodzacych z pogastwa:®

Tytut ,Syn Bazy” odnajdujemy w obszernym opisie paruzji w 1 Kor
15,23-28. Chrystus ,przeka krélowanie Bogu i Ojcu” (w. 24), ,wtedy
i sam Syn zostanie poddany Temu, ktory Synowi pbadaystko” (w. 28).
Opis tej paruzji Pawet opiera na dwoch tekstach1B&1 i 8,7 (por. Mt
22,44; Mk 12,36; tk 20,42nn; Dz 2,34nn; Hbr 1,1¥ba psalmy
odczytywane $ w duchu mesjgskim. Natomiast psalmy mesggkie: 2 i
110, opisujc chwalebne krolowanie Chrystusa, podlap temat zrodzenia
Mesjasza przez Boga Oj&4.

Dla pierwotnej wspdlnoty, jak i dla Pawla, godédSyna Baego
zostala  uwypuklona i zewtrznie  zamanifestowana  przez
zmartwychwstanie i wyniesienie do chwaly. Goginda nie zaistniata
dopiero w tym momenci&®

Synoptycy, a nawefw. Jan, podkrdaja, ze Syn Cziowieczy, ktory
przyjdzie w chwale, najpierw musi wiele wycierpied ludzi. Jest On
identyfikowany ze Stug Jahwe z lz. Pawel, zamiast méwo Synu
Czlowieczym, mowi o Synu Bym (zob. Rz 8,32; por. tel 3,16). Przez
smier¢ Syna swego, Bog nas ze ggipjednat (Rz 5,10). Odpowiadajna
mitos¢ Ojca, Syn Bay umitowat nas i wydat za nas samego siebie (Ga
2,20)1%°

W hymnie Kol 1,15-20 jest wzmianka o ,umitowanymn®y, przez
ktorego mamy odkupienie i odpuszczenie grzechéwm, $ak i Chrystus,
jest obrazem Boga niewidzialnego, zrodzony przegelsn stworzeniem,
przez Niego wszystko zostato stworzone.

W Rz 1,3b i 4a jest mowa 0 synostwie ZBm w powgzaniu
z urzdem mesjaskim na podstawie zmartwychwstania. Zawarta jest tr
postannictwa Ewangelii. Analogiczne znaczenie halednigé do Rz 1,9
i 2 Kor 1,19. W Rz 1,4 egzegeci zgodnie upatiezyk pierwotnego credo.
Tekst 1 Tes 1,9n., méwdy o0 zmartwychwstaniu i powtornym przgju
Chrystusa, zaktada takie przekonanie. W Ga 2,20ePawcno podkréa,
7€ jego wiara ugruntowana jest na ,Synuzign”: ,Teraz za juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Clhonadal prowadg zycie w ciele,
jednak obecnezycie moje jestzyciem wiary w Syna Bizego, ktory
umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie”. Chodiec przede
wszystkim o wg¢z z Synem Baym (1 Kor 1,9). W tym miejscu, jak réwriie
w Rz 8,32, wyraenie ,Syn Bay” zostalo powazane z tradycyjpformula.

106 Tanve.

07 Tamee, 331.
198 Tane, 332.
109 Tane.
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Tekst Ga 4,4n potwierdza postanie Synazddw, aby udziedi ludziom
synostwa (por. te Rz 8,3n., a tale Ga 4,5c). W centrum znajduje; Si
smier¢ Jezusa, jak to wynika z Rz 5,10. Wedlug Ga 1, pbmotanie Pawta
na Apostota pogan polega na tyme, BOg mu objawit swego Syna. W Ga
4,6 jest z&a mowa o ,Duchu Syna Bego”, ktory jest rozlany w sercach
tych, ktérzy uczestniez w synostwié'’. Uzycie zaimka dzigmawczego
~whasny” w Rz 8,32 ma na celu odmiienie Syna Jedynego od wszystkich
ludzi, ktérych nazywa siréwniez dzie¢mi Bozymi.'**

Tam, gdzie Pawet mowi o ,Synu”, ,Jego Synu”, wymae odr@nia Go
od Boga. Na przyktad w 1 Kor 15,28 przewiduje dziev ktérym Syn
bedzie poddany Ojcu, ktory jest wszystkim we wszydtkiw Rz 5,10
wskazuje na pojednanie ludzi z Bogiem dokonane rpEmpsmierc Jego
Syna’. Wedtug Rz 8,3 BOg wysyta swego Synaswaat. W 29 wersecie
tego samego rozdziatu pouczae, Bég przeznaczyt ludzi, ,aby staliesna
wzér obrazu jego Syna’. W 8,32 przypominae ,(BOg) nie oszezizit
nawet wiasnego Syna, ale Go za nas wszystkich Wwydatytujmy jeszcze
tekst 1 Kor 1,9, ktéry méwi o komunii wiernych zr&m Baym. W Ga
1,16 Pawet moéwize spodobato siBogu, ,aby objawd Syna swego we
mnie”, a naspnie w 4,4,ze On Go wystal. Wreszcie w 1 Tes 1,10 autor
wskazuje swoim adresatome maj oczekiwg na Syna Bgego, ktory
przyjdzie z nieba

Zmartwychwstaty Syn Biy ze swoim chwalebnym ciatem jest
naszym ,wzorem”. BOg przeznaczyt Go do tej rolivaieékdw, abygmy i my
w Nim stali st dzie¢gmi Bozymi. ,Albowiem tych, ktérych od wiekow
poznal, tych teé przeznaczyt na to, byesstali na wzor obrazu Jego Syna,
aby On byt pierworodnym redlzy wielu brémi” (Rz 8,29). Przeznaczyt nas
do komunii ze swym Synem (1 Kor 1,9). Z tego tytutostalsmy
przybranymi dziémi Bozymi. Pawel pisze: ,Na dowod tegee jestécie
Synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Syna swegoy wota: Abba,
Ojcze! A zatem nie jestguz niewolnikiem, lecz synem. Zeli za synem,
to i dziedzicem z woli Bej” (Ga 4,6n.). Mamy wic castke
w dziedzictwie Syna B®go (por. Rz 8,17; Hbr 1,2; Ef 5,55.

Pawet nigdy nie mowi o ,Synu” w sposob absolutrak jo uczyni
pézniejsza teologia, ktéra roznjia Ojca i Syna w jedrici boskiej natury.
»Syn” nie jest imieniem wkasnym, tak jak ,ChrystusZy ,Pan”. Wskazuje
sie¢ zawsze na relacje gazy Chrystusem a Bogiem. Nie ograniezsi one
do odniesié transcendentnych Ojca i Syna, leazrslacjami, ktore wiza

10 EWNT Bd. 2 Hyios dz. cyt., 921.
1A Jankowski, dz. cyt., 65.
12 v, Taylor, dz. cyt., 57.

13 | . Cerfaux, dz. cyt., 335.
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Syna Baego z Jego dzietlem raviecie i z chrzgécijanami. Nie rozumie si
tez Ojca w sposéb absolutny, ale ma sia uwadze relacje Boga
z Chrystusem i chrzeijanami. W liturgii nieraz wzywa giBoga poprzez
tytut ,Ojca”. Zwykle formuly brzma: nasz Ojciec lub Bég Ojciec naszego
Pana. Konsekwentnie, nie znajdziemy nigdy termin@jciec” i ,Syn”
uzytych w tym samym zdaniu (wyzdione jako osoby boskie). Antyteza
normalnie brzmi: Bég i Pan. Rozszerza sna w ,Bog nasz Ojciec” i ,Pan
Jezus Chrystus™?

Tres¢ zawarta w okréeniu ,Syn Bay” ma znamg chrzécijanskie.
Jezus miakwiadoma¢ zjednoczenia z Bogiem poprzezemy synostwa.
»SYynostwo” jest wyraeniem ludzkim o relacji, ktorej w pelni nie mma
odda. Std nie mana wykluczy antropomorfizmu, méwc o stosunku
Boga jako Ojca wzghem Syna. BOg kocha swego Syna nawet wtedy,
kiedy Go wydaje nasmiert (Rz 8,32; 5,10). ,Syn Bgy” jest ,Synem
umitowanym” (Kol 1,13 i Ef 1,6). Syn jest dziedzineswego Ojca.
Swiadomd¢ Chrystusa jestwiadomdcia Syna (zob. Ga 4,6; Rz 8,15). Ze
wzgledu na relacje midzy Ojcem i Synem, Syn stakgirzyczyry sprawcz
stworzenia, bdac zjednoczonym z Ojcem (zob. Kol 1,15nn.; 1 Kor) 86

W wizji pod Damaszkiem Pawet zrozumiag Jezus, ktory mu i
objawit, jest ,Synem Bzym”. To wiasnie agswiecenie rozwigto w nim

1116

teologk ,Syna Baego”.
2.6.CHRYSTUSBOGIEM

W NT Jezusowi przypisuje gboskie funkcje, jak na przyktad udziat
w akcie stworzenia, wlagdzodpuszczania grzechéw, zasiadanie na tronie
Bozym.'*” Z boskdcia Jezusaaczy Sk przede wszystkim stowo ,Pan”
(krewnych Jezusa nazywe qi,bracmi Paiskimi”). Grecki terminKyrios
jest odpowiednikieni\donaii Jahweze ST''® Formuta ,Panem jest Jezus”,
wypowiadana przez pierwszych chigigan, stanowita wyznanie wiaryge
Jezus jest Panem, a mawicislej: Jezus jest Bogier?

14 Tanve, 336.
115 Tanmee, 337n.

16 Tanre. Suponuje gj ze Pawlowi byly znane spekulacje na temat ,Syna
Czlowieczego” w apokaliptyce. ,Syn Cziowieczy”, kemplowany przez
Daniela, jest identyfikowany z Mesjaszem Psalmow.

17 M.Wojciechowski, art. cyt., 450.

18 Tanve, 449.

19 3. tach,Najstarsze wyznania wiary..199n. Nazywanie Jezusa, Panem,

miato podtekst historyczny. dwv Il w. przed Chr. panowata apoteoza cesarzy.
| chociz cesarze, August i Tyberiusz, bronili¢sprzed tego rodzaju
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W stowach ,....Chrystus wedtug ciata, ktéry jest pdwszystkim, Bog
btogostawiony na wieki. Amen” (Rz 9,5) cata tradycghrzécijanska
upatrywata solidne potwierdzenie przez Pawta jegoyw bostwo Jezusa.
Poniewa jest On Bogiem, stoi ponad wszystkifh.

Na boskie rysy Chrystusa wyirde wskazuje chrystologiczny hymn
zawarty w Flp 2,6-11. Powszechnie przyjmuje, sie jest on tekstem
przedpawlowym, pochodeym prawdopodobnie z ok. 40 r. Nigipliwie
ma bardzo die znaczenie dla chrystologii NT. Dopatt&ie w nim mazna
aluzji do tekstu Iz 45,23-24' Hymn ten jest zapewne jednym
z najpkkniejszych i najstarszych opiséw chrystologicznyéhChrystus
zostal w nim ukazany w swej preegzystencji jako Bpgtem stat si
Cziowiekiem na ziemi, a wreszcie zostat wysxony i uwielbiony. Gdy
Apostot méwi, ze Chrystus przgyl post& stugi, kedac rowny Ojcu,
zapewne ma na nily Stuge Jahwe, o ktérym pisze Deutero-1zajaSz.
Jezus, cida z Nazaretu, otrzymat od Boga iniktore jest imieniem
samego Boga. Dlatego chézganie pierwszej generacji czcili Jezusa jako
Boga, przypisujc Mu bdstwo w sposob, ktéry byt nie do prgip dla
zydowskiego mylenia'*

Chrystus mogt si unizy¢, poniewa miat boslk natug. Nie mogt s¢
wyrzec swej natury boskiej, ale mogt na pewien czaszygnowa
Z przywilejow z ni zwiazanych. W 50 lat pémierci i zmartwychwstaniu

wpltywami, nie potrafii zahamowa tego trendu. Kiedy bowiem
chrzécijanstwo zaistniato, kult i ubdstwianie wladcow na Rilm Wschodzie

byly das¢ powszechne. Takim paglom chrzécijanie s¢ przeciwstawili,

mocno podkréajac, ze to nie cesarz, wladca Rzymu, panuje fwicitem, ale

Chrystus. On jest Krélem wszegtiata i Panem dziejow (Ap 19,6).

120G, Qutrepont de, dz. cyt., 93. Zob. K. Romani wlst do Rzymian.,..
201n. W ten sposOb tekst interpretuje prawie catayptyka do kaca w. IV.
Takie przéwiadczenie potwierdzajinne teksty Pawta (zob. 1 Kor 8,6; Flp
2,6; Tt 2,13; por. tez 1 J 5,20. Por. JA. Fitzmy ¢ist do Rzymianw:
Katolicki komentarz biblijny..., 1301. Jak stwieedautor, w tej kwestii jednak
nie mazna zajmowa stanowiska apodyktycznego.

Ch. Schdénborn, dz. cyt., 45n. Wedtug O. Culmajpw@ smierci Jezusa
pierwsi chrzécijanie przenidi na Jezusa bez trudém to, co ST mébwi
0 Bogu”. (Christologie des Neuen Testements, Affibingen 1975, 242.

P. Lamarche, Christ vivant. Essai sur la christologie du Neuveau
TestamentParis 1966, 25.

123 G.Outrepont,dz. cyt, 112.

124 Ch. Schénborn, dz. cyt., 47. Poniewaymn w Flp 2,6-11 jest dobrze
osadzony w tradycji biblijnej, bliski literaturze agrosciowej i Deutero-
Izajasza, ad naley wykluczye wszelkie aluzje do mitu gnostyckiego
0 Zbawicielu.

121

122
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Chrystusa chrzeijanie mocno wierzyli w Jego bdéstwo: ,W Nim mieszk
cielesnie cala petnia béstwa”; ,On jest wielkim BogienZbawicielem”;
,ON jest ponad wszystkim, Bég btogostawiony na wiekOn, istniejac
w postaci Baej, nie skorzystat z sposobimd aby na réwni b§
z Bogiem”!*®

Doswiadczenie Kéciota pierwotnego, odrfoie do bdstwa Jezusa,
stalo st take udziatem Pawla. Poznanie Jezusa zmienito catkewic
patrzenie na Niego. Przed swym nawrdceniem zawalezusa za
niebezpiecznego padgacza, bleniereg z Galilei, ktérego nal@to
przesladowa, gdyz Jego dziataln@ zagraata tradycji ojcow (por. Flp 3,5-
6). Po nawroceniu takwiedz o Jezusie Pawel oceni jako poznanie
.wedlug ciala” (2 Kor 5,16), czyli na ,miarludzky’. To, czego sam
doswiadczyt pod Damaszkiem, potem uzna za wydarzeoiévnywalne
z wielkoscia samego stworzenia i wypowie znamienne stowa: 7Caie
widziatem Jezusa, Pana naszego?” (1 Kor 9,1kKDzgpotkaniu z Jezusem
stat s nowym cztowiekiem izmienit radykalnie spojrzenma Niego:
»<Albowiem BoOg, Ten, ktory rozkazat ciemémiom, by zajéniaty swiattem,
zablysmt w naszych sercach, by éai¢ nas jasnécia poznania chwaly
Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4,6; por. Rdz 13).

Dopiero stworzenigwiatta umaliwia jakiekolwiek widzenie, dopiero
wtedy, gdy $wiatte oczy” (Ef 1,18) zostarrozjasnione, czyli stworzone na
nowo, mae okni¢ cztowieka ,wspanial® Boga”. Ten ,blask chwaly” nie
zaciemnit spojrzenia Pawla na obraz Jezusa histnegn. W jednym
momencie otrzymat on dar prawdziwegoglglkiego poznania Jezusa. £at
te inicjatywe Pawel przypisuje Bogu: ,Gdy jednak spodobate Eemu,
ktory wybrat mnie jeszcze w tonie matki i powotakky swoj, aby objawd
Syna swego we mnie, bym Ewanged Nim gtosit poganom...” (Ga 1,15-
16; por. 2 Kor 4,6). Chrystus mwesikazat (por. 1 Kor 15,8; 9,1), pojmat go
i uchwycit (Flp 3,12)"

Odnosac hymn Flp 2,6-11 do Jezusa, Pawet zapewne chciat
zasugerowd ze trzeba zginakolana przed Jezusem, jak przedtem domagat
sie tego Deutero-lzajasz, aby to samo czyniono przatiwé. Apostot
identyfikuje Jezusa z Jahwe (por. 1 Kor 8,6; Kdl71,1,16). Teksty te
$wiadcz, ze Jezus jest Stwdarca wiec Bogiem (por. Ef 1,21; Kol 1,155
W hymnie tym zostat ukazany w swej preegzystentjiyStus jako Bog,
potem stal si czlowiekiem, a wreszcie zostat uwielbiony i wyisyony.
Wystepuje tutaj przeciwstawienie — z jednej strony ,pésBoga” (w.6),

15 G.Outrepont, dz. cyt. 93. Por. Kol 2,9; Tt 2,R%;9,5; Flp 2,6.
16 Ch.Schoénborn, dz. cyt., 48.

127 Tame, 48n.

128 G, Outrepont,dz. cyt., 94.
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a z drugiej strony ,postaStugi” (w. 7). Unienie jest przeciwstawieniem
wywyzszenia-?®

W wierze zydowskiej mamy wiele wyobv@n o rzeczywistéciach
preegzystujcych. Za czasO6w Pana Jezusa istnialo przekonanie
0 preegzystencji Tory: stniata od zaemia §wiata”. To samo mma
powiedzi€¢ o Bazej Madrosci, Stowie Baym, Logosie, a nawet samym
Mesjaszu®*

W literaturze  apokaliptycznej  spotykamy  rOwnie mysl

0 preegzystencji Syna Cztowieczego. Oryginatipnauki chrzécijanskiej
jest to,ze ten preegzystagy Mesjasz, Syn Cztowieczy, Logos ialtosc,
Syn Bary, znajduje si ,hie tylko po stronie stworzg ale rownoczéie po
stronie Boga”. Judaizm zna bowiem wielkD niebieskie, bdace jakby
uosobionymi wtaciwosciami Boga, ale pojecie osobowej wiedkq
odwiecznie istnieicego Syna Biego, ktory réwnoczmie mae by
Bogiem, byto mu calkowicie obce. Steomo przecie z wielky
pieczotowit@cia monoteizmut®*

Trudno bylo pogodZi wyznanie Jezusa jakKyriosa z wyznaniem
wiary w jedynego Boga, ktére znajduje swoj wyraanedlitwie ,Stuchaj
Izraelu” (Pwt 6,4). DlaZydéw musiato by bardzo szokuagce, gdy Pawel,
mowiac 0 Bogu, uwypuklat rownoczeie jednd¢ Kyriosa z Bogiem,
wigzac wyznanie jednego Boga z wyznaniem jednego tyloaP,,...dla nas
istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec, od ktérego wskgspochodzi i dla ktérego
my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystuszpti@Frego wszystko i
stato i dzéki ktoremu take my jestémy”(1 Kor 8,6; por t¢ 1 Tm 2,5).
Wszystko wec istnieje ,0d” jednego Boga i dokonane zostalozga'
jednego Pana. Nie chodzi w tym przypadkuoiste ut@asamienie Boga
zKyriosem Kyrios zostaje ukazany jakd’cérednik, jest Tym, ,przez
ktorego ¢lia) wszystko istnieje” (por. J 1,1 i 20,28; 20,3%).

Pawet, pisgc stowa: ,Wszyscy bowiem musimy stgn przed
trybunalem Chrystusa, aby Ady otrzymat zaptat za uczynki dokonane
w ciele, zte lub dobre” (2 Kor 5,10), jest przekopaze Chrystus jest
Bogiem. Dlatego tak esto przypisuje Mu tytuly wkxiwe samemu
Bogu®*

Liczne modlitwy inwokacyjne, wyspujace w Listachsw. Pawta,
swiadcza, ze od pocztku Kosciola modlono s do Jezusaspiewano na
Jego cz& i wzywano Go jako Boga (1 Kor 1,2). Chézganie z Koryntu

129 A Paciorek Pawel Apostot. Pisma. 1, Tarnéw 1995, 176.
1% Cch.Schénborn,dz. cyt., 72.

131 Tamze, 72n.

Tanve, 73n.

13 G.Outrepont,dz. cyt., 95.

132
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wzywali Jezusa, bo byli mocno przekonani o Jegotviiés W drugim
Liscie do Koryntian jeszcze bardziej przejawia gbstawa wiary w bostwo
Jezusa Chrystus&w. Pawet sam, w czasie tajemniczeggvdadczenia,
wzywat trzy razy Pana: ,Dlatego trzykrotnie prositePana, aby odszedt
ode mnie, lecz (Pan) mi powiedziat: Wystarczy ciepéaski. Moc bowiem
w stabdci sic doskonali. Najcéiniej wigc bede chlubit sk z moich stabgci,
aby zamieszkata we mnie moc Chrystusa” (2 Kor B2,8awet nie wzywa
Boga Ojca, ale Pana Jezusa, g@n sam mogt wystucléapréb Apostota
i obdarzy¢ go tak task, jaka zwykle obdarza sam BoOg. Dla Pawtaguvi
wzywat Pana Jezusa, to wzyivaamego Boga. Pigz z& do mieszkacow
Rzymu, Apostot zapewnia: ,Albowiem kdy, kto wezwie imienia
Paiskiego, rdzie zbawiony” (Rz 10,13¥!

W oczachsw. Pawta Chrystus jest Bogiem, podobnie jak Ojgest
Bogiem. To s przejawia zwlaszcza przy rozpoczynaniu Listéw. &aw
gtosi, ze naley oczekiwa taski, przebaczenia i daru Ducha od Ojca, jak
i Syna. Wierzy wic, ze mazna prost o te dary duchowe zaréwno Syna, jak
i Ojca. Umieszcza Ojca i Syna nha tej samej plagziey poniewa ma
swiadoma¢ autentycznéci ich boskiej natury. W ten sposob Pavirgtzy
taski i pokoju mieszkacom Rzymu ,0d Boga naszego Ojca” i ,0od Pana
Jezusa Chrystusa” (Rz 1,7). Identyczne formuty eséamozna w Listach
do Koryntian (1 Kor 1,3; 2 Kor 1,2), w &die do Galatow (1,3), Flipian
(1,2), Tesaloniczan (1, 1,1). W Listach tych wzrkiam Ojcu i Panu Jezusie
Chrystusie & zawsze dczone razem, co uzasadnia réodh®jca i Syna
uczestniczcych w tych samych przymiotach boskiéh.

Nalezy zwréci uwag na jeszcze inny fakt, a mianowicie na formuty,
ktore kaicza Listy: ,taska Pana naszego Jezusa Chrystusa riedhie
zwami” (Rz 16,20; 1 Kor 16,23; 2 Kor 13,13; Ga&,Flp 4,23; 1 Tes
5,28). W nich mocno jest zaznaczona wiara Pawtasivio Jezusa, gdy
laska mae by darem tylko samego Bog¥. Na transcendengjbosk
Chrystusa wskazyj takze takie terminy, jak: ,bogactwo” p{utog
i ,chwata” (doksa.®’

Inne jeszcze wytania uwydatniaj rownas¢ Ojca i Syna. Pawel
zawdzicza swe powotanie zarowno Bogu, jak i Jezusowi Stisowi:
.Pawel, apostot nie z ludzkiego ustanowienia czyecehia, lecz
z ustanowienia Jezusa Chrystusa i Boga Ojca, ktGry wskrzesit
z martwych” (Ga 1,1). Spojnik ,i” potwierdza rowsto Ojca i Syna.

134 Tamze, 96n.W starpytnej literaturze stowepikalecoznacza ,wzywébostwo

przez modlitve”.
135 Tanve, 101n.
1% Tanve, 102.
187 A Jankowski, dz. cyt., 63.
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W swych Listach Pawet wynosi Chrystusa ponad wg&pygt wyjatkiem
Boga. Stawia wic na rowni Chrystusa z Bogiem. Do Niego skierowuje
modlitwy, inwokacje, doksologie i hymny, ktére odnsk tylko do samego
Boga'®

Bylo w zwyczaju u starytnych narodéw uboéstwdakrélow i cesarzy
po ichs$mierci (np. w imperium grecko-rzymskim). Od w. Iczeto nawet
ubostwia imperatora za jegaycia. Domicjan kazal nazywssiebie przez
podwtadnych ,panem i bogiem”. Pierwsi chieganie z obrzydzeniem
patrzyli na takie ubostwienie cesarzy. Echo tychro& zauway¢ mazna
w 1 Kor. Pawel, zajmgr sk problemem ofiarowania rsa bakom,
oswiadcza,ze ,jeden jest tylko Bog Oijciec, od ktdrego wszysparhodzi
i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Je2ls/stus, przez ktorego
wszystko s stato i dzgki ktoremu take my jestémy” (1 Kor 8,4b-6). Jdi
jest tylko jeden Boég, wszyscy inni bogowig fatszywymi bogami. Ojciec
jest Bogiem, dla ktérego my istniejmy i Pan naszudeChrystus, dgzki
ktéremu wszystko istnieje. C&e boska powinna ky oddawana Panu
naszemu Jezusowi Chrystusowi, jak Ojcu, ponievdezus Chrystus jest
Bogiem, jak Ojciec. Kiedy wc Pawel nadaje Chrystusowi igriiprzymioty
Boze, odrzuca z macubdstwienie cesarzy praktykowane za jego czasow.
Bez watpienia odrénia osol Ojca od Pana naszego Jezusa Chrystusa, ale
utrzymuje ze stanowc#cia zasa€d absolutnego monoteizmu. W oczach
Apostota i wspolnot pierwotnego Kcota, bostwa Jezusa nie ma
w zaden sposéb poréwnywao mitologicznych bzkow.***

Pierwsi chrzécijanie czsto podkrélali, ze chwala boska byta
catkowicie obecna w osobie Jezusa Chrystusa: ,T&yn)( ktoéry jest
odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty” (HI8). On otrzymalet
chwak od Ojca jako jedyny Jego Syn (J 1,14). ChwataaBm@éniata na
Jego obliczu (2 Kor 4,6). Jezus moby¢ wiec nazwany ,Panem chwaly”.
Chwata majestatu Boga pojawig giz w osobie Jezusa wagju Jegazycia.
W czasie narodzenia chwatanBka dwiecata sw jasndcia pasterzy (Lk
2,9). W Kanie Jezus ,objawit swpjchwak i uwierzyli w Niego Jego
uczniowie” (J 2,11). W czasie przemienienia ucznigwujrzeli Jego
chwak” (Lk 9,32). Chwata ta ukazuje esieszcze w czasie zbénia sg¢
meki, kiedy Jezus prosi swego Ojca: ,A teraz Ty, @jcotocz Mnie
u siebie 4 chwah, ktéra miatem u Ciebie pierwej, zanidwiat powstat” (J
17,5). W dniu zmartwychwstania Jezus ,wchodzi dcejsehwaty” (Lk

18 G.Outrepont, dz. cyt., 102n.

139 Tame, 104nn. W statytnoici lokalny baek nazywany jeskyrios. Jako
suweren panuje na oktenym terytorium. Jest zarazem duchem
opiekuiczym, gdzia, ojcem i przywodg ludu, ktérego jest bogiem
szczegllnym.
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24,26).Sw. Szczepan w momencignierci ,ujrzat chwa¢ Boza i Jezusa
stojacego po prawicy Boga” (Dz 7,55). Ta chwala pojawi w pelnym
blasku w czasie paruzji, kiedy Jezus przyjdzie jelka moa i chwah”

(Mt 24,30; Mk 8,38). W tym dniu wybranieda kontemplowd Jego
chwak. Ta chwala zostata dana przez Ojca Synowi ,przeldzeniem
$wiata” (J 17,24)%°

Autorzy NT starali si przypisyw& Jezusowi ,chwal, jaka
hagiografowie ST rezerwowali dla samego Boga Jahlgeus jest wiC
prawdziwie Bogiem, poniewapetnia chwaly Beej w Nim przebywa.
Pojawi s¢ ona dopiero w cafej jaséd w dniu paruzji. W 6w dzie
zobaczymy ,Pana chwaly” (1 Kor 2,8) w ,chwale Bo@ga” (Flp 2,11).
.reraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedg (zobaczymy)
twarz w twarz” (1 Kor 13,12). W podobnym duchu wyaask autor Listu
do Tytusa, pouczag nas, ,abymy wyrzekiszy si bezbanosci i zadz
swiatowych, rozumnie i sprawiedliwie, i pohte zyli na tym $wiecie,
oczekupc blogostawionej nadziei i objawienia ¢sichwaly Boga
i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa ,, (Tt 23)2-Ieraz w¢c bdstwo
Jezusa pozostaje w ciemdo@ach wiary. Owego dnia ,ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1 J 3,2}

Formuly pierwszych wyzmawiary chrzécijanskiej sprowadzaj si
do dwdch: ,Jezus Chrystus jest Panem” (1 Kor 1R,3ezus jest Synem
Bozym” (Dz 8,37; Hbr 4,14; 1 J 4,15). Pierwsza z tyohmut akcentuje
krélewskie panowanie Jezusa, drugd peoklamuje Jego bostwo. dhd
chrzécijan uwaa skt za najwaniejsze krélewskie panowanie Jezusa.
Powtarza € ono ustawicznie w tiych tekstach, podczas gdy synostwo
Boze Jezusa pojawia ¢sitylko w kilku wyznaniach wiary. Takie
przekonanie potwierdza tekst Listu do Filipian @3,1 Krélewskie
panowanie Jezusa nad wszaglatem stanowi rdze wiary pierwszej
generacji chrzeijanskiej. FormutaKyrios lesoustak czsto wysgpujaca
w NT, potwierdza taki pogt. Co wkcej, w NT odnajdujemy teczsto
inng formute: ,Jezus siedzi po prawicy Boga” (1 Kor 15,25; KJlL; Ef
1,20). Jezus i dzisiaj kroluje. Jego panowanie inggc sé na caly
wszeckwiat w tym i w przysztym wiekd?

Chocia rézne moce maognadal dzial&i by¢ przyczym zta, to jednak
wywyzszonemu Panu Bog wszystko poddat pod wdadia poparcie tego
przekonania Pawel przytacza Ps 8,7: ,Wszystko bowirucit pod stopy
Jego” (1 Kor 15,27). Pierwotna liturgia dokonateege rodzaju antycypacji
dzieta odkupienia. Przejawiagsio zwtaszcza w hymnie chrystologicznym

40 Tamee, 122n.
141 Tame, 123n.
142 Tamve, 130 132.
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Flp 2,6-11. Chodzi tu o moce kosmiczne, ktére —dpi® z grecko-
pogaskim obrazemiwiata — § nastawione wrogo do Boga i cztowieka.
Jezus Chrystus, jako ustanowiony Pan i wladca wsneata, moce te
pokonat i unicestwit. Dokonatoesto juz w momencie wapienia Chrystusa
do nieba. Pawel jest jednak realistWie, ze Chrystus ja odniost
zwycigstwo nad ztem, ale zenie ma watpliwosci, co do jego dalszego
istnienia. Wedlug jego nauczania, to, co ma dopieej¢, juz sie zaczto
w wydarzeniu Chrystus4?

Wedtlug autora Listu do Kolosa, Chrystus jest ohmaz8oga
niewidzialnego. ,Wszystko przez Niego i dla Niegustato stworzone. On
jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienfgol 1,15nn)%**

Temat ,obrazu Boga” mma sledzic w nasgpujacych tekstach: 1 Kor
15,19; 2 Kor 4,4; Rz 8,29; Kol 1,15nn. debrazu spotykamy rownie
w Flp 2,6, gdzie Chrystus przedstawiony zostat st@ci Baej w opozyciji
do Adama. Ta opozycja gidzy dwoma Adamami wygbuje w 1 Kor
15,49. Jak niektorzy uwaja, Pawet w tym wypadku opieragana pewnych
interpretacjach rabinackich i Filona, odnie do podwdjnego opisu
stworzenia (Rdz 1-2). Wedlug innej interpretacjbraz Boga, ktory
dominuje w opisie stworzenia, jest identyfikowanyizdroscia (Mdr 7,26
i Prz 8,22n). Pawel, wide w Chrystusie prawdzigvMadros¢, w tekstach
wyzej podanych, znalazt argument, aby Chrystusa nazel@razem Boga”
(2 Kor 4,4; zob. teKol 1,15). Nie chodzi w tym wypadku o ,obraz’smd
innych obrazéw, ani o jakiepodobigéstwo. Chrystus jest doskonatym
obrazem i jedynym w swoim rodzaft;.

Mysl o preegzystencji Jezusa wyatije w innej formie w 2 Kor 8,9:
.Znacie przecie taske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéaycbbogaty,
dla was stat siubogim, aby was ubostwem swoim ubogaciakkolwiek
Chrystus wyrzekt si bogactwa, to jednak nie wyrzekksv zaden sposéb
natury boskiej, zagpujac ja natug ludzka. Wyrzekiszy s} potegi i chwaly,
przyjat sposob ludzkieggymiertelnego i ograniczoneggycia*®

Dary: madrosci, sprawiedliwdgci, uswiecenia i zycia, ktére wierni
otrzymup, s darami Boga. Otrzymuaj je dzkki zjednoczeniu
z Chrystusem, ktéry partycypuje we wszystkich printach Boga. Takie
Zjawisko mana uzasaddi tylko tajemnia osoby Chrystusa. Bdg jest

143 3. Gnilka Pawet z Tarsu..276.

144 L. Cerfaux, dz. cyt, 387: Roice midzy pogciem obrazuswiata
widzialnego i niewidzialnego nalg bezpdrednio upatrywéa w srodowisku
plataaskim, jak i judaizmu aleksandryjskiego.

15 p.Lamarche, dz. cyt., 45n.
18 Tanve.
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bowiem w Chrystusie, w Jego bycie. Tam, gdzie Qlgstam jest Bdg.
Bdg ukazuje sz cah moa w Chrystusie?’

Uwaga:

W kolejnym numerzeStudiéw Paradyskiclukarze sj druga (i ostatnia)
czes¢ artykutu o nasfpujacych podpunktach: Ewangelia Pawta ewangeli
krzyza; Ordzie o zmartwychwstaniu Chrystusa; Uniwersalizm Bgedii
sw. Pawla,; Ewangelia w kont&kie historii zbawienia.

147 por. Tame, 392.
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Podstawy progresywndci oraz uniwersalizmu filozofii
sw. Tomasza z Akwinu wedtug Gallusa Mansera

WSTEP

Réznorodnd¢ zagadni@ podejmowanych przezsw. Tomasza
z Akwinu pozwala przypuszcéaiz jego myl filozoficzna posiada szerokie
perspektywy badawcze. Dodatkowe jej walory wyrika rozwhzan
metodologicznych, wwietle ktérych filozofia jest dziedzinautonomicza,
posiadajca wlasne zasady, przedmiot oraz metod.iczne odkrycia
Akwinaty zachowaly do dziaktualnd¢, potwierdzagc wyjatkowos¢ jego
mysli. Mozna wic fdzi¢, iz istnieje wiele motywow, aby rozmaite nurty
wspotczesnej filozofii mogly odnajdywav niej zrédta inspiracji: Dotyczy
to zaréwno szczegdtowych kwestii, jak i ogolnyckhwazan, ktére nadaj
ksztalt catej koncepcji filozofii. Przedkladany vt podejmuje dwie
sprawy o0golne, charakteryagg filozoficzra refleksg $w. Tomasza.
Chodzi o jej progresywro i uniwersalizm. Wyboér ten oparto na studiach
szwajcarskiego tomisty Gallusa Mansera (+1950)ryk&ednem swoich
filozoficznych docieka uczynit reinterpretagj arystotelesowskiej teorii
aktu i manosci, jakiej dokonakw. TomasZ. To wignie ta teoria, zdaniem
Mansera, mge by narzdziem, stiacym zarbwno do ukazania, jak
i uzasadnienia progresyw§w oraz uniwersalizmu filozofii Akwinaty.
Oryginaln@¢ tego podedjcia zackca, by na nowo przyjrze sie
wymienionym zagadnieniom, tym bardzieje posiadaj one istotne
znaczenie dla rozumienia tego, czym jest filozofia.

! Por.Jan Pawetl I|IFides et RatioKrakoéw 1998, nr 43-44.

2 W swietle teorii aktu i mancici Manser starat sirozwiazywa: najwazniejsze
zagadnienia metafizyczne. Nawywat do niej we wszystkich swoich pracach
z zakresu filozofii. Najbardziej uwidocznitogsio w jego podstawowym dziele
Das Wesen des Thomism(Breiburg in der Schweiz 1939 Stanowisko
Mansera podziela m.in. M. A. Kpiec, ktéry gdzi, iz ,teoria aktu i manosci
jest ostatecznym uogOélnieniem i jakby symtddozoficznego spojrzenia na
Swiat” (Z teorii i metodologii metafizykwspdtautor -S. Kamiski), Lublin 1994,
279). Niektorzy jednak twierdz iz ,zadne pojedyncze pgjie nie wystarcza,
aby w pemni u¢ istoe duzego systemu” (H. MeyeThomas von AquirSein
System und seine geistesgeschichtliche StelRaxderborn 1961667).
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1. PROGRESYWNGC

Manser jest przekonany; progresywné¢ wpisana jest w sagmatuk
filozofii $w. Tomaszd. Aby przyblizy¢ to stanowisko, wystarczy wskaza
metafizyczne i metodologiczne podstawy progresywnebarakteru tej
filozofii oraz odnotowa jego najwaniejsze wtasngi.

Majac na wzgtdzie podstawy metafizyczne, uwagalery skupt
w pierwszym rzdzie na uwarunkowaniach natury przedmiotowejz Ju
bowiem sam charakter filozoficznego poznania w kmuoj sw. Tomasza
ujawnia otwarté¢ jego filozofii na rozwdj Dzieje st tak dlatego,
poniewa naturalm wtasndcia tego typu poznania jestizenie do prawdy,
ktora w klasycznym w@fiu zawsze jest prawd dotyczca rzeczy.
W konsekwencji wjc, to sama rzeczywisié stoi u podstaw przedmiotu
materialnego i formalnego ludzkiego poznaniagdas zarazem
nieporbwnanie bogatgz niz te ostatnie. Na tej podstawie ma
powiedzi€, ze w akcie poznania prawda jest ,wydobywana”
Z nieska@czonej tajemnicy bytu. Intelekt ludzki zdolny jest tajemnie
zgkebiaé, cha& nigdy nie kdzie w stanie jej wyczerpa Takie
uwarunkowania przedmiotowe filozofii wykazuyjze jest ona otwarta na
rzeczywisté¢, a zatem i na nowe problemy. Zarbwno w czasaeh
Tomasza, jak i dgj filozofia ta podejmuje je niezaleie od tego, czyssze
sfery ludzkiego poznania, pepbwania czy dziatania; czy dotyczycia
psychicznego, czy fizycznego; czy gcswiadczalne, czy niezatee od
doswiadczenia; moralne czy materialne; indywidualney cpoteczne;
ludzkie czy Boskié€. Wartdicia tej filozofii, wydatnie poszerzaga zakres
jej bada, jest wykraczanie poza séerempirycznego dwiadczenia,
uwidaczniajce s¢ najbardziej w tym, nie unika ona nawet probleméw
stawianych przez teolagl

G. ManserpPas Wesen des Thomismds. cyt., 65.

* Wedlug S. Kanfiskiego ,w filozofii postp polega nie na kolejnym
likwidowaniu probleméw, lecz raczej na odkrywaniu precyzowaniu
adekwatnych (dla rozwzania podstawowych pyia punktow widzenia
(aspektow) rzeczywisfoi tudziez coraz pelniejszym diadamianiu sobie
zalazen i uwarunkowa oraz konsekwencji okénych stanowisk” Jak
filozofowa*? Studia z metodologii filozofii klasycznkpblin 1989, 51).

G. Manser Der Absolutismus des Christentums und die arisgutiet Lehre
von Akt und PotenDivus Thomas 10(1932), 448.

® Tanve, 449.

" Por. Jan Pawe!l IlIFides et Ratipdz. cyt., nr 76. 83; M. A. Kapiec,
Filozofia w teologij Lublin 1998, 59-78; Z. J. Zdybick&w. Tomasz w Fides et
ratio, w: Wierngi¢ rzeczywistéci. Ksiegga Pamgtkowa z okazji jubileuszu 50-
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Obok uwarunkowa przedmiotowych, metafizyczne podstawy
progresywnego charakteru filozofv. Tomasza, w przekonaniu Mansera,
posiadaj takze aspekt podmiotowd Nie sposéb bowiem nie zgodzsi
Z twierdzeniem, 7 jednym z istotnych celéw dociekdilozoficznych jest
dobro cztowieka, ktore najpetniej realizuje $¥ rozwoju osobowym. Aby
ten rozwoj jednak mogt méemiejsce, wane jest uprzednie zdanie sobie
sprawy z tego, kim w ogole jest czlowiek. a&& sk to z szeregiem
istotnych pyta dotycacych bytu ludzkiego, szczegdlnie jego
najwazniejszych wiasn€ei, funkcji czy dziata, umazliwiajacych wskazanie
podstaw ludzkiej godrigi oraz optymalnegdrodowiskazycia i rozwoju
cztowieka, pozwalagych ostatecznie rozaaywa fundamentalne
problemy ludzkiej egzystencji. Filozofia probowatawsze poszukiwa
odpowiedzi na tego typu pytania i jak uczy histordo sensownych
rozwiagzan dochodzita tylko wtedy, kiedy odwotywataesdo okrélonej
statdici ludzkiej natury’

Nie oznacza to jednakz iraz rozwazany problem filozoficzny nie
wymaga ju nowych opracowa Tak jak nieustannie zmienia esi
srodowiskozycia czlowieka, tak zmienigjsie jego podejcie i oczekiwania
wzgledem fundamentalnych pyta Dlatego problemy filozoficzne ayle
musz by¢ podejmowane na nowo, gdyjest to konieczne dla zapewnienia
optymalnego rozwoju cztowieka w oktenych warunkachzycia® Jeli
zatem filozofia ma pomagaztowiekowi w rozwoju, to rowniesama musi
si¢ rozwijac. Z drugiej strony jednak, nie ma faktycznego ropwidozofii
bez ogdblnego rozwoju cztowieka, co znacayjedno z drugindcisle jest ze
solm zwiazane. Inaczej moOwt, poprzez poznawanie rzeczywisto
intelekt ludzki doskonali gj i to zarbwno w wymiarze teoretycznym, jak
i praktycznym. Podstayv tego doskonalenia jest potencjaéonatury
ludzkiej, ktéra domaga siktualizacji. Dlatego pierwszag@nym zadaniem
filozofii bedzie umaliwianie cztowiekowi nabywania sprawémo
intelektualnych oraz moralnych (etycznych).sZaiagle pojawiajce sg
nowe wyzwania na obu tych ptaszczyznach wymbsbeda postp
w badaniach. Na tej podstawie ma powiedzié, ze ,wykonczone” mog
by¢ tylko te filozofie, ktére zajmuj si¢ wylacznie czystymi ideami

lecia pracy naukowej na KUL O. Prof. MieczystawaK&gpca Lublin 2001,
216-221.

8 G.Manserpas Wesen des Thomismds. cyt., 183.

°® Tenze, Das Naturrecht in thomistischer Beleuchtumgeiburg in der Schweiz
1944, 58.

19 Tenze, Die Individualnatur des Menschen und ihre Sozialgel Divus Thomas
18(1940), 130n.
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i pomijaja realne warunkizycia ludzkiego'! Jeli natomiast filozofia chce
by¢ realistyczna, to zawsze musi fieharakter progresywny.

Kolejne uwarunkowania, swiadczce o progresywri@i mysli
filozoficznej sw. Tomasza, majcharakter metodologiczriy.Wiaze sk to
ztym, iz pogkbianie poznaniaswiata wymaga eaiglego doskonalenia
.aparatu poznawczego” cztowieka, a odkrywane nawenorakie aspekty
rzeczywistéci, wymuszaj opracowywanie nowych metod i nadzi
bada.” Z kolei zastosowanie tyeh srodkéw poszerza znéw perspektyw
badawcz o nowe ptaszczyzny, w rezultacie czego koto gmstzatacza
coraz weksze kegi. ROwnoczénie towarzyszy temu zaostrzanieg Si
kryteriow weryfikacji czy falsyfikacji ogighie¢, poprzez co tak rozumiana
filozofia staje st coraz bardziej krytyczna, skutkiem czego nie oaain od
innych nurtow filozofii i od innych dyscyplin oramie unika krytyki.
Najwazniejszym jej osignieciem & rozwiagzania fundamentalne, ktore
mog stwzy¢ za ,punkt wypcia” dla wszelkich nauk, a nawet dla calej
kultury.** W ten sposéb refleksja filozoficzriav. Tomasza przyczyniacsi
do rozwoju nauki, etyki, samdawiadomaci czlowieka, a przez to ogdlnej
kultury ludzkiej.

Rola tak pagtej filozofii nie ogranicza si wytacznie do stymulowania
rozwoju cztowieka. Bardziej podstawowa jej funkgp@lega na byciu
zrédtem tega rozwoju, i to zarbwno w wymiarze intelektualnyngkj
I moralnym. Wszystko t@wiadczy o mdrosciowym charakterze filozofii
Akwinaty.”® | nie zmienia tego faktzipostp nauki oraz ogélny rozwoj
kultury wymagaq ciagle nowego namystu nad fundamentalnymi

M. A. Krapiec jest zdania,zi filozofie, zajmujce st analiz samych idei,
zregulty kdicza sie kreowaniem nowych symboli i mitdw. Graaicich
wewretrznych mdaliwosci jest swiadomdaé¢ ludzka, sid kontakt z realnym
Swiatem sprowadza sido tworéwswiadomdaci. Zob. Przedmiot filozoficznych
wyjasniern: byt czy ,sens” bytu?w: Zadania wspotczesnej metafizyki. Poznanie
bytu czy ustalanie senséwed. A. Maryniarczyk, M. @lek, Lublin 1999, 23.
Por. Kamiaski, Jak filozofowd? Studia z metodologii filozofii klasyczneg.
cyt.: Filozofia rozwija st rOwniez, gdy stawia i rozwizuje swoje problemy w
sposdb metodologicznie doskonalszy, zwlaszcza @pdsobu argumentaciji, ale
nie znaczy to, aby miata jedynie prowadmetafilozoficzne badania dla nich
samych” (51).

G. Manser,Das Wesen des Thomismuk. cyt., 66; por. A. Bronk, S.
Majdanski, Klasyczné¢ filozofii klasycznej Roczniki Filozoficzne 39-
40(1991/1992), z. 1, 384-386.

14 Zob. A.MaryniarczykTomizm. Dla-czegg?2.ublin 2001, 95n.
> Zob. S. Kamhski, Nauka i metodaLublin 1992, 310.

12
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rozwiazaniami filozoficznymi, ktére w obliczu aktualnycprobleméw
czesto musz byé poddane reinterpretaci.

Majac na uwadze poszukiwanie przejawOw progresyeino
charakteryzujcej filozofie $w. Tomasza, nie mima pomin¢ jego podejcia
do uprawiania filozofit” Zdaniem Mansera, nie oznacza to bynajmniej
cofnigcia st w dociekaniach filozoficznych, lecz przeciwnie -esgp,
poniewa $w. Tomasz nie tylko wskazat kierunek rozwoju filfizoale
takze dat przyktad jej uprawiania, co uwidacznia j@jak aktualnd¢. Jako
najwazniejsze walory filozofowania Akwinaty, wspomniany utar
wymienia m.in.: niezachwiane zaufanie do prawdy, nezwykle
krytycznym podejciem do najbardziej szczegdtowych tézpaukowa
powag; przekona, opart na ostranym wartgciowaniu argumentéw ,za”
i przeciw”;® wnikliwos¢ mysli, kierowary pytaniem ,dla-czego”,
widoczm w niestrudzonym poszukiwaniu nowych podstaw, nawagnktu
widzenia, nowychzrodet dowodzenia, w pogdkowaniu spostrzen,
przestanek i wnioskéw, w ich rozwaniu, wyjd&nianiu, precyzowaniu,
rozr&nianiu i wykluczaniu orazatzeniu w synteg odwag w badaniach
ze wzgkdu na wierné¢ prawdzie; otwarcie na krytgk wyrazajace sé
w analizowaniu tez przeciwnikow wraz z odstanianiemzataen; rzetelne
stanowisko wobec poprzednikdw, oparte na ich szeroknajomdci,
doszukujce st wszdzie prawdy oraz unikage powtarzania bdow;
dalekowzroczn&, widoczy w syntezowaniu wiedzy w ogole,
w ujmowaniu wiedzy filozoficznej, w precyzowaniujpéi zasad?®

Z tego, co dotychczas powiedziano, wynikaz ipodstaw
progresywnego charakteru filozofiw. Tomasza, zaréwno od strony
przedmiotowej, jak i podmiotowej, jest metafizyczstuktura bytu oraz
wynikajaca z niej metafizyczna struktura poznania, ktoryelgjonalne

% G. Manserpas Wesen des Thomismds. cyt., 95.

17 Bez powanego ryzyka powstrzymania, a przynajmniej znacznegdnienia
postpu w filozofii (...) nie wolno zaniedigatego, cosw. Tomasz zobaczyt i
pokazat w bycie (...). Pewne jeste (...) ani wszystkiego nie zobaczyt, ani
wszystkiego nie powiedziat. Ale to, co zobaczyt 0 @am pokazuje, jest
podstawowe, istotne i najwmaiejsze” (J. Kalinowski i S. Swimwski, Rozmowa
o filozofii w okresie Soboruznak 133-134(1965), s. 945, cyt. za M. Gogacz,
Aktualne dyskusje wokot tomizndeszyty Naukowe KUL 10(1967), z. 3, 61.

18 Por. Tomasz z Akwinuln Libros Metaphysicorumw: Opera Omnia(Ed.
Leonina), Romae 1882-1912, lib. lll, lect. 1.

9 Por. Tene, Suma teologicznaed. S. Belch, Londyn 1975, |, q. 46.

% G. Manser Die wissenschaftliche Personlichkeit des hl. Thowas Aquin
Divus Thomas 1(1923), 218-232; #enDie Aquinaten Ruf und RuhmDivus
Thomas 11(1933), 117-137.
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wyjasnienie umaliwia teoria aktu i menosci. Ostatecznie jednak —
zdaniem Mansera — przywotana teoria nie tylkaysido wyjanienia faktu
postpu w filozofii, ale co wecej, sam 6w posp umaliwia.* Dzieje sé
tak przede wszystkim dlategae teoria ta dczy aspekt metafizyczny
i metodologiczny poznania ludzkiego, na skutek ozegszelkie uicia
poznawcze zawsze ,wydobywanei g realnegoswiata, a poniewa ten
ostatni jest tréciowo nieskaczenie bogaty, toke i postp w jego
poznawczej interioryzaciji jest nieskazony.

Filozofie monistyczne, odrzucae zmiany w bycie oraz pluralizm
rzeczy, przecg tym samym i realnemu pegowi w wiedzy oswiecie.
Podobnie nie ma on miejsca réowniw filozofiach samego ,stawaniacsi
(Werdephilosophie ktore nie uznaj jakiegokolwiek podmiotu, dmlacego
podiazem zmian, stimcego za podstaw wiedzy?* Ostatecznie zatem
poznawczy progres mbiwy jest tylko w filozofii ,srodka”, to znaczy
w filozofii ,bytu i stawania si”, ktéra utrzymuje realnid zaréwno samej
zmiany, jak i stalego jej podmiotu. Poniew#lozofia ta opiera & na
zasadach aktu i moosci, shd Manser wyprowadzi wniosel, rasady tess
fundamentem wszelkiego i niesiazonego pospu® Z tym, ze
o0 nieskdiczondgci mazna tu moéwé przede wszystkim w odniesieniu do
aspektu mgnosciowego, czego potwierdzeniem jest ébyp potencjalnéc
ludzkiego rozwoju osobowego, ktory na skutek rozycai uwarunkowa
realizuje s¢ u kazdego cztowieka w niepowtarzalny sposob. Od strddy a
natomiast pogp bxdzie w pewnym sensie ograniczony, ponigusinieje
taki akt, ktéry jest doskonaty i czystyadtus puruy nie zawierajcy
moznosci, bedacy przez to ,granig’ wszelkiej aktualnéci, a skutkiem tego
i rozwoju.

Te ostatnie uwagi prowaslzdo konstatacji, 2 w filozofii ,bytu
i stawania €" zbiega st nieskaiczond¢é moznaosci porzadku naturalnego
z nieskaiczondcia Boskiego aktu, skutkiem czego tgaczasadn&e
wszelkie przekonania, utrzymage jakoby synteza filozoficznasw.
Tomasza byta zamkete®. Przeprowadzone rozwania wykazaty bowiem,
ze kweste postpu w filozofii rozpatrywa nalezy na plaszczinie
metafizycznej, co znaczyyz irozw0j bada filozoficznych nie wize sk
wprost z doskonaleniem poznania kategorialrfégd.tego te powodu

2l G. Manserpas Wesen des Thomismds. cyt., 65.
2 Tanye, 101.

2 G. Manser Der Absolutismus des Christentums und die aristueé Lehre
von Akt und Potenart. cyt., 449.

** Tamze, 450.
% por. A.MaryniarczykMetafizyka w ekologiiLublin 1999, 19n.
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zrozumiata jest nieprzemimja aktualné¢ wielu dawnych koncepciji
filozoficznych. Jednaile biomc pod uwag odnotowane przez Mansera
kryteria progresywnego charakteru refleksji fildzahej, zaréwno

w postaci precyzowania przedmiotu filozoficznego zmemia, jak

i doskonalenia uwarunkowta podmiotowych oraz metodologicznych,
przyzna nalezy, iz w tych aspektach filozofia podlega rozwojdii.

2. UNIWERSALIZM

Jednym z wazniejszych kryteribw oceny waroi systemu
filozoficznego jest jego uniwersalizm. Specyfikq wdasnagci juz z samej
definicji wyraza to, & wyjasnianie filozoficzne winno by skierowane na
cak rzeczywisté¢, a nie tylko na jej agci.”’ Tak tez rozumiat filozofi $w.
Tomasz, sid Manser uznat uniwersalizm za jedz najistotniejszych
wiasnaci jego myli. Wiasciwe przedstawienie tego zagadnienia powinno
bylo uwzgkdni¢ calaé¢ systemu Akwinaty, jednak ze wzgldu na
obszerny zakres problematyki uwaga musi skupie na sprawach
najwazniejszych. Z tej racji oméwiony zostanie jedynieiwgrsalizm
przedmiotu filozofii (w szerokim znaczeniu), poziafilozoficznego oraz
istotnych wiasnéci bytu ludzkiego.

Zdaniem Mansera, uniwersalizm przedmiotu filozafiikoncepcjisw.
Tomasza, polega na tymz poznanie filozoficzne nie ograniczag iu
wytacznie doswiata zmystowegd® Istnieje bowiem wiele powodéw, by
sadzi¢, ze rzeczywist& nie sprowadza siwytlacznie do sfery materii.
Potwierdzenie tego znajdujemy nie tylko w metafezyale take w innych
dziedzinach wiedzy, jak ciby w psychologii racjonalnej czy logiée.
Dlategosw. Tomasz mogt utrzymywaiz naturalnemu poznaniu ludzkiemu
dostpny jest take byt niematerialny, jakkolwiek tylko na sposob
posredni®* Podejcie takie ujawnia uniwersalizm jego filozofii, pg&acy
na przedmiotowym ujmowaniu catej rzeczywigip w tym rownie
i duchowej. Manser mowi tu oscistym zwihzku midzy sSwiatem
zmystowym i duchowym, ktory, pomimo oczywistejznicy stopnia,
posiada charakter harmonii, wyklucazgj sprzecznkg. Z tej racji
w poznaniu naturalnym syiat zmystowy” ledzie zawsze koniecznym

Szerzej na temat pepu w filozofii w aspekcie metodologicznym zob. V.
P ossentiTrzeciezeglowanie. Filozofia bytu a przys#fometafizykittum. A.
Fligel-Piotrowska, J. Merecki, Lublin 2006, 57-82.

27 M. A. Krapiec,Realizm ludzkiego poznaniaublin 1995, 57.
G. ManserpPas Wesen des Thomismds. cyt., 178.

29 Zob. M. A. Krapiec,Teoria analogii bytuLublin 1993, 140.
Tomasz z AkwinuSuma Teologicznalz. cyt., |, . 84, a. 7.



70 Ks. Tomasz Duma

szczeblem poznania $yiata duchowego® Dzicki takiej koncepciji
poznania filozofia bytu me skgat tak’e do zagadnie powstatych na
gruncie teologii, ktére magby¢ uzasadniane filozoficzni®.Na tej drodze
zostaje  wykluczony  konflikt  madzy  poradkiem  naturalnym
i nadnaturalnym, poniewa oba porzdki wyrazaja jedm i zarazem
roznorodry rzeczywistéé, w ktorej realizup sie wszelkie realne byty:
duchowe i materialne, substancjalne iakcydentajm®ste i ziaone,
konieczne i przygodne, niesktzone i czasow&. Ostatecznie powgze
stwierdzenia prowadzdo wniosku, z nie ma realnej mdiwosci uzyskania
bardziej rozwingtego przedmiotowego uniwersalizmu ponad ¢oig
i uporadkowanie wzgidem siebie sfery naturalnej i ponadnaturalnej
rzeczywistdci, czyli swiata materialnego i duchowego. Z tak ¢gepo
przedmiotu filozofii mana wnost, iz od strony przedmiotowej ludzka
wiedza jest potencjalnie nieograniczéha#ktualizacja poznania dokonuje
sie¢ poprzez odkrywanie nowych aspektéw poznawanegadpmiotu.
W konsekwencji poznanie ludzkie, wychadz wprawdzie od rzeczy
zmystowych, mae dosg¢gat przedmiotdéw niezwizanych z mategj w tym
nawet bytu najdoskonalszego, jakim jest Bdg.

Z tego, co powiedziano, wynikaz iw koncepcji sw. Tomasza
z uniwersalizmem przedmiotu filozofikcisle faczy sk uniwersalizm
poznania filozoficznego. Przedstawii@jto zagadnienie Manser réwaie
odwotluje s¢ do rozrgnienia dwoéch porgkéw — naturalnego
i nadnaturalnego, na podstawie ktoryet. Tomasz rozrinia dwie drogi
poznania — rozumu i wiary. Wwietle tego pogidu komplementarne
poznanie rzeczywisfoi mazliwe jest jedynie dziki syntetycznemu
wspotdziataniu obu drog poznania, jedialprzy jednoczesnym jasnym ich
rozr@nieniu. W przekonaniu Manseraaden inny m$liciel nie osagnat
takiego stopnia syntezy poznawcZejWiasciwe ujcie wspotdziatania
dwéch drég poznania sprawize take poznanie czysto naturalne nabiera
powszechnego charakteru. Skoro jednak rzeczyséigest nieskaczenie
ztozona i r@&norodna, a ludzki ,aparat poznawczy” ograniczonydba
wieloma czynnikami, to powszechitota nie mae by absolutna. Nie jest
bowiem maliwe, by w naturalnym poznaniu cztowiek moégt rhie

31 G. Manserpas Wesen des Thomismds. cyt., 179.

%2 Doskonatym przyktadem jest filozoficzna teoriavstzenia ex nihilg ktéra,
mimo ze zostata odkryta na podstawie biblijnego objavéemosiada petne
filozoficzne uzasadnienie. Zob. tae) 587-602.

% Tanve, 135.

% Por. M. A. Krapiec,Realizm ludzkiego poznanidz. cyt., 572.
% G.ManserDas Wesen des Thomismds. cyt., 472.

% Tenve, Die Geisteskrise des XIV. Jahrhundentt. cyt., 23n.



Podstawy progresywioi oraz uniwersalizmu filozofiéw. Tomasza wg G. Manserd1

calasciowy oghd rzeczy ,samych w sobie”. Z tego wzdl uniwersalnét
poznania ludzkiego w pierwszymedzie polega bgdzie na ujmowaniu
rzeczywisté¢ w aspektach najbardziej powszechnychodzi tu przede
wszystkim o wlasnéei transcendentalne bytu oraz pierwsze zasadyj czyl
oto, co w ,punkcie wycia” warunkuje poznanie. To wdaie dzeki
wymienionym witasnéciom i zasadom relacja podmiot-przedmiot posiada
uniwersalny charakter, i to do tego stopnia; jak powie Manser — rgilzy
jednym a drugim istnieje powszechnigisty i harmonijny zwizek®
Podstaw tego zwazku jest pasywni intelektu ludzkiego, ktéry do swego
przedmiotu odnosi eizawsze na sposéb pasywny, tj. czysto odbiorczy,
Z czego wynika,7 z natury zalgy on od przedmiotu, a nie przedmiot od
niego® Taka koncepcja intelektu ludzkiego decyduje o tym,zar6wno
rozr&nienie dwoéch drég poznania — rozumu i wiary, jak tkreslenie
specyfiki poznania naturalnego, tiszve jest dzéki odwotaniu s¢ do teorii
aktu i m@nosci.

Obok tego, uniwersalizm poznawczy wyaask réwniez w koncepciji
prawdy, ktéra rozumiana jako transcendentalnascihasé bytujacej
rzeczy, staje sijedynym i uniwersalnym celem procesu pozndhisym
sposobem prawda posiada charakter uniwersalnyizugaly sk najpierw
w rzeczy, a nagpnie w relacji intelektu ludzkiego do rzeczy. Pavée,
zdaniem Mansera, cata koncepcja poznania ludzksmyowadza si do
teorii ,pasywnej manosci” (potentia passiva std prowadzi to do
wniosku, ¥ analogicznie do relacji podmiot — przedmiot, roeni

37 Czsto przypisywano Tomaszowemu uniwersalizmowi poenabyt daleko
idaca tendencgj abstrakcyjnéci, ucieczk przed realngia i réznorodndcia
rzeczy swiata. Manser uwa, ze niestusznie. Jego zdaniemadtten jest
skutkiem pomieszania padku logicznego i metafizycznego. Faktycznie,
uniwersalizm tomistycznych ¢f poznawczych odstania ich metafizyazn
gkebie. Nie jest on ucieczk przed realnymi, jednostkowymi obrazami, lecz
obejmuje je w takim aspekciee aspekt ten dotyczy kdej istniejicej rzeczy.
Im wiecej bowiem realnych przedmiotéw przynajedo pogcia, tym jest ono
uniwersalniejsze. Zob. M a n s eDas Wesen des Thomismdz. cyt., 56.

® Tanve, 184.

% Tomasz z AkwinuSuma teologicznaiz. cyt., I, g. 79, a. 2.

Na temat Tomaszowego rozumienia prawdy zob. GtiCer, Intellectus et
ratio, Revue Thomiste 88(1988), 215-228; G. S chuVeritas est adequatio
intellectus et rei. Untersuchungen zur Warheitsteties Thomas von Aquin und
zur Kritik Kants an einen uberliferten Warheitshiéigr Leiden 1993; J. A.
Aersten Medieval Philosophy and the Transcendentals. Thee@d Thomas
Aquinas Leiden 1996; A. MaryniarczykW poszukiwanidrodet prawdy
Cztowiek w kulturze 13(2000), 83-95.

40
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uniwersalna relacja poznawcza ey intelektem a rzeaz w swoich
podstawach, mi@ by wyjasniana za pomagteorii aktu i manosci.**
Uniwersalny charakter filozofiisw. Tomasza ujawnia @i takze
w rozumieniu bytu ludzkiego. Dzisiejsze trudoio ze sformutowaniem
spéjnej koncepcji cztowieka wynikgjprzede wszystkim z zapoznania
metafizycznego podgia do tego problemu. Tymczasem na gruncie
filozofii Akwinaty, to wilasnie metafizyczna analiza struktury bytu
ludzkiego doprowadzita do uznania faktu wspdllnejzygtkim ludziom
natury. W ramach tej analizy stata snazliwe jasne okrélenie istotnych
cech natury ludzkiej, jak tewskazanie wanych konsekwencji, jakie z tego
wynikaja dla optymalnego rozwoju i spetnianiae sbytu ludzkiegd?
Z koncepcgy natury ludzkiej waze st z kolei problem prawa naturalnego,
ktore dzeki powszechnéci natury réwnie ma charakter powszechfi.
Jego zastosowania maj wazkie znaczenie dla ksztaltuzycia
indywidualnego, jak i spoteczneffbMetafizyczna analiza wiaska bytu
ludzkiego umaliwia ponadto wyodtbnienie najwaniejszych wiadz, jakimi
dysponuje cziowiek. Filozofia ma tu przede wszystkia uwadze intelekt
i wole.”® Uniwersalizm ucia tego problemu, przeav. Tomasza, wyra
sie w tym, iz rozr&nia on jasno obszary obu wiadz, jakkolwiek nie jena
migdzy nimi wykluczania & i sprzecznéci, lecz sprowadza je do
harmonijnego wspéitdziatania. RoOwnieto stanowisko ma donioste
konsekwencje w indywidualnym i spotecznyytiu cztowieka.

Osobnym tematem, uwidaczrieym uniwersalizm omawianej
filozofii w rozumieniu bytu ludzkiego, jest probletyka celu, ktory w tym
ujeciu zawsze jest adekwatny do natury rzeczy. Mapssipomina, 4 sw.
Tomasz pojmowat naterrzeczy jakozrodio jej dziatania, ktére zarazem
wyznacza owemu dziataniu cel. Natomiasidtem celowéci samej natury
rzeczy jest jej tworca, ktéry powohd rzecz do istnienia, zawiera w niej
swoja mysl i wolg. W swietle tej koncepcji kada rzecz z naturyady do
zrealizowania s, dokonujcego s¢ wtedy, kiedy osignie ona swoj
naturalny cel. Zgodnie z tym, tak byt ludzki ukierunkowany jest na
osiagniecie swego naturalnego cefuNie odnajdujc go jednak na sposob
ostateczny w posglku naturalnym, przekracza ten pgiek i dazy do celu

“l G.Manserpas Wesen des Thomismds. cyt., 184.

“2 por. M. A. Krapiec,Cztowiek i prawo naturalnd_ublin 1999, 133-146.

43 Zob. G. Man s e rDas Naturrecht in thomistischer Beleuchtydg. cyt., 28n.
Zob. terie, Angewandtes NaturreghEreiburg in der Schweiz 1947, 142n.
5 Tenze, Das Wesen des Thomismds. cyt., 184-209.

¢ Tenze, Das Streben nach Gliickseligkeit als Beweis firDiasein GottesDivus
Thomas 1(1923), 46.
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nadnaturalnego. Przy czym - jak odnotuje Manser iedzg obu
wymienionymi rodzajami celow nie zachodzi sprzedznoponiewa
pierwszy jest zawsze drggdo osigniccia drugiego, natomiast drugi
dopetnieniem pierwszedd.Wprawdzie waniejszy jest cel nadnaturalny,
jako ostateczny, to jednak nie am@a zapomni& iz osagany jest on przez
posrednictwo celdow naturalnych. Rozwanie to bazuje na potencjatcd
natury ludzkiej, ktéra domagaesaktualizacji. Dotyczy to catego obszaru
zycia osobowego cztowieka, a szczegblnie sfery paana mitcsci
i wolnoéci.”® Potencjalné¢ natury decyduje o tymze w poradku
naturalnym cztowiek nigdy nie cgnie pelnego zaktualizowaniagsi
w wymienionych sferach, gl jest on z natury otwarty na padek
nadprzyrodzony. Manser twierdzt, do powyszych wnioskoww. Tomasz
doszedt dziki analizom podejmowanym na bazie teorii aktu izmsci,
ktéra tym samym jawi gijako sedno uniwersalizmu jego filozofii.

Wielos¢ zagadnié podejmowanych przegw. Tomasza nie pozwala
w tego typu studium na szczego6towe i obszerne oer@eiuniwersalizmu
jego filozofii.”® Wydaje s¢ jednak, & poruszone kwestie ilusteujgo
zarowno w samych podstawach koncepcji filozofik jav rozwiazywaniu
na jej terenie szczego6towych probleméw. W przekandansera, opiera
sig on na aktualno-mimosciowej strukturze bytu i ludzkiego poznania,
skutkiem czego uzyskiwana synteza wiedzy o rzecagdi moze by
wolna od znamion redukcjonizmu.

ZAKONCZENIE

Analiza myli filozoficznej §w. Tomasza z Akwinu wwietle studiow
Gallusa Mansera prowadzi do wnioskujgj progresywng&t i uniwersalizm
powinny by rozpatrywane na ptaszczye metafizycznej, gdyich zasad
jest aktualno-miznosciowa struktura bytu i ludzkiego poznania.
Sprowadzenie tych wlasé do sfery czysto kategorialnej oznaczatoby ich
zawzenie albo w ogole zniesienie. Progresy¥nalotyczy poznania
filozoficznego i wiaze st z precyzowaniem jego przedmiotu, jakzte
z doskonaleniem uwarunkowapodmiotowych oraz metodologicznych.
Uniwersalizm natomiast opieraesina przedmiocie filozofii, sposobie
ludzkiego poznania oraz na istotnych wiasmach bytu ludzkiego.
Ostatecznie jednak w filozofisw. Tomasza progresywbd jest czynd
wtérnym wobec uniwersalizmu, poniesvadnosi st ona przede wszystkim

" Tanve, 47.
“8 Por. M. A. Krapiec,Czlowiek jako osohd.ublin 2005, 154.
49 Szerzej zob. J. Woronie c kKatolickas¢ tomizmuy Lublin 1999.
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do przebiegu procesu poznania, podczas gdy unili@rsaobejmuje
zarOwno poznanie, jak i jego przedmiot.

SUMMARY

Foundations of the progressivism and universalismfarhomas
Aquinas’ philosophy according to Gallus Manser

Undertaken analyses demonstrated that an issueeoptilosophical
progressivism and universalism of philosophy shdwdde been considered
on a metaphysical level. Therefore, a progressharacter of St. Thomas
philosophy depends on objective, subjective, anthaamlogical conditions
of the philosophical cognition. On the other haad/niversalism of this
philosophy manifests itself in its object, mannéraman cognition, and
common nature of all the men. It was stated thatattual and potential
structure of the being and the cognition, whichespp as a basis of the
permanent perfection and complementation of humagnition, is a
principle of the progressive and universal charaofeThomas Aquinas’
philosophy.

Key words: act, being, cognition, potency, progressversalism



STUDIA PARADYSKIE
XVI/2006

TOMASZ KALUSKI

Zr6dta do dziejow klasztoru cysterséw w Paradiju
w zasobie Archiwum Pastwowego w Poznaniu

W Archiwum Pastwowym w Poznaniu przechowywanea s
dokumenty, ksigi oraz akta dotyege klasztoru cystersow w Parady
ktére zawieraj bogaty materiat archiwalny pozwaley na doktadne
zbadanie dziejéw tamtejszej wspolnoty cysterskiejidszcza w okresie od
schytku XVIII wieku do lat 30-tych XIX wieku).

Klasztor w Paradyu byt fundacy wojewody poznaskiego Bronisza
zrodu Wieniawa, ktéra zostata dokonana w lataciy8B Xl wieku.
W akcie fundacyjnym z 1234 roku wyznaczyt on dlaysetego klasztoru
wies Gascikowo oraz w drugim dokumencie inne osady pofe medzy
Ksiazem i Sremem® Proces fundacyjny, po zatwierdzeniu nowej wspginot
przez kapitu4 generala zakonu, zostat ostatecznie zakmony w 1236

1 W literaturze przedmiotu wygiuja rozbieznosci co do daty fundacji klasztoru
w Paradyu. Dokument fundacyjny Bronisza, nagtaj wies Goscikowo
cystersom z Lenina, zostat wydany pod rokiem 1230 Kedeksie
Dyplomatycznym Wielkopolskiyd. [I. Zakrzewski], Pozna 1877 (dalej cyt.
KDW), t. I nr 126, 113-114. Ten sam dokument zostat zamiesygzod rokiem
1234 w zbiorze przywilejow spasdzonych prawdopodobnie na zlecenie wladz
pruskich w latach 90 tych XVIII wieku. Zob. ArchiwuPastwowe w Poznaniu
(dalej cyt. APP), Zbior akt dotygeych klasztorow XIX wiecznych (dalej cyt.
ZAK), Acta Generalia vom Cisterzienses Monchs KlosteraBlis und der
damit verbundenen Kloster Abtgalej cyt.Acta Generalig, sygn. 242, 32-33.
Takie same rozbimosci wyskpuja z datacy nadania 9 wsi przez Bronisza. W
KDW | nr 128 znajduje siten dokument pod rokiem 1230, adedeksie
Dyplomatycznym Wielkiej Polskilalej cyt KWP), wyd. E. Raczfiski, Pozna
1840, nr 4, 7-8 zostat wydany pod rokiem 1234. ZebParady — opactwg w:
Stownik Historyczno-Geograficzny wojewddztwa pagki@go wsredniowieczy
red. A. Gysiorowski, cz. Ill, Pozna 1993-1999, 590-1 p. 2. Rdice wérdd
autorow na temat fundacji klasztoru wynikagze zlego odczytania formuty
datacyjnej. Obok roku 1230 bardziej prawdopodolatigniem autora hasta jest
1232 rok jako data fundacji. Do d4stniej réwniez spory co do przynakmosci
rodowej Bronisza. Zob. na przykitad L. Koczy, BraniPSB, t. II, Krakéw 1936,
473-4. Zob. O. BorkowskiDzieje opactwa 43. Autor wysuwa ciekayv
koncepcg, ze wskutek koligacji rodowych rodzina Bronisza zgazuzywaé
herbu Wieniawa dopiero od XIV wieku.
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roku. Dzeki przywilejom ze strony ksgizat wielkopolskich oraz licznym
nadaniom osob prywatnych klasztor w Paradpowickszyt swoje dobra
w XIII'i XIV wieku, kiedy to prowadzit aywiona dziataln@¢ gospodarcg
Majatek cystersow uksztaltowat esi gldwnie na terytorium ziemi
miedzyrzeckiej orazswiebodziiskiej. Po tzw. ,ztotym okresie”, ktéry
przypadat na XV stulecie, pagaeszy od XVI wieku klasztor w Paragy
tracit stopniowo swoje gospodarcze znaczenie. Nategk zarzdzenia
Zygmunta Starego z 1538 roku, opatami w jego krdiesmogli by¢ tylko
Polacy. Réwnie w Paradyu od elekcji Stanistawa Wierziskiego w 1558
roku wybierano tylko opatéw rodzimego pochodzenidyjatkiem byt
ostatni z nich, Tomasza d Antici, ktory byt narodsei wioskiej. Byli oni
jednak przewznie opatami komendatoryjnymi, to znaczy wyznaczanym
przez kréla. Wgkszasi¢ z nich zarzdzata klasztorem paradyskim poprzez
swoich administratorow, czepgi dochody, pocagvszy od 1743 roku,

z wydzielonych dla nich débr patonych naSlasku? Po Il rozbiorze Polski
klasztor znalazt siw granicach pastwa pruskiego. W 1796 roku z#)
dobra klasztorne mce w Wielkopolsce, a w 1810 roku, na mocy edyktu
Fryderyka Wilhelma I, przefo magtek klasztorny nalasku® W okresie
funkcjonowania Wielkiego Kgstwa Poznaskiego w 1833 roku poelio
decyzg o skasowaniu w ggu 3 lat wszystkich istniggych klasztorow,
w tym paradyskiego. 1 stycznia 1834 roku ostateczaimkngto klasztor

w Paradyu. Zdaniem Piotra Pawta Gacha, ,istotna przyczytekua na
zakony lgata w tym,ze zacgto w nich upatrywé przeciwnika na drodze
do calkowitej integracji Wielkiego Ksstwa Poznaskiego z pozostat
czescia panstwa pruskiego®.

Wspomnian akcg kasacyjm klasztoru przeprowadzita komisja
Rejencji Poznaskiej na czele z ragdRejencji dr. Brzozowskim oraz ragc
Konsystorza dr. Buslawem. Pety decyzg dotycaca m.in
rozdysponowania biblioteki klasztorrepatomiast w mniejszym stopniu

2 A. M. Wyrwa, K. Kaczmarek Parady, w: Monasticon Cisterciense
Poloniae, red. J. Strzelczyk, t. 1l, Pozri®99, 290.

W. Doetsch, Osrodek kultury na wschodniej granicy niemieckiej
Miedzyrzecz 1926, 82 (ttum. z |j. niemieckiego J. Sahgld, praca
niepublikowana). W 1796 roku dobra klasztorne witasictwem zostaty
przekazane dominium w Nlizyrzeczu.

P.P. Gach Kasaty zakonéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitéjska
1773-1914 Lublin 1984, 127.

T. Warminski, Urkundliche Geschichte des ehemaligen Cistercienser
Klosters zu ParadiesMeseritz 1886, 213-214. Zob.zt&. MajkowsKki,
Biblioteka Archidiecezjalna, wBiblioteki wielkopolskie i pomorskie, Pozha
1929, 7. Podczas kasaty spmtzono katalog biblioteki klasztornej celem

3
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interesowano sidokumentami oraz aktami klasztoru paradyskieg@séz
archiwaliéw nabyt Edward Racagki,” inne trafity ostatecznie do archiwow
we Wroctawiu i Berlini€. Reszta zostata ztona w budynku Rejencji
Poznaskiej, w gmachu Kolegium Jezuickiego przy ul. &oéj nr 1
w Poznaniu. W poszycie dotygzym kasaty klasztoru w Parady Die
Aufhebung des Cistercienser Klosters zu Paradipzechowywanym
obecnie w Archiwum Restwowym w Poznaniu pod sygn. 282najduj sie
bezpdrednie wzmianki o dokumentach i aktach klasztoruaghskiego
oraz materiatach archiwalnych dotgycych omawianego klasztoru,
przechowywanych w Rejencji w latach 50-tych. Wrazutavorzeniem
Archiwum Pastwowego w Poznaniu 8 Il 1869 roku (jaktonigliche
Preussiche Staatsarchiv Pogawstaly tu przekazane archiwalia klasztorne,
tzn. ok. 800 dokumentéw pergaminowych z klasztondelkopolskich. Pod
koniec XIX wieku Archiwum uzyskato teakta urzdéw pruskich, ktore
zajmowaly st sekularyzae klasztorow? W 1884 roku Archiwum
przeniosto si z dotychczasowej siedziby w Rejencji Parsiaej do zamku,
dawnej siedziby starosty generalnego wielkopolskiégwyzszego sdu
okregowego, ha Wzgérze Przemysta. Wraz z odzyskaniepodiegtdci
Archiwum Paistwowe zostato przee z nk pruskich 16 IV 1919 roketf,
Ponownie pod zagd niemiecki przeszio po wybuchu Il wojrwiatowe]

rozdzielenia ksizek do gtownych bibliotek. G#¢ z nich trafita do gimnazjum
im. Fryderyka Wilhelma w Poznaniu. Zob. J. UjdBiblioteka paistwowego
gimnazjum im.Sw. Jana Kantegow: Biblioteki, 143. Inm czs¢ przept
arcybiskup gnignienski i poznaski Dunin.

® A Wojtkowski,Biblioteka Raczyskich w: Biblioteki, 24. Zob. te Katalog
der Raczyskischen Bibliothek in PosgRosen 1885, 26.

" T.Warminski,Urkundliche Geschichte7.

8 APP, ZAK, sygn. 283, 249. Wstiie z 27 kwietnia 1852 roku do ministra
oswiecenia publicznego Raumera w Berlinie wydziatdReji fur die Kirchen
Verwaltung und das Schulweseoninformowat,ze dotycace pewnych spraw
akta tzn. urbarz wsi Jordanowo z 1787 roku zospaizekazane do Rejencji
podczas przejmowania zadu dominium jordanowskiego. Zob. taey 266.
W liscie z 1855 (26 VII) do radcy Rejencji Poaskiej przedstawiciel z rodu
Wieniawa prosit o znalezienie informacji na temabtdziny Wieniawa
w dokumentach i aktach klasztoru paradyskiego,dugggych sé w archiwum
Rejencji Poznaskie;.

Z. Wojciechowska, Dokumenty i akta klasztorow w Archiwum
Paiistwowym w Poznani-Dzieje, zawatoi metody opracowanjaPoznaski
Rocznik Archiwalno-Historyczny (dalej PRAH), 1V, Boein 1996, 60

19 APP, Akta wiasne, sygn. 633; 46. Tamsygn. 6; 130-1. Bel. Radtke,
Dzieje Archiwum Pastwowego w Poznaniu (1869-1999), PRAH, VI/VII,
Pozna 1999/2000, 29.
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i dziatalo jako Reichsarchiv PosenJuwz w roku 1942, w obawie przed
bombardowaniami, wywieziono do fortéw w cytadelzpaiskiej dyplomy
pergaminowe oraz kgyi spisane przed 1500 rokiem, w tym zapewne
proweniencji paradyskiej,. Ostatecznie trafity ordo kopalni soli

w Grasleben koto Luneburga (pin. Niemcy), a poterstaty przewiezione
przez Brytyjczykdbw w 1945 roku do Goslar. Resztahavaliéw, ktéra
pozostata w Poznaniu, 29 stycznia 1945 roku ulspgideniu. Byly tam te
akta dotyczce klasztoréw wielkopolskich z okresu od XVI wieta 1840
roku* Po zakaczeniu dziatda zbrojnych wiadze polskie staratyesi
rewindykowa polskie materialy archiwalne, w tym interegig nas
dokumenty, ksigi oraz akta klasztoru paradyskiego. Na mocy umavi

V 1947 roku, w wagonie 0 nazwie ,ltalia”, przetranstowano z Niemiec
archiwalia dotyczce klasztoru paradyskiego. Obok dokumentow
omawianego klasztoru znajdowalye stam dokumenty klasztorow z:
Owinska, Obry, Mstowa, Mogilna, Otoboku oraz dominikand
z Poznanid® W 1951 roku caty zaséb Archivum w Poznaniu zostat
przeniesiony do nowej siedziby w budynku bylegdBApelacyjnego przy
ulicy 23 lutego, gdzie znajdujeesilo dnia dzisiejszego.

Dokumenty, ksigi oraz akta klasztoru w Parady byly
przechowywane w murach opactwa do czasu jego sgkalgi. Jak podaje
W. Doetsch, ,w czasie kasaty klasztoru archiwungscowo zostato
usungte przez zakonnikow, egciowo roztratowane w  Sposob
lekkomyéiny”.** Pewne jestze uktad nadany archiwaliom w klasztorze
zostat zaburzony, a dokumenty oraz akta zostalgaveo uporzdkowane
w Rejencji przynajmniej w latach 50-tych XIX wiekuW okresie
pézniejszym, ponownie jeszcze doktadniej opracowan&udwnty oraz
akta klasztorne. Na polecenie naczelnego prezestkafera orazim
Auftrage des Direktoriums der Staatsarchiaechiwista berliski Ernest
Strehlke opracowat w roku 1860 repertorium dokurdenklasztornych,
obejmujce 464 jednostki. Nosito ono nazw Urkundenrepertorium des
Grossherzogthums Posen, die bei dem Kgl. Oberptasidzu Posen
aufbewahrten Originalurkunden umfasseh& podstawie tego zestawienia,
po utworzeniu Archiwum w Poznaniu, archiwista Kafthuchard oraz
Sattler sporgdzili do 1879 roku 29 repertoriéi®w.W jednym z nich pod

1 K. Kaczmarczyk,Archivum Pastwowe w Poznaniu w czasie okupacji
niemieckiej Archeion, 17 (1948), 93-96. Zobzt&PP, Akta wiasne, sygn. 412;
22.

12 APP, Akta wiasne, sygn. 412; 40, 42.

3 W.Doetsch, @odek kultury, 24 p., 53.
1 APP, Akta wiasne, sygn. 633; 45.

> Tamze, sygn. 6; 118.
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nazwy Urkunden Kloster Paradiegmieszczono dokumenty paradyskie z lat
1278-163%. Oprocz tego dokumenty oraz akta paradyskie zostat
umieszczone w repertorium dotycym akt rGnej proweniencji pod nazw
Repertorium der Kloster Actéh Spisane zostatlo onogdzac z charakteru
pisma przez Sattlera okoto 1879 rdkiWymienione § tam dokumenty pod
nagtowkiem Paradies Cisterciensend XIV do kaca XVII wieku. Na
innych kartach zatytulowanyclcten des Verzeichnis des Manuskripte
znajduj sie m.in akta pod nazav Spiritualia des Konwents zu Paradies
Acta des Kloster Konwents zu Paradi@sta die Bibliothelz 1834 roku),
Urbarium dotycace wsi Jordanow z 1787 roku czyzhy akt rodziny
Marowski z Jordanowa lat 1609-1698. W sumie w pmaym spisie
zostato uwzgidnionych 60 jednostek. W innym repertorium, rgym
nazwe Repertorium der im Staatsarchive zu Posen vorhamdin
Manuskripte und Urkundensammlungemajduje si wzmianka o ksidze
klasztoru paradyskiego zawiegej miedzy innymi Cathalogus ff.
parentum ac familiarum defunctoruth

Jak wynika z powsszych ustalk, archiwici pruscy nie wyodibnili
dokumentéw, ksig, akt klasztoru paradyskiego jak i innych wspdinot
zakonnych z akt ueddéw, ktére zajmowaly si kasay klasztorow,

a stworzyli jeden zbiér pod nazwKlasztory”. Mimo ziamania zasady
przynalenacsci zespotowej, archiwci otrzymali zgod w 1898 roku na
utrzymanie tego zbiorfl.Wchodzit on do jednej z trzech grup rzeczowych
wydzielonych w tamtym czasie, obok innych grup, jakasta i wsie.
Powyzszy uklad obowizywat take w okresie midzywojennym. Z 1921
roku zachowato giSumaryczne zestawienie dokumentéw przechowywanych
w archiwum pastwowym w Poznaniusporadzone przez Feliksa
Pohoreckiego. Wyszczegdlniono w nim 4 dokumenty ggetinowe

z Paradya (z XlIl, XIV oraz XVII wieku)? Po Il wojnie $wiatowej
przystpiono na nowo do inwentaryzacji archiwalibw klasmteh.
Planowano rozpoeeie prac poradkowych od grudnia 1947 roku, wraz
z uzyskaniem budynku na ulicy SzewsKfejW 1948 roku rozpocto
poradkowanie i tworzenie nowego repertorium dawnego paies
Klasztory Sprawozdanie za ten rok podajes zbior akt klasztornych

6 APP, Nieaktualne inwentarze i repertoria, sydn. 2
' Tamze, sygn. 8, brak paginacii.

18 APP, Akta wiasne, sygn. 6; 120.

19 APP, Nieaktualne inwentarze , sygn. 2; 69.

20 APP, Akta wtasne, sygn. 633; 48.

2L APP, Nieaktualne inwentarze, sygn. 108.

22 APP, Akta wtasne, sygn. 153; 10.
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.partiami wydobyty z bezladnych mas akt zostal updkowany

i roztozony w regatach”. Wéwczas przy padkowaniu akt postono sg¢
starym repertorium, wycofanym zycia jeszcze przed | wagréwiatowa,
gdyz nowsze splogo w 1945 roku. W tym czasie zespot liczyt 75
dokumentéw i odpisow oraz 2160 fascykutéw akt. Wutalalszych prac
w 1949 oraz 1950 roku upadkowano dalsze jednostki w zespole
klasztornym oraz przepisano pozycje ze staregortapen do nowego.
Ogotem znalazto sitam 2949 pozyciji, a w niej 2560 ocalatych jednkste
Zastanawiano e&i rowniez, czy zachowa& zespoly klasztorne
uporadkowane wedtug pruskiej metody uktadu rzeczowegml&vach na
1953 rok przewidziano wydzielenie akt wiadz adniaisyjnych ze zbioru
Klasztoryi wtaczenie ich do wkciwych zespotéw wedtug proweniendji.
Problem wiaciwego uporzdkowania dokumentow i akt klasztornych stat
sig tematem kolejnych posiedzeKomisji Metodycznych Archiwum
Paistwowego w Poznaniu. W roku 1966 zgoz zastanawia sic nad
sensem utrzymania dotychczasowego zbioru akt klasath?® Czesé¢
cztonkdbw Komisji Metodycznej byta za wagdzeniem akt Rejencji
Poznaskiej i wlaczeniem ich do wkriwego zespotu. Podobnie chciano
postpi¢ z aktami landratur oraz Naczelnego Prezesa. Pamowtworzy

2 nowe zespoly to znaczy: Prefektury Pawhkéej i Kamery Pozneskiej,
gdyz inne akta tych uedow zagirly. ROwniez Irena Bielecka na
posiedzeniu Komisji Metodycznej w 1975 roku przedsia
niepraktyczné¢ utrzymania nazwy ,Zbioru akt klasztornych”, ddy
znajdowaly st w nim osobne zespoty klasztoréWWysureta propozyag
rozbicia go na 3 zbiory, czy grupy zespotéw akt.itzakt wilasnych
klasztoréw, akt dotyegych klasztorow oraz akt dotygzch kaciotow.
Ostatecznie Naczelna Dyrekcja Archiwéw nBavowych przystatla na
wytaczenie akt urgddw administracyjnych, ktére przeprowadzity kasat
klasztorow’. W praktyce nie mma bylo tego wykona bez zaktdcé

w uktadzie akt. W 1979 roku zaproponowano, aby giaowa akta
klasztorne jako grupzespotdw, ktérej nadaesuktad alfabetyczny wedtug
nazw miejscowsci i klasztoréw. Akta w olgbie zespotow otrzymalyby
sygnatury od 1, a dokumenty miatyby dodatkowo ¢itBy, ze wzgtdu na

% Tame, sygn. 152; 61, 75 v, 112-113.

2 Tanre, sygn. 158; 1. Zob. tam, 41. Inwentaryzowaniem dokumentéw
klasztornych w I i Il kwartale 1953 roku zajmowad #. Kaletka.

% Z tego okresu pochodzi odpis inwentarza zespktiklasztoru paradyskiego, w
ktérym znajdowaly s razem dokumenty pergaminowe z aktamied@v
pruskich. Zob. Zbiory Muzeum Regionalnegdwiebodzinie.

% Tamye, sygn. 69; 139.
" Tanve, 140.
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odrebne przechowywanie. Po aktach wlasnych klasztialegna sygnatug
chciano utay¢ akta dotycace klasztoréw w kolejni chronologicznej
tworzenia urgdow i ich hierarchii. Ostatecznie w latach 80-ty€K wieku
poszczegodlnym klasztorom, w @bie zespotu, nadano negstijacy ukiad:
dokumenty, ksigi, poszyty, akta ltne z sygnatur od 1. Natomiast zbior
akt dotycacych klasztoréw posiadat jeden uktad z sygritiggta od 1.
Przewidziano opracowanie wpu ogélnego oraz wgdw do
poszczegoblnych zespotow klasztornych. Na posiedzeromisji
Metodycznej w 1988 roku postanowiono nadakumentom z sygnatuod

1 litere D, a nasjpnie ulary¢ akta. W 1989 roku ustalono ostateczriee,
symbolem D bdzie sé oznacza tylko dokumenty pergaminowe, potem
utozy sie dokumenty papierowe bez litery D, ngstie ksegi oraz akta®
Uporzadkowaniem zespotéw klasztornych zajmowatag IKazimiera
Chojnacka, a od 1987 roku Zofia Wojciechowska, &tprzygotowata do
druku inwentarz dokumentéw i akt klasztorny&tOstatecznie inwentarz
zespotu akt klasztornych zostat oddany dgtku w 1994 roku.

Zespot Klasztor cystersow w Paragly zostat utworzony wedtug
omowionych powyej zasad. W pierwszej €xi znajduj sic dokumenty
pergaminowe oraz papierowe. W dalszejgscz zespotu zostaty
umieszczone kegi oraz akta. $to potwierdzenia przywilejow, zatenie
przez klasztor filii w Wieleniu oraz sprawy mt§owe i administracyjne.
Pod wzgédem ilgiciowym omawiany zespét liczy 20 jednostek
archiwalnych (0,21 mb). Klasztor paradyski jw potowie XIII wieku
posiadat scriptorium, ktére ma zalicz¢ do najsprawniej dziatagych
wsrod wspdlnot cysterskich na terenie Wielkopolskidadiem Marii
Bielinskiej, ok. 60 procent dokumentow tego klasztorult Wieku posiada
cechy dyktatu paradyskieddJednym z takich dokumentéw jest pierwszy
dokument, znajdggy sk w omawianym zespole (sygn. D. 1). Zostat on

% Tanwe, sygn. 70; 118, 136, 160.
% Tanye, sygn. 197; 15.

% M. Bielinska,Kancelarie i dokumenty wielkopolskie XIlI wieRty¥roctaw
1967, 82. Zob. te Fr. Sikora,Dokumenty i kancelaria Przemysta | oraz
Bolestawa Pobinego 1239-1279 na tle wspoiczesnej dyplomatyki
wielkopolskiej Wroctaw 1969, 199, 299-300. Cystersi otrzymalXWi wieku
55 dokumentéw, z tego Paradpk. 20 dyplomow. Najvekszy wplyw na
wytworzenie dokumentéw mieli cystersi z tegklasztoru, ktérzy ulayli 21
konceptéw, podczas gdy kancelariack@ tylko 4 dokumenty. Korzystano ze
zbioru formularzy, o czyméwiadcz ujednolicone formuly powtarzgje sé
uréznych wystawcéw. Tape, 202. Cystersi z Parady sporadzili tez
dokumenty dla Obry oraz Luiia, wystawione przez Bolestawa Pahego.
Mimo to nie posiadali kancelarii, a wszystko wykemi w klasztornym
scriptorium.
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wystawiony przez ksieta wielkopolskie: Bolestawa Pobmego oraz
Przemysta Il, 6 stycznia 1278 roku w Pobiedziskattiazgta zatwierdzili

w nim darowizr wojewody poznaskiego Beniamina Zaremby na rzecz
opata klasztoru paradyskiego Ulryka (w oryginatgta tylko skrotu OIY,

na kton ztozyt sie klucz wsi z przeznaczeniem na utworzenie nowego
klasztoru w Wieleniu. Opactwo zostato we w opiek i obrorg ksiaz¢ca,

a ludnag¢ uwolniono od sdownictwa ksizecego, od cet na obszarze ziem
ksiazecych oraz od innychéwiadczér i robocizn wymienionych
w dokumencie. Ponadto klasztor otrzymat prawo osaidz kolonistow
w swoich dobrach. W literaturze przedmiotu uznaje dokument za
oryginat, mimo znieksztalcenia zapisu imienia Pryska P(re) misso
Zdaniem M. Bielhskiej, dosy czsto zapisywano w dowolnej formie
wystawcow na dokumentach pochedgch z dyktatu cysterskiegb.
Natomiast po piegziach, przy omawianym dokumencie, pozostaly tylko
czerwono-zielone sznurki. Na stronie dorsalnej dmaj sie tez zapiski:
Confirmatio Donationis a Nobili Comite Beniamin B@ho Polonie,
ponizej Hoc Privilegium Originale est primum Nostre Furidais in
Wielin. Oprocz tego jest tewpis z XVIII wieku Inductum in acta
Castrensis Posnaniensa feria Secunda post FactumctiSavartini
Pontificis proxima die scilicet Decima Octava Menddecembris Anno
Domini  Millesimo Septingentesimo Octuagesimo sezunsliscepit
Zambrowski Interesujcy jest te przywieszony do sznurkdéw, po stronie
dorsalnej, prostatny kawalek pergaminu  z  wymienionymi
miejscowdciami nadanymi przez Beniamina Zaremnb Powyszy
dokument zostat wydrukowany w Kodeksie Dyplomatycznym
Wielkopolski® Kolejny dokument pergaminowy (sygn. D. 2), zostat
wystawiony przez cesarza Maksymiliana 9 maja w 1B w Pradze

i jako jedyny, w omawianym zespole, zostat spisanjgzyku niemieckim.
Cesarz potwierdzit przywileje oraz wokw nadane klasztorowi
paradyskiemu przez jego poprzednikow,aksia gtogowskie. Po piecei
pozostaty tylko otwory w pergaminie. Na stronie siinej znajduyj sie
zapiski, z ktérych tylko jedna dajegsidczyt&: Confirmatio privilegiorum
(...) litterarum Maximiliani Imperatoris Romani(...). W nasfpnym
dokumencie (sygn. D. 3), Stefan Batory 8 czerwc801Boku w Wilnie
transumowat wspomniany wczeej dokument z 1278 rokwzywajac stéw

3 7. Warminski,Ukundliche Geschichte218. Autor wymienia z tego okresu
opata o imieniu Ulryk.

% M. Bielinska, Kancelarie i dokumenfy195. Pisarz, ktéry znieksztalcat
imiona, musial by pochodzenia obcego. Zgadzag¢ sto ze skladem
narodowdciowym klasztoru paradyskiego w tamtym okresie.

3 KDWI nr. 473, 413-4.
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aprobamus innovamusPrzy pergaminie na sznurkach czerwandte-
niebieskich wisi utamana piegz krélewska. Poriej na zakladce znajduje
sig identyczna wzmianka jak w dokumencie z 1278 ralatyczca wpisu
do kskgi grodzkiej poznaskiej w 1782, ranigca st tylko miesacem,
w tym wypadku jest to listopad. Na stronie dorsplneajduje si wpis
Confirmatio Privilegii(...) deinde p(er) Rege Stephanum in Anno 1681
(...). Natomiast dokument o sygn. D.jdst instrumentem notarialnym,
sporadzonym przez Octaviana Reggiusa generalnego awdyfamery
apostolskiej rotonotarius apostolicung...) iudex et executor)Przytacza
on mandatum apostolicunpapie¢a Urbana VIIl z 5 marca 1638 roku
wystawiony w Rzymie. Papiemianowat w nim Jana Mitaczewskiego,
prezbitera gnienienskiego, koadiutorem opata klasztoru w Pasady
Tobiasza Bernarda Matachowskiego emisdem Regis consengu.) in
regimine et administratione dicti monasteriiDatacja instrumentu
notarialnego mze sprawé trudna¢, gdyz dokument w dolnej e%ci zostat
obcicty. Zachowaly si tylko stowa [...]Indictione sexta die vero Decima
mensis SeptembridNa podstawie repertorium pruskiego z XIX wieku
mozna jednak ustali dat roczmm dokumentu na 1638 rok. Kolejny
dokument pergaminowy (sygn. D. 5) zostat wystawigmygez opata
Paradya Pawta Bernarda SapiehO maja 1704 roku w Parady Opat ow
pehit takze urad pierwszego sekretarza Wielkiego &tiva Litewskiego,
komisarza i1 wikariusza generalnego na Pglskrusy oraz Litw.
Wydzierzawit on w tym dokumencie Jerzemu Niklasowi miyn oleres
a usque quintan{...) generationem qui qvintus succesor redirfratyn].
Wyszczegdlnit té obowizki mtynarza z tytutu tej dzieawy na przykiad
Anno circa festum S. Georgii (...) ad Abbatiam exédDudecim Maldratas
mensura Schwibusiensi$?o pieczci pozostata rgowa wshzka, a na
zakfadce oraz w lewym gérnym rogu dokumentu widnigjecz¢ odbita
w tuszu z napiserilistorische Geselschaft fur die Provinz Pas8yt to
depozyt tego towarzystwa oddany do Archiwum przegjha swiatowa.

Dalszym elementem skladowym omawianego zespstdakumenty
papierowe, w wikszasci zreszy kopie. Kopia dokumentu o sygn. 6 jest
wyciagiem przywileju z trzeciej ksgi przywilejow klasztoru
paradyskiegd> Zawiera ona dokument Mroczka Wezenborga z 1300 rok
(9 X), ktéry nadal kéciolowi w Paradyu swop wie$ dziedziczn,
Bukowiec wraz z przynaimosciami. Ponadto w tym kaiele ufundowat on
oftarz $w. Jana Ewangelisty z ptaca wiecznie lamp, a wraz z krewnymi

3 APP, Nieaktualne inwentarze, sygn. 25.

% W oryginale brzmi naspujaco: Excerptum privilegium ex libro Privilegiorum
Paradisi Sancta Marie sacri Ordinis CisterciensisoBesis Posnaniensis, libro
tertio Privilegium Qvingvagesium Quartum
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wyznaczyt miejsce na grobowiec przed oftarzem. Bswy dokument
zostat wydrukowany wKodeksie Dyplomatycznym Wielkopolskpnd
numerem 842° Nastpny dokument jest kopio sygn. 7 spoexizomn, jak
podaje informacja zamieszczona na dole tej kartgez R.R. Eckerta
Z oryginatu znajdujcego st ,im Rats archiv’ w Gorzowie Wielkopolskim.
Dokument zostat wystawiony 25 wérga 1370 roku w Parady przez
opata Andrzeja wraz z konwentemivadczono w nimze miasto Gorzéw
posiada czs¢ wsi klasztornejKernyn —Karnin, za co ptaci 12 talaréw.
Kolejny dokument (kopia) o sygn. 8 zostal wystawioB czerwca
w Paradyu w 1385 roku réwnie przez opata Andrzeja z konwentem.
Konwent Sprzedat wéwczas w nim miastu Nowy Gorzoad nNVargy
wspomniag wczeniej wies Karnin, a zakupit od braci Frydelhelma
i Henczka Wezenborgow wieGostkar — Gostchorze w okolicy Krosna
Odrzaiskiego. Kop¢ te sporadzit réwniez R.R. Eckert na podstawie
oryginatu z archiwum miejskiego Gorzowa WIlkp. Paagy dokument byt
tez dwukrotnie drukowany (przez Riedla wCodex Diplomaticus
Brandenburgensisoraz w Kodeksie Dyplomatycznym Wielkopolgiad
numerem 18313, Nastpny dokument (sygn. 9) jest kapaktu cesarza
Rudolfa Il wystawionego 8 czerwca 1577 roku we laaau. Wiadca ten
potwierdzit opatowi Stanistawowi Wierziskiemu oraz catemu
konwentowi przywileje i donacje uczynione przez gegoprzednikdw,
atake kshzat glogowskich. Powisza kopia musiata zostaspisana na

% KDW II, nr 842, 200. Zob. teO. Borkowski, Dzieje opactwa cysterskiego
w Paradyu-Gascikowie w Xl i XIV wieky Pozna 1979 (praca doktorska
niepublikowana), 146, 163 p. 107. Autor przytaceavyszy dokument tylko z
KDW.

37 Codex Diplomaticus Brandenburgensigyd. F. Riedel, Berlin 1938, seria A, t.
XVIII, 408. Tez KDW III, nr 1831. Zob. t¢ O. BorkowsKki ,Dzieje opactwa
5, 151. Autor, przytaczag podstaw zrodtows, wskazat,ze ,ogranicza i do
jednego oryginatu z dnia 6 stycznia 1278 r. oraZZ@ladokumentéw wydanych
drukiem w Kodeksie dyplomatycznym Wielkopalskanve, 244. Podat on
w sprzecznéci do przytoczonych wiej dokumentéw,ze ,w 1385 r. wié
[Karnino] w nieznanych hiiej okoliczngciach przeszia w posiadanie Gorzowa
jako lenno”. Te tamze, 4; tere, Powstanie i rozw0j opactwa cysterskiego
w Paradyu-Gacikowie w XIII-XIV wiekuRocznik Lubuski, XIV, Zielona Géra
1986, 181. Autor wspominage ,64 dokumenty w oryginale zostaly po kasacie
opactwa w 1810 r. przekazane przez wiadze pruskiarchivum w Poznaniu”.
Autor dosy¢ enigmatycznie tlumaczy losy archiwaliow paradybkicym
bardziej, ze cz$¢ dokumentéw, wbrew stowom autora, znajduje do dzé
w zasobie Archiwum Restwowego w Poznaniu. Por. O. Borkows Kizieje
opactwa 18 p. 63.W zbiorach Archiwum w Poznaniu, zdaneutora, znajduje
sie tylko ,w dziale ekopiséw klasztor ParadyA.1 jest dokument z dnia 6
stycznia 1278, innych natomiast brak”.
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przetomie XVIII i XIX wieku, najpé@niej do 1812 roku, o czyréwiadczy
zapisek zamieszczony paagj tekstu, czyliAd mandatunostatniego opata
paradyskiego Tomasza d'Antici. Oryginalem jest nasst kolejny
dokument papierowy o0 sygn. 10, wystawiony przez didgawa IV 2
listopada 1638 roku w Krakowie. Krol mianowat w nimo Jure patronibus
Nostri Regii koadiutora Jana Mitaczewskiego nrgeh zmartego opata
paradyskiego Tobiasza Bernarda Matachowskiego. Whefloczsci
dokumentu znajduje sipodpis kréla. Nagpny dokument z sygn. ljest
kopia dokumentu wystawionego przez opata klasztoru vad3an Pawla
Gostawskiego 14 listopada 1644 roku. Przedstawipraywileje klasztoru
oraz posiadany magik ruchomy oraz nieruchomy pémierci siostry
przeora Bernarda. Dokument o sygn. 12 jest listeystawionym przez
elektora Fryderyka 11l 30 grudnia 1689 roku w Kadlprskierowanym do
opata Kazimierza Szczuki z gl o przygcie swojego wystannika. Pod
dokumentem znajdujecspodpis elektora z jego piegda lakowa. Kolejna
pozycja w zespole o sygn. 13 jest kppestamentu Zofii Smechciny.
Zostata ona spogdzona 19 sierpnia 1743 roku w obegrioburmistrza
miasta Pszczewa Jana Kraka oraz tamtejszego radde@ga Marcina
Piatkowskiego i wodjta tego miasta Kolcziika. Autorka testamentu
przekazata w nim swoj mggk cérkom. Powssza kopia, jako jedyna,
zostata spisana wegyku polskim. Ostatnim dokumentem papierowym
wtym zespole jest oryginal o sygn. 14, wystawiopyzez biskupa
Hetaloniensis oraz opata klasztoru w aHzie, Barttomieja Antoniego
Nalecza Racziskiego, 12 marca 1811 roku. Biskup awansuje w oiraz
potwierdza wyniesienie profesa klasztoru paradggkie Wawrzyca
Wojciecha Kostrzgskiego, do godnwi subdiakona. Posej dokumentu
znajduje si podpis opata oraz jego pie¢optatkowa.

Kolejna grupe w zespole klasztor cystersow w Paradystanowd
ksiegi. Pierwsza z nich o sygn. 15 skiada =i Cathalogus F: F: Parentum,
Ac Familiarum Defunctorum Series o0o: Abbatum, NumseProfessorum,
Conscriptio Confratrum et Consorum Paradisien&unNa stronie 3
znajduje s wpis Post lectionem Regula immediate cantat Lector
commemoratio omnium fratrum familiarum benefactoramdefunctorum
Ordinis nostri. Natomiast na stronie 5 wpisano limfacg o fundatorze

3 T. Warminski,Urkundliche Geschichte3. Zob. O. Borkows ki Dzieje
opactwa 5. Autor przytoczyt stowa T. Warminskiegae ,w 1867 zostala
przekazana Kronika Klasztoru do Krélewskiego Aralivw Poznaniu” razem
z kskga 0 sygn. 15. Niezrozumiate jest powotanie aiitora na powssz ksiege
o dawnej sygn. C. 47, ktéra niaviadczyt o przechowywaniu w archiwum
Kroniki Klasztoru Paradyskiego. Osébie nie natrafitem naadne wzmianki
potwierdzajce oping autora.
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klasztoru paradyskiego Broniszu palatynie wielksgih z rodu Wieniawa.
Na stronach 186-7 znajdujegsidwniez Ordo Fundationis Monastoriorum
sacri Ordinis Cisterciensis In Polonia et Litvaniisigga pochodzi
prawdopodobnie z XVII-XIX w., a ostatni wpis zosthbzony w 1816 roku.
Kolejna pozych w zespole jest Liber Missarum obligatt et huius1@mntus
Ab Anno 1773 tio (sygn. 16). Wpisy do tej &gi pochodz z lat 1773 () do
1787 roku (XII).

W omawianym zespole znajdugie réwniez akta o sygn. 17, w skiad
ktorych wchodz luzy: korespondencja w sprawach gospodarczych,
administracyjnych, podatkéw, finanséw, débr, ugoadkontrakty, akta
w sprawach spornych, w sprawach proboszczéw i @patdéraz
korespondencja z lat 1605-1819. Jest tam na prdykéntrakt zawarty
w 1617 roku (w obecrdoi starosty gtogowskiego) rdzy Kacprem
Szlichtyngiem z Rzeczycy a opatem Danielem Dom&iatna sum 400
talaréw. Znajdyj sie tam rownie listy Adama Nowodworskiego do opata
Tobiasza Matachowskiego. Oprocz tego znajdugetain korespondencja
Konsystorza Generalnego Po#iskiego z lat 1811, 1813 oraz Prefekta
Depatamentu Pozhskiego do opactwa w Parady Kolejrm pozych
w omawianym zespole stanowi poszyt o sygn. 18utept Acta des Kloster
konvent zu Paradiesz numerem XXIV. Na stronach od 1 do 4 zostata
wszyta kopia dokumentu wystawionego przez Daniagdan@radzkiego 14
sierpnia 1612 roku w Parady w sprawie oddania miynan fundo
Libnoviensi versus officinam Aeriam ad Rivulum 8&eéknsemJanowi
zLobeni jego potomstwu na okinych warunkach tznim posterum
unam Maldratam silignis Mensura Schibusiensiap oddawé& opatowi
paradyskiemu. Nagbny dokument (s. 5-6) jest ekstraktem transakcji
pienigznej midzy cystersem Jendrychowskim a przeorem Stanistawem
Smechaiskim, zawartym w 1779 roku, spisanym w kancelatérasty
generalnego wielkopolski. Na dole karty znajduje giecz¢ optatkowa
starosty. Kolejny dokument z 14 czerwca w roku 17657-10) jest kopi
spisam W jezyku niemieckim, a dotyaza sprzeday folusza, nalgacego do
klasztoru, za 200 talaréw i 30 groszy. Nasie dokumenty pochogz
z pocatku XIX wieku i stanowa nieocenion wartas¢ do badania ostatnich
lat istnienia klasztoru w Paratly. Znajduje si tam medzy innymi list
z 1814 roku prefekta Departamentu Pdmkiego do przeora Karola
Fakckiego w sprawie zakenia lazaretu w klasztorze. Na stronach 36-39
podany jest w ficie od Krolewskiej Pruskiej Rejencji z 1820 roku kay
dtuznikéw klasztoru, m.in. wyspuje tam Geppner z&wiebodzina, winny
klasztorowi 476 talarow. Z roku 1829 (s. 251-252pchmodzi list
krolewskiego konsyliarza zienfiskiego o0 nazwisku Babimowski
Zz Wolsztyna, nakazagy przeorowi K. Falckiemu przybycie do klasztoru
w Obrze w celu uczestniczenia w wyborze nowego@ezeéego klasztoru.
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Niezmiernie wany jest te list Prezesa Naczelnej Prowincji Poagkie]

z 15 wrzénia 1833 roku nakazagy przeorowi K. Fajckiemu zapoznanie
przybytego z Berlina profesora Damerowa ze stanedyitiku klasztornego
wraz z ogrodem (s.271-272). Kolejny poszyt o sy@B. nosi tytut
Spiritualia des Konvents zu Paradizsnumerem XXV°. Znajduje si tam
kopia listu skierowana do wizytatora generalnegkoma cystersow
w sprawie pewnego Franciszka Gertyga, rozpatrywamej sadzie
koscielnym. W innym lcie wizytator generalny (s. 12) zwraca slo
przeora K. Faickiego, aby przestaiormulare in quo omnes fundationes
atque summa, nec non agri, cofti.) s zawarte. Wanym z punktu
widzenia kasaty klasztoru paradyskiego jest listdestany przez
arcybiskupa gnisienskiego i poznaskiego 18 stycznia 1834 roku do
bytego przeora klasztoru paradyskiego oraz plelfatawy K. Fatckiego
(zwrot zachowany zgodnie z oryginalem). Arcybiskecipciat wspomaéc
przeora w trudnych dla niego chwilach i wstavdic w jego sprawie
u wtadz pruskich. Kolejne listgwiadcz o autorytecie jakim cieszyt i
wsrod cysterséw wspomniany przeor paradyski, (nakpazyw 1829 roku
zwracano s do niego z préba 0 opine w sprawie niestatecznego trybu
zycia jednego z zakonnikéw z BledzewaDstatni pozych w powyzszym
zespole jest poszyt o sygn. 20 zawigggjkopie kontraktéw dzieawnych
dobr opata komendatoryjnego z lat 1786-1802. Jast m.in umowa
zawarta mgdzy opatem d’Antici a Fryderykiem Wilhelmem Somneddem
(landratem starego powiatéwiebodziiskiego), ktory byt w tym czasie
wiascicielem bonorum ac fundorum omnium abbatialium Paradiesiems
in Selesia Prussinia existentium, inclusive cumidppt castro Liebenatl.

Wraz z nadaniem ponownego ukiadu archiwaliom ktasym
rozdzielono, jak ja wyzej wspomniano, dokumenty i akta klasztorne od akt
wytworzonych przez uezly administracyjne zajmage sé sekularyzag
klasztorow. Zgodnie z nowymi ustaleniami utworzorgbior akt
dotyczcych klasztoréw XIX wna ktéry sklada i878 jednostek z 14,40
mb o sygn. od 1. W tej egci pracy omowione zostarakta pod wzgidem
rzeczowym, dotycge klasztoru paradyskiego, lige 67 jednostek. Na
pierwszy plan wysuwa sikopiariusz przywilejéw i dokumentéw klasztoru
w Paradyu. Jest to poszyt o sygn. 242, w ktorym znajdsig Acta
Generalia klasztoru wytworzone przez Pozs#y Kamerk Wojenry
i Domen. W protokole z 1794 roku zamieszczono dmdat klasztoru od

39 W s¢rodku poszytu znajduje iluzna karta informujca, ze z akt o dawnej
sygnaturze C. 1-29 korzystat w 1884 (1V) oraz w3.88ll) Teodor Warmhski.

0 APP, Cystersi Paradysygn. 19, 35, 46.
“1 APP, Cystersi Paradysygn. 20, 11.
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sredniowiecza w wraz z wyszczegOlnieniem posiadangctez klasztor
miejscowdci u schytku XVII wieku. Wszyto te tam General
Nachweisung podagcy w tabeli ilg¢ zebranych ptodow rolnych
Z poszczegollnych mgkow klasztornych. Jest zetu spis z lustracji wsi
klasztoru z lat 1786-1788 oraz kwity z ofiary 20ogga i podatku
podymnego za 1792 rok. Najbardziej interesej s jednak wspomniane
kopie przywilejow i dokumentow klasztoru. Pierwszyest to
niepublikowany dokument z 1777 roku, wystawionygaropata d'Antici
oraz przeora Stanistawa Smedcisgiego, w sprawie dzieawy dwodch
wiosek klasztornych: Wysoka i kKminek. Kolejny dokument rownie
nieznany do tej pory pochodzi z 1790 roku. Przejamunim wspomniany
opat przeorowi ¢hdrychowskiemu kierownictwo i zagd dobrami
klasztornymi. Naspny dokument jest jednym z przywilejéw fundacyjnych
klasztoru paradyskiego. Zawiera on nadanie wsictkowo, dla przysziego
klasztoru, z dat 1234 rok, ktora rini sie od podanej przez wydawc
Kodeksu Dyplomatycznego WielkopafékiKolejny dokument pochodzi z
1397 roku, a dotyczy zamiany dokonanej przez PrzemiMikotaja z
Komorowa z klasztorenpagum et hereditatem nostram Kociszew sitam in
districtu Babymostensza wsie klasztorne Karpicko i Tloki. Zostat on
spisany w omawianym kopiariuszu wzyku taciskim, podczas gdy ten
sam dokument zostat wydany Kodeksie dyplomatycznym Wielkopolski
w jezyku niemieckim (zob. dod. nr 1).Nastpny dokument, jak dwa
pocatkowe, réwnie nie zostat datd wydrukowany. Jest to dokument
wystawiony przez Bronisza w 1234 roku, w ktorgontuli etiam ad opus
eiusque abbatia villam nomine Cladawa vulgo Kalawaokr&lonymi
prawami. Wrod swiadkow znajduyj sig cystersi z macierzystego klasztoru
z Lehnin tj. opat HenrykSiggerius subprigr Bonifacy kaptan, Walter
subdiakon oraz Herman pleban z Templewa, Wilhelahanh z Gécikowa,
notariusz Bronisza Gotard, Teoderyk kasztelagdmyrzecki wraz z synem
Janem (zob. dod. nr 2) W kolejnym dokumencie z 1297 roku Jan

“2 APP, ZAK, Acta Generalia, sygn. 242, 32 — 33. Zebp.1,s.1.

3 Tanve, 38. Listaswiadkéw brzmi tak samdStrenui Equite Domino Domeratho
Posnaniensi, Nicolao Kelvehin — Nicolao Budesinds@lie honestis viris
Poréwnaj z KDW IIl, nr. 1975, 698-9Strengin Ritter Hern Domerath
Poznaneski, Niclos Kelwechin, Niclos Budesin undieanerbar Lute di
keginwortig warn.

“ Tanve, 40 — 1. Zob. O. Borkows k Powstanie i rozw6j opactwarocznik,
199. Autor stwierdzit wbrew przytoczonemu dokumaevitaze ,dla wigkszdci
z nich [wiosek] nie dysponujemy dokumentagwiadczcymi o sposobie ich
nabycia przez klasztor”. Autor nie zna tego dokutuerktory jako jedyny
zamigcit w swojej pracy H. Cz. Podolski, Powstanie irpietne uposzenie
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z Lossow Rudolf zLiwendalwraz z margrabiami brandenburskimi Ottonem
i Albrechtemswiadcz, ze bracia Mikotaj oraz Wojciech zastawili na 1 rok
swoja wioske, Wysoka, za 40 talarow brandenburskich, klasztordest on
jednak ju znany zKodeksu Dyplomatycznegd/ielkopolski®® Kolejne
dokumenty g réwniez znane z wydawnictwrodiowych. W kopiariuszuas
to dokumenty: §dziwoja z Ostroroga z 1439 roku, ktory zamieniaswie
Kozmin na 2 wioski klasztorne Mnichy i Mitostowb; Henninga

z Benstede, ktéry sprzedal WwieMlaty Wyszandw klasztorowi w 1319
roku,”” Przemysta z 1256 potwierdzeggo sprzedaprzez opata Henryka
wsi Duzy Wyszandéw'?® Ostatnim dokumentem jest zamiana débr Hinczka
zwanego Szkap z klasztorem paradyskim w 1403 rdRiKolejne pozycje
w omawianym zbiorzeasrOwniez zwiazane z dziatalriwia wtadz pruskich,
ktore kontrolujc dziatand¢ klasztoru, zbieraly informacje na temat
majatkbw oraz dochoddw klasztornych. §sza¢ akt dotyczy
administrowania matkiem klasztornym potmonych na Slasku oraz
w Rzeczypospolitej Do nich miemy zalicz¢ poszyt dotycacy Die Grenz

— Renovation des Klosters Paradies zwischen Sehlesid Polen de Annis
1726, 1727 und 1729 bis 178%awiera take eine Bittschrift von
unterhanen des Furstenthums Glogau um Steuerlag8 @&eptember 1673
0 sygn. 245° O pokrewnej tematyceadez tu akta zatytutowandékta zur
Administration der Paradeisiche Abteische Guter agih angefangen in
Anno 17670 sygn. 244. Réwnieinteresujce % ,Akta Generalia von der
Kommendatur Abtei Paradieszawierapce Haupt — Ertrag von dem
Cistercienser Monchs — kloster Paradies gehorigeamkiendatur Abte
z 1797 roku o sygn. 230.W omawianym zbiorze zachowatye Siowniez
urbarze wsi, mianowici®&rbarium den Guts Jordam 1787 roku, o sygn.
262. W spisaniu tej kepi brat udziat m.in.Justiz Membruno nazwisku

opactwa cystersow w Parady Warszawa 1974 (praca magisterska
niepublikowana), 6, 27, 44.

S APP, ZAK, Acta Generalia, sygn, 242, 42-3. ZobDW | nr. 764. O.
Borkowski, Dzieje opactwa113. Autor stwierdzitze ostatniego nabytku
klasztor dokonat w 1296 roku, zapomig@mp powy:szym dokumencie.

% APP, ZAK, Acta Generalia, sygn. 242, 44-45 . Z&W/P nr 122, 166-7.
4" Tante, 46-7. Zob. KDW | nr 1015.

8 Tanmze, 48-9. Zob. KWP nr 37; 44-5.

49 Tanze, 50-1. Zob. KWP, nr 109; 146-7.

0 APP, ZAK, sygn. 276. W okresie od 15 VIII do 141X.748 roku Prusacy
zajmowali dobra klasztorne. Zob. tam sygn. 285.

*L APP, ZAK, sygn. 222, 223, 224, 254, 280.
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Wellmann z der Schwiebuschen Kreis — Urbarium Comissfon.
Sporadzono réwnie urbarz dla innej wioski klasztornej, Rusinowo
Urbarium von dem Abteilich Paradisischen Guth Kirsgerff de anno
1781 o0 sygn 263. Jeden z poszytéw dotyczy tkbbr klasztornych we
wspomnianej wczmiej wiosce Jordanowo, mianowidide Guter der Abtei
Paradiesz lat 1765-66 oraz 1784-85 o sygn. 228. Znajdig tam rownie
akta z sygn. 243, zazane z przelaniem praw do zamdwiebodziskiego
na rzecz Ewalda Georga Massow przez cysterki tickienw 1792 roku.
Wiadze pruskie ingerowaly e w uregulowanie granic Rrilzy
posiadidciami prywatnymi, miejskim a klasztornymi. W tymleeiziatata
specjalna Komisja w latach 1800-1801, wyznaczonaezrRejeng
Potudniowoprusk, ktora zagta sk wyznaczeniem granicy gdzy dobrami
klasztornymi Jordanowo Leimnitz a dobrami miasta Mdzyrzecz tzn.
Wysoka,Wischeni Dranica (sygn. 274). Podobne sprawy zawigfdjta in
Sachen des Klosters Paradies wider Dominium Altnivegen Grenz —
Streitigkeitenz lat 1800-01, 1813, 1817 o sygn. 278N powyzszym
zbiorze znajdy sie tez akta powszane z zajciem dobr klasztoru
z Paradya w 1796 oraz w 1810 roku. Jest poszyt Pruskiejlekvgkiej
Komisji Sekularyzacyjnej we Wroctawiu z lat 1810;1® jest Die
Administration und Benetzung der in Schlesien legleg Guter des
aufgehobenen Cistercienser Klosters zu Paradisygn. 248; czy szereg
innych, np. poszyt o przywlaszczeniu ddhugan przez skarb pesstwa
0 sygn. 267> Wraz z utrat majtku klasztor stracit rownie zarad nad
lasami klasztornymi®Wtadze pruskie, po zagiu dobr klasztornych,
wyptacaly zakonnikom pensje wdowe na utrzymanie oraz remont
klasztoru. § one zawarte wActa von der Kompetenz des Klosters Paradies
z lat 1798-1800, 1804 o sygn. 229 orazDer baulichen — Zustand des
Cistercienser Kloster zu Paradigssygn. 227. Diy grupe, w omawianym
zbiorze stanowi rachunki zwizane z zargzaniem dobrami klasztornyth.
W poszycieAkta tyczce se kapitatu klasztoru XX cystersow w Parady

2 APP, ZAK, sygn. 262. Pod protokotem zostata éricta pieczé w czarnym
laku: w polu orzet pruski i napis w otoku: SCHWIERJSSECH[ER] C[R]EI[S]
U[R]BARIUM COMMISSIO[N] 1789.

3 APP, ZAK, sygn. 251, 264, 277.
% Podobnej trici: APP, ZAK, sygn. 249, 250, 251.

*® Tez ZAK, Etats — Projekt von den im Schwiebuser Kreise legleg
sakularisierten Gutern des Abtei Paradies: Stadtbeinau, Dorf Neudoerffel,
Neuhochogut, Graetz, Kinnersdorf, Oppelwitz pro I&82 sygn. 284. Zob.
tamze, sygn. 225.

% APP, ZAK, sygn. 247, 256, 257, 258, 259, 265,.275

> APP, ZAK, sygn. 252, 268, 266, 269, 270, 271, 273.
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o sygn. 236 znajdaj sie informacje o sytuacji klasztoru w okresie
stacjonowania wojsk rosyjskich w 1814 roku, m.9prawa zaaresztowania
przeora K. Faickiego przez majora wojsk rosyjskich BartZaV kolejnym
poszycie 0 nazwieDie Kapitalien und der Vermogens — Zustand des
Cistercienser Monchs — Klosters zu Paradiessygn. 221znajduje si
szczegOtowy wykaz matku ruchomego klasztoru paradyskiego spisany
przez Konsyliarza Ziemigskiego powiatu naidzyrzeckiego w 1817 roku na
Zlecenie Rejencji Poznakiej. Obgto wtedy spisem cate wyposmie
klasztoru, jak przedmioty codziennegeytku oraz wyposzenie kdciota
klasztornego. Znalazt gitam réwnie szczeg6towy plan klasztoru, na
ktorym widniep nieistniepce dzé zabudowania gospodarcze oraz
przylegajcy do klasztoru sad.W liscie do Rejencji Pozriakiej z 1817
roku przeor K. Falcki wspomnial, ze biblioteka znajduje siw nie
najlepszym stanie i dlatego kazat zapgowac drzwi prowadzce do niej.
Podat rownie, ze mogto st tam znajdowé& ok. 4 tysécy woluminéw®
Rok p&niej spisano jednak kgiki z biblioteki klasztornej i umieszczono w
katalogu pod nazwv Cathalogus Librorum Bibliothece Monasterii
Paradisiensi Conscriptis 1818.Powyzsza biblioteka zostata oczyigie
rozdysponowana po kasacie klasztoru w 1834 Pokany spis ksizek

z biblioteki klasztornej znajdujegsiv poszycie o nazwiBie Bibliothek des
Cistercienser Klosters zu Paradies sygn. 226. W powsgsze] jednostce
archiwalnej maemy znale¢ doktadry liczbe ksiggozbioru paradyskiego
liczaca 3621 pozycji. W4czono te tam listy z 1835 roku od arcybiskupa
Dunina upominajcego st o kilka dziet, ktére mialy by umieszczone
w bibliotekach seminarium w Poznaniu i w Gimiee® Z kasai klasztoru

% APP, ZAK, sygn. 236; 19, 21. Na listach znajdsje pieczcie konwentu
paradyskiego odéniete w czerwonym laku. W polu piega litera M.

* APP, ZAK, sygn. 221,;69, 72-3, 77-8, 86-92. T. Whainski, Urkundliche
Geschichte 210. Autor wspomina tylko zwile o sporzdzeniu inwentarza
klasztornego.

0 Tanwe, 67. Ponadto przeor przypomnia,w 1811 roku przestat 500 ksek do
Biblioteki Publicznej w Warszawie. Zob. tas 80. Zachowat sitam list
z podzekowaniem od ministra tubiskiego skierowany do przeora. Podaje go
tez T.Warminski,Urkundliche Geschichte09, p. 1.

® Tanve, 182-268.
62 ZAK, Die Aufhebung des Klosters zu Paradiggmn. 282; 175.

83 ZAK, sygn 226. Abp Dunin upominat ¢sio 4 dzieta: Epistole Erasmi
Rotterdami, Basil 1546, Sermones Thome Aquin,tiisthes luris Canonici
Venes 1548, Skargi — Zywoty Swietych w Krakowie 1610. Zob. te T.
Warminski, Urkundliche Geschichte214. Zob. tez O. Borkowski,
Dzieje Opactwa26, p. 202. Autor wyttumaczyt w sposéb enigmatycze losy
ksiggozbioru paradyskiego pozostaly nieznane. Zobz tearady, w:
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w 1834 roku 4cza sie natomiast akta pod nazwbDie Aufhebung des
Klosters zu Paradie¥. W poszycie o sygn. 282 znajdujez gprotokoét

z kasaty klasztoru przeprowadzonej przez wspomolamgdcow Rejenciji
poznaskiej. Zlicytowano wtedy cate wyposgenie klasztoru (sygn. 231)
a czs¢ sprztu kascielnego rozdzielono do parafii znajdoych se w WIk.
Ks. Poznéskim, np. do Obornik, Mosiny, Opatéwka, Jarocinackhika.
Informacje na ten temat rmoa znlg¢ w poszycie o nazwi®ie Gemalde,
Glocken und Kostbarkaiten des Cistercienser Klester Paradie® sygn.
240% Wraz z kasat zakonnicy utracilisrodki utrzymania, dlatego ju
w roku 1834 (15 I) Ministerstwo Finanséw peldj decyzi o ustaleniu
pensji dla zakonnikéw: Fatkiego, Bogackiego, Palickiego, Redella (sygn.
233)%® Wiadze pruskie uregulowaty #estan prawny bytego klasztoru
kasupc m.in. diugi klasztorn&. Jednym z celéw kasaty byto utworzenie
funduszu na zalenie seminarium nauczycielskiego (sygn. 237), kbdre
okreslono grunty w latach 40 tych XIX wieku, w wiosce rRdyz-
Goscikowo (sygn. 2612

Przedstawiony powej material archiwalny, dotygey klasztoru
cysterséw w Parady, wskazuje wyrznie, ze w trakcie dotychczasowych
bada& nad dziejami tej placowki nie wykorzystano prawie ogole
archiwaliéw z Archiwum w Poznaniu. Watkiem jest praca Teodora
Warminskiego, ktory obficie czerpat informacje zahu tege Archiwum.
Nalezy wigc podp¢ dalsze badania nad dziejami klasztoru paradyski@go
tylko w okresie nowgytnym, ale té w okresie wczéiejszym, gdy
opracowanie O. Borkowskiego czy praca A. M. Wyrwi(.i Kaczmarka
wymaga uzupelnie i sprostowa. Moim zdaniem, naly polozyé
szczegoOlny nacisk na ponowne opracowanie dziejévgpaparczych
opactwa oraz jego dziatalfo polityczra, a take przyjrzé sig kulturze
duchowej pigjgnowanej i rozwijanej przez cystersow paradyskich.

Monasticon,289. Niezrozumiate ssinformacje zawarte w tej pracy swietle

przedstawionych powsgj akt. Nie mog zgodzt sig z opink, ze po kasacie

klasztoru paradyskiego rozproszony ekgizbiér nie pozwala odtworzy

pierwotnego zasobu biblioteki klasztornej.

ZAK, sygn. 281, 282,283. Porownaj p.8, 2 niniejgzracy.

85 ZAK, sygn. 240, 28, 30. Tam na s. 101 znajdujecsiist z 30.1. z 1835 roku
z prasba o przestanie obrazéw z é@ota w Paradyu do Murowanej Géiny.

ZAK, Die Pensionierung den Konventualen des Cistersiedesters zu
Paradies sygn. 233; 1.

57 APP, ZAK, sygn. 232, 234, 235, 238, 239, 241.

% APP, ZAK, sygn. 286. Wtdrnie wtono do tego poszytu kart 1869 roku, gdy
tytut z oktadki sugeruje inpdat tzn. do 1834 rokuDie Verpflichtung des
Cistercienser Klosters Paradies zum Bau des Schst&im Dorfe Jordan.

64

66
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Bogatych informacji na ten temat dostarczmog takze badania nad
dziejami i zasobem biblioteki klasztornej.

DODATEK
NR 1; MIEDZYRZECZ2 Il 1397R.

or.: nieznany
kop.: APP, ZAK, sygn. 242, s. 38.

uwaga: tekst o tej samej ¢ w j. niemieckim znajduje siw KDW
I, nr 1975, s. 698-9°

Nos Grzymko et Nicolaus fratres de Komdfomecognoscimus et
protestamur his praesentibus et universis eas ig@saudituris seu lecturis,
goud deliberato animo, ex consilio coghatorum rasim rite et honeste
commutaverimus cum reverendo in Christo domino deabbaté' totoque
conventu monasterii de Paradiso pagum et haeraitatnostram
Kociszew? sitam in districtu Babymostefispro illorum villis Karpiskd* et
Tloky® sitis in districtu KewolonenSipromittendo sincera fide absque dolo
ullo praefatam villam Kociszew per integrum trieumi in determinatum
liberam fore ab omni impetitione seu incursione ryuecunque hominum
praesertim autem honesti domini Bonczik de BomBStejusque filiorum,
filiarum, cognatorum seu patruorum et ne per préafa tempus more et
jure polonico praedicta villa impetat ab aliquo, na& fumus nos dicti
fratres Grzymko et Nicolaus proprio sumptu victu l@ore nostro id
efficere ut ab ejusmodi periculis libera permane@uod vero praedicta

% Ré&nica midzy dokumentami wyspuje w intytulacji w tekcie niemieckim:

dodanogenant von Kant.

Grzymistaw oraz Mikotaj byli synami Peregryna etfzica Karpicka oraz Tiok.
Miejscowas¢, z ktérej s¢ tytutuja na tym dokumencie jest palona w okolicy
wyzej wspomnianych wiosek. Por. KDW I, nr 1930; 653-

W tym czasie opatem by} Piotr Il (1390-1401). t4psa byt Jan Il (1401-06).
Wedtug T WarminskiUrkundliche Geschichte€218.

Chociszewo 0,5 km na pin. od Wolsztyna.

Babimost na ptd.-wsch. &Wiebodzina.

Karpicko 1,5 km na pin. od Wolsztyna.

Ttoki na wsch. Od Wolsztyna i na ptd.-zach. odsRzewa.
Kiebtowa.

Konczinz Babimostu. Wystawit dokument @meiadczajcy 10 | 1397 r. braciom
z Komorowa. Zob. KDW IlI, nr 1974; 697-8.
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omnia firmiter et integraliter servaturi simus. Ndgti fratres Grzimko et
Nicolaus sigilla nostra praesentibus appendi cunaw$, quae data sunt a
nativitate Christi anno 1397 in festo PurificatisniB. V. in arce
Medzerecensi® praesentibus strenui equite domino Domeratho
Posnanensis Nicolao Kelvehin Nicolao BudeSiatiisque honestis viris

NR2;1LUTY 1234

or.: nieznany
kop.: APP, ZAK, sygn. 242, s. 40— 1

In nomine sanctae et inviduae Trinitatis. Bronistles gratia nobilis comes
Poloniae® Non absque dolore cordis nostrae conditionis dgném nobis
memoria suggerit praesertim cum vita hominis qubetlpotens et florens
sit denuo vapor ad modicum parens et quasi fuma®vaptus de fumario.
Quampropter cum multae sint aversiones restat tttmis manus ad fortia
et apprehendat misericordiam abscondens eleemosinaimum pauperum
Christi qua possit orare pro nobis. Quandoquideniium citius placat et
ad veniam movet pium iudicem gquam opus pietatimgionem habendis
vitae quae nunc est et futurae quod attendens eguiddus comes et sedula
mente pertractans haereditate transitoria et fugadii meisque comparare
decrevi thesaurum in caelis stabilem et permanenibmnec erugo nec
timea demolitur nec fures effodiunt aut furantugitur constare volo tam
praesentibus quam posteris universis quod in reomssn meorum et
uxoris meae peccaminum simul et progenitorum meauwbtentu vitae
alternae ad honorem Dei et gloriose genitricis susmmperque virginis
Mariae locum proprietatis meae qui dicitur Gostiere* obtuli et contuli
cum omni iure et haereditate utilitateque dominonkts abbat?® et
fratribus de Lenin ad construendam abbatiam ordinisterciensis cui
vocabulum est Paradisus Sanctae Mariae. Contudinetad opus ejusque
abbatia villam nomine Cladawa vulgo Kalatv@odque iure quo primam id
est Gostichowe hoc est in omni utilitate agrorumuarum, graminum et

8 Miedzyrzecz na pin. oflwiebodzina.
" Nie zidentyfikowani.

8 Bronisz herbu Wieniawa, wojewoda wielkopolski watach 1230-33. Brat
Scdziwoja i Chwata. Wysipuje bez tytutu w latach 1230-41.

81 Gascikowo 9 km na pin. o8wiebodzina.
8 Henryk, opat klasztoru cysterséw w Lehnin w BremisLirgii.
8 Kalawa 9 km na ptd. zach od ddizyrzecza.
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sylvarm, melleficiarum, pascuarum et piscationunsiejuae sint aliae vel
emergere possunt utilitates quae hic non specificamiverse et

universaliter omnes praenominatae abbatiae videliearadiso Sanctae
Mariae a nobis et haeredibus nostris mero et plame conferentur et
collata confirmantur ut igitur haec donatio et agsatio nostra sepe
nominatae abbatiae rata perseveret et inconvulsaanp sigilli mei

appensione decrevi roborandam cum bonorum et fidelivirorum

attestatione quorum nomina sunt haec dominus Hesrabbas de Lenin
Siggerius subprior Bonefacius sacerdos Walteriubdgaconus fratres
praefati caenobii de LenfhHermanus plebanus de Tempethd¥ilhelmus

plebanus de Gostehoffe Gotehardus notaris nosfér Theodericus

castelanus de Meseritz et Joannes filius &uscta sunt haec annno MCC
XXXIV Kalendas Februarii epacta XXVI indictione rfai’®

8 Nieznani zakonnicy z Lehnina.

Herman, pleban z Templewa 13 km na zach ogti¥jirzecza.

8 wilhelm pleban z G&ikowa, znany z dokumentu z 1230 r. Por. KDW | 861
113-4.

Gotard notariusz Bronisza. Wyptijje na dokumentach z roku 1230. Por. KDW |
nr 126, nr 128; 113-4, 115-6.

Teoderyk, kasztelan gdzyrzecki z synem Janem, znany z dokumentu z 1230 r
Por. KDW | nr 126; 113-4.

8 Ten zapis mie by¢ bledem kopisty, mogto kyMCC XXX IV Kalendas.

85

87

88



STUDIA PARADYSKIE
XVI/2006

Ks. REMIGIUSZ KROL

Koncepcja moralnasci wedtug sw. Tomasza z Akwinu

W niniejszej refleksji postaramy esizap¢ zasadniczym problemem,
jakim jest wypracowana przez Akwirdtoncepcja moralriei.

Podstawowym kryterium moraléa wszelkiej aktywnéci ludzkiej
jest dla Akwinaty dobrowoln@, definiowana jako zammos¢ od ogdu
intelektu! Oznacza to,z dany czyn musi hy zwiazany z wewatrzm
przyczyry aktywndci i celowdcia rozumiam jako rozpoznanie
i Swiadoma¢ dziatania ku pewnemu celowi. ,...Dobrowokdopolega na
tym, ze ruch, czy uczynek danego jestestwa, pochodzige jetasnej
sktonndci”.” Co zd za tym idzie: ,te jestestwa, ktére poznegl, poruszaj
siebie same, gayposiadag w sobiezrodto nie tylko dzialania, ale ta&
dziatania docelowego. Dlatego ich dziatanie czyhris dobrowolne™
Kryterium to jest bardziej zrozumiate, gdy poréwsia czyny ludzkie z
dziataniami zwiergst — w przyrodzie mzna zaobserwowa wiele
aktywnasci niezmiernie podobnych do tych, ktérg godejmowane przez
ludzi, a mimo to nie mma opisd ich w kategoriach moralnych. | tak na
przyktad, morderstwo — prawie zawsze uznawane zipamejce pod
kategorie etyczne, a materialnie niemace st zbytnio od aktu zabicia
w srodowisku naturalnym, np. przez nimdedzia; w przypadku zwieezia
wystepuje tu naturalne zachowanie uwarunkowane instymhi®, a wec
niezalene od wolnej decyzji podmiotu. Cztowiek nie jestinak w ten
spos6b zdeterminowany, bo wyrda sk zdolnccia do kierowania si

Obok aktywnéci ludzkiej jako okrélonej w pewien sposéb przez czynnik
moralny, mogcy w niej wystpowa lub nie, sam czlowiek jest w wyniku swej
dziatalngci tym czynnikiem lub jego brakiem olteny. Por. M. A. Krapiec,
Decyzja — realnynérodiem dziataniaw: Sw. Tomasz z Akwinu, O dobru (&
zawierajca studia i komentarze), Lublin 2003, 238, H. M aflark , Wolng¢
fundamentem godsci w ujciu Sw. Tomasza z Akwinuw: Wolngi¢é we
wspotczesnej  kulturze (Materialy V' Swiatowego Kongresu  Filozofii
Chrzecijariskiej KUL, Lublin 1996), Lublin 1997, 381-388 oraz interese)
uwagi w: K. Wojtyta,Osoba i czynKrakéw 1969, 113-114.

Tomasz z AkwinuSuma Teologiczna (§Tw ttum. J. Bardan, Londyn 1967, T.
1-2, q.6, a.4.

® Por.ST.1-2, 9.6, a.l.
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w swych dziataniach intelektem — aewidobrowolnécia czynow (z drugiej
strony, fatwo ména te wskazé przyktady instynktownego pagtowania,
co jednak nie zaprzecza wggbwaniu tej specyfikacej cechy, nie
wystepujacej jednake w kadym postpowaniu podmiotu). Nalgy
pamktaé, iz zaproponowane przez Tomasza ramiénie dotyczy czynéw
potencjalnie kierowanych intelektem, a ewiczyndéw, co do ktorych
zachodzi maliwos$¢ zastosowania racjonalnegoads. ,Jestémy bowiem
odpowiedzialni nie tylko za to, émy zrobili dziatajc pod kierownictwem
rozumu, ale take za to, czegmny nie zrobili (...), chocia moglismy

i powinnismy byli to zrobg”.® Takie ugcie wynika bezpérednio
Z twierdzenia o racjonalnym wyznaczniku czlowiarstera — cztowiek jest
istota rozumn, a wigc tym, co odrénia czyn ludzki od zwiekxzego, jest
wiasnie rozumné¢. Jest to swoista koncepcja moraicio kazdy akt
racjonalny — czyli uwarunkowany przez ads intelektu — staje ai
automatycznie aktem moralnym. ,,...Z koniecciokazdy uczynek ludzki
ujety jednostkowo (czyli konkretnie), pochegt¥ z rozumu zdolnego do
namystu, jest albo dobry, albo zy"J&li tylko swiadomie podejmuje si
jakies dziatanie, dzac do konkretnego celu, automatycznie wchodginsi
teren ogdu etycznego. W tak szeroko gigjj teorii moralnéci stwierdzenie
faktu, ze cziowiek dziata, jest réwnoznaczne z w@em opinii
o koniecznie dobrym lub zlym charakterze tego aRtakie ugcie rodzi
automatycznie pytanie o status aktyweiouznawanych potocznie za
pozamoralne, jak np. kontemplacja krajobrazu. Tansdwierdzaze takie
uczynki — o ile ich przedmiot nie zawiera nic zgeda (lub niezgodnego)
z poradkiem rozumu — & gatunkowo obaitne, czyli ani dobre, ani zte.
Z drugiej jednak strony, konkretny czyn ludzki jestwsze moralny, gdy
swa wartgs¢ zawdzecza take okoliczndciom, a te z konieczgoi
pociagaja ku dobru lub ztu. ,,Okolicznézia taka bedzie, co najmniej zamiar
osiagniccia jakiegd celu. Skoro bowiem zadaniem rozumu jest
wprowadzenie poedku, kady uczynek, pochodey z rozumu zdolnego
do namystu, jdi nie zostanie podpoggkowany danemu celowi, tym
samym ldzie sprzeczny z rozumem, czyli zR/J&li np. jakis cztowiek
naprawia jakie¢ narzdzie, to dziala moralnie, gdyjego zachowanie
wymaga namystu, a wé wyboru odpowiednicrodkéw we widciwych

* F. Bednarski,Przedmiot etyki wswietle Sw. Tomasza z Akwinlublin
1956, 72.

® Por:ST.1-2,q. 18, a.9.
® Por: ST.1-2,q. 18, a.9.
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okoliczndciach! W swoim ugciu Akwinata — co zresgtsam podkréa® —
idzie krok dalej ni Arystoteles, uznaf za moralne tale te czyny, ktére
dotyczy bezpdrednio tylko podejmujcego je, nie szkodz w ogole
bliznim. Wida wyraznie, ze, zdaniem Akwinaty, dziatania pozamoralne, to
akty catkowicie niepochodze z rozumu - te jednak ni@ gasadniczo
uczynkami ludzkimi i jako takie nieaprzedmiotem zainteresowania etyki.
Nalezy podkréli¢, iz tak ugta dobrowolné¢ jest stopniowalna, co
zwiazane jest z faktem,ziosad rozumu mee by w mniejszym lub
wickszym stopniu zaktécany przez np. uczdciazyn taki kdzie wtedy
mniej dobrowolny, a wic Iledzie s¢ za niego ponosito mniejsz
odpowiedzialné — o ile oczywicie to ,zamazanie” wska#arozumu nie
nastpito z winy podejmujcego czyn.

Tomasz przedstawia jeszcze jedno — niejako pochodnepisanego
powyzej — kryterium moralngi. Chodzi tu oswiadoma¢, a wiec wiedz,
co do okolicznéci czy tex reperkusji danego czynu. ,Nigiadomac”
(czyli brak wiedzy) powoduje brak dobrej woli w pgsowaniu z tego
powodu, & pozbawia rozeznania, ktére jest konieczne do debirmsci”. ™
Nalezy jednak pamita¢, ze nigwiadomaé moze by wynikiem wyboru —
decyzji woli — i jako taka jest oczywdgie dobrowolna, czyli moralna.

1. INTELEKT A WOLA. WOLNOSC LUDZKICH POGLADOW

Podstawowym polem, na jakim rozgrywa selacja pongdzy wobk
a intelektem, jest bez atpienia moment wyboru, w ktérym podejmuje si
decyzp, dotycaca konkretnego pogpowania.Liberum arbitrium czyli
wolna decyzja; decyzja podlega@ ocenie etycznej i, co ygdej — kzdaca
warunkiem koniecznym istnienia wszelkich kar i réafyr,Wiasciwoscia
wolnej decyzji jest wybor; dlatego bowiem powiadamy sobie, ze
posiadamy woln& decyzji,ze ma@emy jedno przyj¢, odrzucajc drugie —
a to jest whanie wolng¢ decyzji’!* Cziowiek mae rozpatrywé
hipotetycznie dziatanie z #dych stron, wybierag spdrod maliwych
srodkdw najlepszy do aginigcia postawionego sobie celu. Zasadniczo
wolnos¢ ta wynika z woli i jest jej atrybutem, jednak dwietle tego, co
zostato ju przedstawione, jest zrozumiatym,pojecie to jest bezpwednio

" Co wicej, realizowany przez ko§ocel mae by stuszny lub nie, zaréwno
w odniesieniu do doskondit moralnej tego kogg jak i do innych maliwych
dziatar: mazna naprawd telewizor, kiedy akurat powinnoesnakarmé dziecko.

8 Por:ST.1-2,q.18, a.9.

® Por:ST.1-2,9.9,a. 2, ad. 3.
% por: ST. 1-2, q. 6, a. 8.

" Ppor: ST. 1-1, q. 83, a. 3.
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zwigzane take z wladza umystowo-poznaweg czyli intelektem, o ktérym
mozna powiedzié, ze jest niejako przyczynwolnasci. Tomasz ilustruje to
na przyktadzie rénic pomidzy dziataniami zwierg a cziowieka — istoty
bezrozumne réwniepostuguj sie konkretnym gdem (trzecia wewgtrzna
wladza zmystowa), a8l ten jednak — jako wynikagy z naturalnego
instynktu — nie jest wolny; inaczej sprawa ma i przypadku ludzi. &
cztowieka ,,...nie plynie z naturalnego instynktu skiwanego ku czensu
szczegbtowemu, co eiodnosi do dziatania, lecz jest wynikiem pewnego
zestawienia dokonywanego przez rozum, dlatego delowdziata na
podstawie wolnegoasglu, gdy ma maliwos¢ kierowania si ku innym
przedmiotom™* O ile wiec cztowiek jest rozumny, to posiada wgln
decyzi'® sam akt wyboru jest pewnego rodzaju wspoétdzialandwadch
wiadz umystowych (dwoch stron witadzy umystowej) eliw intelektu. ,,Od
wladzy poznawczej pochodzi rada, ktéra molze, co naley nad inne
przetayé, wladza z& pozadawcza sprawia w wyborzeze pazadajac
przyjmuje st to, co rada rozgizita’.* W rzeczywistéci w wolnym
wyborze obie te wladze wygtuja niejako w zhczeniu, ,0bejmujc si”
wzajemnie — intelekt poznajee wola chce, Zawola chce, by intelekt
poznawat. Sam ten akt Tomasz nazywa, za Aryst@elespazadajacym
umystem”, ,pa@adaniem umystowym” czy te ,pragnieniem podagym
rack”,'® stwierdzajc, iz ,wybor zawiera w sobie agtke woli oraz castke
rozumu. Dlatego pytanie, czy wybor we wdavym sensie jest aktem woli
czy rozumu, Filozof (...) pozostawia bez odpowied?iNalery jednak
pamktac, ze zasadniczo wolna decyzja — jako dotipez dobra, ktére jest
przedmiotem wladzy padawczej — jest spraywvoli.

Jak wyghda sam mechanizm relacji pamdzy wohk a intelektem,
zachodzcej przy okazji dokonywania wyboru? Gtéwna rola d#ga
poznawczej polega na przedstawianiu woli jejsail@ego przedmiotu, czyli
dobra, a w§c na ocenianiu potencjalnyérmodkéw do celu. Paadanie idzie
za intelektem, a dobro zostaje uchwyconesmia przezé. Jak twierdzi
Akwinata, wola z konieczrigi zmierza do dobra, ale nie jest w stanie sama
rozpozna srodkéw do celu. Niemniej jednak sam intelekt nist jetadz
pozadawca, a co za tym idzie, nie me podejmowéa decyzji, co do
przedstawionych przez siebie #iwosci. Wola potrzebuje intelektu do

2 por: ST. 1-1, q. 83, a.1.

'3 Tak tex przedstawia to np. E. Gilson. Por. zerDuch filozofiisredniowiecznej
w tlum. J. Rybalt, Warszawa 1958, 293.

1 Por: ST. 1-1, q. 83, a.3.
> por: ST. 1-2, q. 13, a.1.
% por. DV, q. 22, a.15.
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wskazania (przez atrakcyjgioprzedmiotu) jej motywu wyboru. Z drugiej
strony intelekt potrzebuje woli do sformutowania tatecznego
praktycznego glu, ktérego bezpomedni konsekwengj jest wignie wybor.
Finalmp aktywnacia czlowieka, poprzedzaja sam czyn, jest wC
ostateczny akt woli (oczyédie, take bedacy wyborem), akt, w ktérym
wola podejmuje decygj co do widciwego srodka do celu. Mzna
zauwayc¢, ze dobrowolny akt wymaga adu, ktory jest pod kontrallub
wiladz podmiotu, s{d osd intelektu majcy swoéj udziat w wyborze, jest
w pewnym sensie zaiey od woli.

-Wolnos¢ woli mozemy rozway¢ w trojakim znaczeniu, mianowicie,
w zakresie aktu, gaywola mae chci€ lub nie chcié, dalej, w zakresie
przedmiotu, gd¥ wola mae chci€ tego lub tamtego, w keu w zakresie
odniesienia do celu — gdyvola mae chcié dobra lub zta™’ W pierwszym
znaczeniu wladza paedawcza jest potengj do dziatania lub braku
dziatania, w drugim Za stanowi podstaw do aktualizowania tdych
konkretnych meliwosci. Zdolng¢ czynienia zalgy od cziowieka jako
podmiotu aktu, natomiast zndicowanie wynika z samego przedmiotu.
W kontelécie wyboru, jego podmiotem jest wola i to od niegpdgrednio
zalezy, czy podejmie si w ogole jaks decyzg, czy te nie zawsze mma
przecig nie myle¢ o danym przedmiocie. W zakresie specyfikacji to
rozum wybiera dobra i przedstawia je w odpowiegros®b woli. W tym
kontekscie wybdr podza za osdem, gdy dany obiekt jest poznany
i rozwazony — a co za tym idzie — przedstawiony jako ddbrialezy
wymienit jeszcze trzeci aspekt autonomii ludzkiej woli, i@anej zdolndci
do wyborow pozytywnych i negatywnych moralnie: waotaze podp¢ zia
decyzg, czyli nie by¥ postuszna rozumowi, nie po@¢ za jego ogdem.
Moze odbyw& sig to na dwa sposoby: wola m® zwyczajnie nie
uwzgkdni¢ dobra proponowanego przez intelekt i zwébdsie ku dobru
ujctemu przez zmysly, jak i te maze zwrécé sik ku dobru,
,Zaproponowanemu” przez intelekt, ale ktére niet jedasciwym jej
dobrem®

" Por: DV q. 22, a. 6.

8 Niemniej jednak, aby agimé jakis cel, zwykle nie mgna tylko unika
dziatania — sid rodzi s¢ pytanie o woln& sadu intelektu co do oképnych
srodkéw przedstawionych woli.

19 zagadnienie to szczegétowo omawia M. A. &xiec. Patrz: tere, Ludzka
wolnasé i jej granice Warszawa 1997, 9-86.
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2. WYBOR KONKRETNYCH MQLIWOSCI. PRZEKONANIA
Z WYBORU

Zdaniem Akwinaty, wola porusza wszystkie wiladze zgus
(z wyjatkiem tych naleacych do czsci wegetatywnej) jako czynnik
aktualizupcy, gdy odnosi st ona do celu powszechnego, jakim jest dobro
w ogoIngci. ,Stan ten znajduje swe uzasadnienie w tyra, wsrod
wszystkich uporadkowanych wladz czynnych ta wtadza, ktéra odnasi si
do celu powszechnego, porusza wiladze odpwaszse do celow
szczegbtowych® W kontekicie wyboru oznacza toz ivola, okrélajac cel
dziatania, stymuluje aktywdé poznawcz intelektu, a co za tym idzie,
wplywa take na kierunek jego poszukiwa,Dlatego bowiem cztowiek np.
rozwaza cé w rzeczywistéci, gdyz chce. [...] W ten mianowicie sposéb
umyst teoretyczny, czyli rozum, jest podmiotem wiaRozkaz woli
bowiem pobudza umyst do uznania prawd wiary. Niktepiez nie mae
wierzy¢ wbrew swojej woli”?* Wola daje impuls do poznawania, badania
tego, co chce, czyli celu, w ktérego to konrt@& cziowiek dobiera zestaw
potencjalnychsrodkéw — sid tez jeden konkretny obiekt mie byt lepiej
poznany od drugiego, gdyjest to w zgodzie z planem woli. Zgodnie
z teorp autoraSumy teologicznepw wyniku oddziatywania woli, umyst
moze przedstawia nie tylko ten lub inny przedmiot, ale dodatkowo
rozwazy¢ ten wignie konkretny obiekt pod ghymi katami. Mowiac
o prawdach i dobrach — szczeg6towych oraz niekanyzh — mana je
rozumiet w wieloraki sposoéb i gt ich ocena w rinym stopniu zaley od
tego, na co polmny zostanie nacisk, z ktérej strony spojrzy sa dan
kwestke. Np. cudzotéstwo — mie by ocenione zaréwno jako wdeiwe, jak
tez naganne pod wzgllem moralnym; w jaki sposéb ukierunkowana
zostanie wola, zaky wigc od ogdu intelektu. Samo dziatanie intelektu jest
jednak zdeterminowane przez obiekt, a konkretnieprego okrédone
ujecie, tutaj za pojawia s¢ rola woli: mana myle¢ o specyficzne]
uzyteczndci cudzotostwa i ukrywamysl o jego niegodziwgci, ale mana
tez rozway¢ to w sposob przeciwny. Zgodnie z tym, czy intelekdwazyt
to w ten, czy w inny sposob, zostanie tadzone jako dobre lub zte. Ale to,
czy jest to rozwzane, w ten czy w inny sposob jest determinowanezprz
wole. Jak wid@, u podstaw tego mechanizmuzye mazliwosé ,nie
myslenia” o danym przedmiocie w konkretny sposoéb, egoz wynika, %
nawet zdanie intelektu, co do partykularnyghodkow, mae by
w pewnym stopniu kreowane przez wol

2 por. ST.1-1, q. 82, a.4.
2 por. ST.1-1, q. 56, a.3.
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Powyzsze tezy majscisty zwiazek ze sformutowanym przez Tomasza
twierdzeniem o dobrowolsoi poghdéw. Jak ja powiedziano, wola
wplywa na konkretne ady intelektu — to samo me dotyczy tez
przekona. ,Wolnha wola posiad@rodek zaradczy, kiedy rozum w czym
btadzi. Z jakiego powodu by siten bhd nie zdarzyt, sam jest w stanie si
z tego wyrwa dzigki przeciwnym argumentont® Oto budzi st w kims
niepewnd¢, co do stuszriwi jakiega przekonania — na przyktage kady
kupiec jest oszustem. Chdany cztowiek przekonanye ma ragj, to wola
moze zwrOct jego aktywné¢ poznawcz ku potencjalnym zrodiom
informacji mogicym zweryfikow& ten pogdd (rozmowy z ludmi od
dawna znajcymi kupcéw, przyjrzenie sirzetelndci oficjalnych przekazéw
wplywajacych na wytworzenie sitakiego pogidu itd.). Do tego mze on
sobie przedstawi dany przedmiot pod innymatem — mylac o nim
w okreslony sposoéb, nie dopuszczajdo siebie konkretnych argumentéw.
»Pozadliwos¢ wplywa na sd rozumu, tak, aby aktualnie, w szczegétowym
przypadku nie rozstrzygat sprawy, tak jak habitigaja pojmuje”? Wola
moze wiec tak ukierunkowé& poznanie, aby uwypuKlipozytywny aspekt
danego przedmiotu; w ten sposob przekonujesisbie samego do pewnych
poghdéw, ktére naspnie staq sic podstawy do okr&lonych wyboréw
woli. Zdaniem Tomasza, wola ma @i wptyw na przekonania, przez co
stap si¢ one wolne, a wic i poddane aglowi moralnemu. Nie dotyczy to
jednak kadego typu sdéw: ,Gdy chodzi o uznanie takich prawd, ktére
rozum z natury swojej uznaje, np. pierwsze zasadyyczas uznanie lub
nieuznanie tych prawd nie zaleod nas, ale od samej natury rzec?y”.

W tej koncepcji Akwinaty na plan pierwszy wysuwa gdiynamiczna
struktura wzajemnych oddziatywawoli i intelektu; zachodzi tu pewnego
rodzaju sprgzenie zwrotne, jawice s¢ w obrbie systemu zimnego
z woli, intelektu i namitnosci. Wydaje st, iz zarzut bédnego kota, ktéry
mogtby zrodzt sig tutaj, bytby jednak bezpodstawny. Caty czas chodzi
bowiem o pojedynczy akt, w ktorym tylko teoretyantylko z zewatrz,
mozna wyodebni¢ strore poznawcz i pozadawcza. Nie ma tutaj miejsca
jakis narastajcy, samodeterminagy sie kompleks aktow, z ktorych key
powstawatby jako pewna odpowiedha wczeéniejszy zespodt, przy tym
domagajcy sk, czy te przynajmniej dopuszczgy, jeszcze jedn
odpowied.

2 por. DV, q. 24, a. 10.
% Por. DV, q. 24, a. 10.
% por.ST.1-2,q.17, a. 6.
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3. TOMASZOWA KONCEPCJA WOLNGCI. KONCEPCJA WOLNEJ
WOLI

Pojccie wolnaci wiaze st z zalenoscia danego czynu od ludzkiej
woli, a wigc od wolnej decyzji. W opisie Tomasza zagadnieroe t
odniesione jest do wplywu gdu intelektualnego. ,...Czlowiek musi
posiada wolna decyzg z racji tego samegag jest rozumny® Osad ten,
okreslony przez Tomasza jako wolny, u swych podstaw zrglgest od
decyzji paadania umystowego. Sam akt woli jest zwykle ujmowany
niejako dwutorowo: w pierwszym g¢dzie jako wewntrzna decyzja —
chcenie, pragnienie; po drugieszgmko czyn, dziatanie kierowane przez
wole, co jednak wymaga acia przez nj innych wladz, wydania im
rozkazu® W tym drugim rozumieniu chodzi oczygie o uzewatrznienie
decyzji, np. moéwienie, czy chodzenie. Decyzja walioze zosté
przy¢miona przez jakieczynniki, ale jedynie w jej aspekcie zestnznym,

w wykonaniu jej nakazow. ,Natomiast wola nie xeodozné przemocy
w stosunku do wkxiwej jej czynndci, a to dlategoze czynndé¢ woli to jej
sklonna¢, wyplywajaca z wewantrz na skutek poznania (...) Tosz&o jest
wymuszone i przemac dokonane, pochodzi od jakiega@ewretrznego
czynnika”? W aspekcie wewgirznym wola jest niezaima, gdy. zawsze
moze nie dziatd, powstrzyma si¢ od chcenia partykularnych débr, czy te
od srodkéw przedstawianych przez rozum. ,Fake cztowiek mae
wybierg i nie wybiera, pochodziz podwadjnej jego zdolr$ai, z mianowicie
zdolnaci chcenia i niechcenia, dziatania i niedziatania fednej strony
oraz zdolnéci chcenia tego lub owego, zrobienia takiej rzeky innej —
z drugiej strony® Zaden konkretny przedmiot nie @@ w sposob
konieczny poruszawoli w pierwszym znaczeniu, zawsze wszakzn@nie
mysle¢ o danym przedmiocie i w konsekwencji go nie chcigby by
wolnym, wystarczy wic jeden podstawowy wybér woli — chéiéub nie,
dziata® albo te powstrzymé sig od aktywndci. Oto absolutny charakter
ludzkiej wolngci — mana zawsze nie chdig nie zadziale, a to juw
wystarcza, by orzekao wolnaci cztowieka. Co wicej, u podstaw takiego
.CZynu” lezy zawsze pgadanie umystowe, autonomiczna wiadza, ktéra
moze sama pobudzssig do ruchu. Cel — a wt przedmiot woli — jest tym
w dziedzinie peadania, co zasada w kontele wiladzy poznawczej:

% Por.ST.1-1,q.83,a. 1.

% Tylko w tym kontekcie mazna méwi o jakiejkolwiek przemocy — wymuszeniu
okreslonego dziatania, a wt i zanegowaniu jego dobrowokw. Por. M. A.
Krapiec,Decyzja — realnyrdrodtem dziataniaop. cit, 237.

2 Por.ST.1-2, q. 6, a.4.

% por.ST.1-2,q. 13, a. 6.
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»...umyst, poznajc zasad sam przechodzi z mnosci do istnéci (aktu)
(...) T w ten sposOb porusza sam siebie. Podobnia,vebiec celu, porusza

sama siebie ku chcendtodkéw” 2°

Aby przedstawd pelny obraz Tomaszowej wizji wolbd, nalery
jeszcze wspomnéeo zagadnieniu ,chcenia z koniecZod, ktére to —
pomimo tak gtbokiej autonomii woli — jednak istnieje. Oczywigest, iz
zadne konkretne dobro nie jest w stanie zdeterminoludzkiej woli;
mozna je wybrd, nawet, gdy jest moralnie zlie — np. poddagie uczuciom
— €O nie oznaczaze chce s go z konieczngri. Natomiast nie stoi to
w sprzecznéci z wolm wola tzw. koniecznét celowa, oznaczaga tylko
tyle, iz aby osiagna¢ jakis cel, trzeba podf jakies konkretne dziatanie, np.
zeby wbt gwozdzia trzeba wczmiej go zdoby. Wola jest take
determinowana przez koniec&do naturalm, oznaczajca, iz ,..wola
w sposOb konieczny zmierza do ostatecznego celryrkt jest
szczsliwosé” (to samo odnosi sido dobra jako takiego — cziowiek chce
dobra, a unika zigf. Niemniej jednak istnieje olbrzymi zbiér dobr
szczegOtowych nie zwianych z konieczrigi ze szcgéciem — te
oczywiscie nie determinajdecyzji woli.

Kazde dzialanie, o ile nie jest wymuszone lub powstrage przez
czynniki zewrtrzne o charakterze bezpedniego fizycznego nacisku — np.
skrepowanie, pobicie — jest czynem wolnym i jako takigdlega ocenie
etycznej. Dla podki&enia sity tego pogldu warto postayé sig
odpowiednim ale uwspoéicgeionym przyktadem: pracownik stb
specjalnych, ktérego zadaniem jest @dba bezpieczéstwo pastwa,
w niektorych sytuacjach podejmuje dziatania, nar&tnie zdecydowatby
sig, gdyby nie cel orazrodki niezlgdne do jego zrealizowania. Robi to,
kierujac sk poczuciem obowiazku. Tomasz mowi,zi takie posgpowanie

% Por.ST.1-2,q9.7,a. 3.

% por. ST. 1 -1, g. 82, a. 1. W tym momencie wadoytowa Krapca: ,Spotyka
si¢ niekiedy twierdzenie o eudajmonizmie etyczngm. Tomasza dlategae
pierwsze kwestieSumy..,. 1 - 2, przedmiot dziatania ludzkiego adki
z pokrewnym zagadnieniem szézia jako spetnienia si celu podmiotu
dzialapcego. Jest to gbokie nieporozumienie plyee z nieodrénienia
charakteru etyki Arystotelesa i Tomasza. Stagirytpatrywal szcgicia
w kontemplacji prawdy, ktora jest depha cziowiekowi na krétko, i to nie
kazdemu cziowiekowi. Tylko w szczytowych momentach ijaie maozliwosé
rozumienia prawd ostatecznych. Aby toagsi¢, warto podj¢ wszelkie trudy.
Dla Tomasza problematyka ta a#e sk z ostatecznym celem ludzkiego
dziatania i natuy dobra, ktére staje sicelem, z tego powodu nie o jednak
nazwa& Tomasza eudajmonistZob. Decyzja — realnyndrédiem dziatania op.
cit., 231.
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jest zasadniczo dobrowolne, bo pochodzi z czynmikavretrznego, a pod
pewnym wzgtdem niedobrowolne — ze waglu na okolicznéci, ktore
mogtyby nie zaistnig*' oznacza to oczyétie, iz jest s¢ za takie
zachowanie odpowiedzialnym. Tak szeroka koncepgjmaegci pochga za
soly bardzo rozlegt sfee odpowiedzialnéci etycznej. Greacy brong
terrorysta zmusza ko§alo gwaltu na niewinnej kobiecie — czy pozostawia
mu wybor? Zdaniem Tomasza, tak. W tym momencie zgajednak
zwrocik uwag: na fakt, & autorSumy teologicznejznaje za Arystotelesem
istnienie tzw. czynéw mimowolnych: czyn dobrowolngtaje s¢
mimowolny, j&li spowodowany jest przymusem w koniele chcianego
przedmiotu. Dodatkowo tak i nigwiadomaé (brak wiedzy) mee
wplywac na dobrowolné dziatar. Nieswiadomaé nie odnosi & do
dobrowolndci, o ile towarzyszy czynrgei woli, gdyz pomimo niewiedzy

i tak postpitoby sk w ten sposob. dk natomiast poprzedza ona dane
dziatanie, staje siono aktem mimowolnym, np. — wybiegajw wyborach
(na stanowisko mage wptyw nie tylko na wybieragego) cziowieka, ktory
okazat st oszustem. Jeli brak tej wiedzy nie jest zawiniony, bo i tak /80
sie zdarzy, to za czyn ten nie jestesbdpowiedzialnym.

Teoria moralnéci Tomasza z Akwinu jest, jak wida przyktadem
bardzo szerokiego ¢gia tego fenomenu — prawie Ady czyn jest wolny
i prawie kady staje si automatycznie moralny.

4. SPRAWNGCI | CNOTY

Filozofia praktyczna Tomasza z Akwinu jest bardzesto okrdlana
jako etyka cnoty. Rzeczywiie — pogcie to odgrywa w nhiej niebagataln
role, odnoszc sk praktycznie do wszystkich kwestii natury moralne;j.

Tomasz definiuje sprawséjako pewne ,,...przysposobienie do natury
bytu, wzgkdnie do jego dziatania lub celu, gdipyt maze by¢ dobrze lub
zle przysposobiony do tych trzech czynnik&#'Sprawnéé¢ zasadniczo
dotyczy pewnych czynroi, stanowac trwate przysposobienie konkretnej
wladzy psychicznej, dulacej jej podmiotem. ,Wszelka wladza psychiczna,
ktora réznie mana skierowd do dzialania, potrzebuje spravéod do
dobrego przysposobienia ku czysaid.** Oznacza to,z odnosi si ona
zaréwno do zmystowej i umystowej wiadzyzadawczej, jak i do samego
intelektu. Tak ujta sprawnécé nie jest jednak niczym statym anizte gory
okreslonym — mae ona ros#¢ i malet, czyli istnieje maliwos¢ wpltywania

% por.ST.1-2,q.6,a. 6.
% por.ST.1-2, q. 49, a. 4.
% Por.ST.1-2, .50, a. 5.
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na jej zaistnienie, czy zenakzenie. Postugiwanie sisprawndcia zalezy od
woli — jesli ktos czyni to w stopniu wspotmiernym lub przeigygapcym jej
nagzenie, to wptywa na jej wzrost. | odwrotnie — zartneglc odpowiednie
czyny, mana doprowadZi do jej zmniejszenia, a w konsekwencji do
zaniku. ,Dlatego takie sprawici, zaréwno cnoty jak i wady, magulec
zniszczeniu, gdyasl rozumu zwrdci s w przeciwnym do nich kierunku,
juz to z powodu braku wiedzy, o wskutek uczucia czy nawet wybori”.
Kazda sprawné&, aby mogta istnie wymaga kultywowania, a wi
podejmowania wigciwych jej dziata, w innym wypadku po prostu zanika.

5. KONCEPCJA CNOTY

Jak ju powiedziano, cnota to podstawowe quig etyki Tomaszowej,
pojecie definiowane jako specyficznego rodzaju sprasérfgdyz moze by
skierowana do rnych rzeczy), ktora jako swoéj podmiot —snik — ma
zawsze okrdong wladz psychicza (umystows). ,Chota to pewna
doskonaté¢ wiladzy psychicznej. Wszelka £aoskonalé¢ odnosi s¢ do
wiasciwego sobie celu. Celem gatadzy jest czyn; gt wtadza jest o tyle
doskonata, o ile jest skierowana do §giwego sobie czynu®™ Cnota jest
wiec trwah dyspozycy bezpdrednio odniesiog do dziatania; jako Za
doskonaté¢ okreslonej wtadzy psychicznej, ukierunkowana jest nardob
Co za tym idzie, ,w znaczeniu ogélnym (cglohazywamy wszystko to, co
w ludzkich czynach lub naturach jest pochwaly gddheO ile cnota
zawsze odnosi sido dobra, tak jej przeciwistwo — wada — zawsze
skierowana jest ku ztu.

Jakie g etyczne implikacje Tomaszowej teorii cnoty? Jak ju
powiedziano, cnota jest specyfigzisprawndcia, czyli dotycz jej tezy
odnosace s¢ do samych sprawsoi: jest wkc ona rozwijana przez
odpowiednie — cnotliwe — czyny, a niszczona przamnc zaniechanie lub
przez dziatania wzgtlem niej sprzeczne. ,Kiedy kionie postuguje si
sprawndcia cnoty do opanowania wiasnych uézuczynngci, wowczas
z koniecznéci wystpuja dziatania oraz uczucia nie kierowane przez €not
(...) Cnota wtedy ulega zniszczeniu lub zmniejsza sia skutek
zaprzestania wiaiwych jej czynnéci”.*” Ponad samo to — twierdzi Tomasz
— W pelnym znaczeniu tego stowa dobrym aktem jdkbtczyn cztowieka
cnotliwego, gdy bez cnoty wybdr nie do keoa koresponduje z ludzk

% Por.ST.1-2,9.53,a. 1.
% Por.ST.1-2,q.55, a. 1.
% Por.ST.2-2,q.149, a. 1.
% Por.ST.1-2, .53, a. 3.
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natut. Cnota zdaje siwiec by perfekch cztowieka, przy tym zasama
posiada zdoln& bycia autonomiczpzasad aktow; zasadniegjej rola jest
zaopatrywanie czlowieka w ,schematy”, czyli sposolmachowa
w konkretnych sytuacjach. Jako trwata dyspozyciagga mu, gdy staje on
naprzeciw wieléci mazliwosci, zaréwno w kontedcie samych czynow, jak
i ich reperkusiji. Jej potrzeba jest zz@na bezpwednio z faktem,Z nie jest
on w stanie przewidzée a co za tym idzie odpowiednio poznaocent,
wszystkich okolicznéci towarzyszcych jego konkretnym wyborom.
Akwinata zdawat sobie spraw tego, z tak opisana cnota musi dyiejako
automatyczna, gdyw odniesieniu do danych okolicziw dziata w sposob
bezrefleksyjny. Nie oznacza to jednak braku dobtowdei; u podstaw
cnoty leza wszakswiadomie powtarzane, wolne i zgodne z rozumem akty,
tak wigc jej powstanie — tak samo zanikanie — jest zedeod wyboru.
Ponadto naley podkreli¢, iz dziatanie rozwingtej cnoty jest nie tylko
bezwysitkowe i niejako automatyczne, lecz zarazemyjpmne, co jest
oczywiicie dodatkowym stymulantem pracy nad samymasdiriatapc
zgodnie z doskonatsprawndcia, odczuwa s samozadowolenie,ebac
zarazem pewnymziwlasne czyny — jako zgodne z rozumemy-fr®ralnie
wiasciwe.

6. CNOTY INTELEKTUALNE A MORALNE. ROLA ROZTROPNGCI

Tomasz wyrania dwa typy cnét w zammosci od wladzy, ktérej one
dotycz: cnoty intelektualne, doskonak wladze poznawcze oraz cnoty
moralne, odnosze st do ludzkiego pgadania. Zasadniczo pgie
sprawngci dotyczy posipowania, std to: ,...podmiotem takiej
sprawndgci, ktéra jest zasadniczo captmaze by tylko wola, lub taka
witadza psychiczna, ktgmwola porusza® Zdarza si wszake — o czym ju
wspomniano — 7 umystowa wladza padawcza porusza inne ludzkie
wladze, dlatego te intelekt mae by takze podmiotem choty
w zasadniczym tego stowa znaczeniu. Ponadto Tonsasrerdza, #
podobnie intelekt teoretyczny, nie odnasz sk do woli — a wgc
i bezpdrednio do dziatania — me byt podmiotem takiej sprawsoi, ktéra
tylko niejako pdrednio i pod pewnym wzgtlem jest cnat Wynika sad
podziat tych trwatych dyspozycji na intelektualn@aralne. ,Jak pmdanie
rézni sie od rozumu, tak cnota obyczajowa (moralnaynidsie od
umystowe;j”>® Wsréd tych sprawnei pierwszej grupy Akwinata wyedia
trzy naczelne: sprawiedliwé, mestwo oraz umiarkowanie.

% Por.ST.1-2, q.56, a. 3.
% Por.ST.1-2,0.58, a. 2.
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Aby wiasciwie przedstawi kweste cnét intelektualnych, trzeba
wspomni€ 0, zasugerowanym 3u przed momentem, stynnym
Arystotelesowskim rozeieniu intelektu (rozumu) na teoretyczny
i praktyczny. Tomasz nie uznaje tego ramiénia jako zdolnego ukaga
w petni osobne wiadze, chogige przyjmuje’® Istniep trzy cnoty intelektu
teoretycznego: sprawhg ktéra pozwala poznawa pierwsze zasady
teoretyczneiftellectus principioruy wiedza, ktéra usprawnia wygjanie
jakichs ograniczonych wnioskéw z tych pierwszych zassdefitig oraz
madros¢, ktora umaliwia wyciaganie z nich wnioskéw ostatecznych,
w sensie najgbszych konkluzji $¢apientig. Intelekt praktyczny mee za
posiadé dwie cnoty — ména powiedzié — podstawowe: sprawidd
kierujaca wytwarzaniem &rs) i sprawnd¢ kierupca postpowaniem
(synderesig*

W s$wietle tego, co napisano powgj, jasne jest tale, jak wielly role
przypisuje Tomasz dzialaniu intelektu — ¥dave dzialanie wymaga nie
tylko odpowiedniej sprawrigi pozadliwosci, lecz take i wiadzy
poznawczej — szczegdlnie odniesionej do dziatamtigektu praktycznego.
Stad konieczné¢ trzeciej, naczelnej cnoty intelektu praktycznego -
roztropngci (jest ona pomostem guzy cnotamiscisle intelektualnymi,
a moralnymi, z ktérych trzema naczelnymi eztery cnoty kardynalne).
.Koniecznie potrzeba rozumowi takiej cnoty umystpwetora by go
udoskonalita w odpowiednim stosunku doodkéw. A to jest wignie
zadaniem roztropriai, ktéra tym samym jest cnphiezl;dm do dobrego
zycia.”? Wiasciwy wybor wymaga przedstawienia odpowiednichdkéw
do realizacji celu — wixiwych dziaté, spaérod ktérych wola ma
zadecydow& o okr&lonym czynie. Cnota roztropso jest wkc
koniecznym warunkiem stusznego wyboru — gtapaprzeciw wielci
mozliwosci, trzeba podi¢ decyzg, co do wiaciwych srodkéw, a do tego
wymagana jest wkmie roztropné¢. Dod& mozna jeszcze,z zdaniem
Tomasza, nie me@ ona zaistnie bez cnét moralnych; zaleoi¢ ta nie
zachodzi jednak w drugim kierunku.

0 por.ST.1-1,q. 79, a.11.
“ Por.ST.1-1,q.79, a.12.
“2 por.ST.1-2,q.57, a. 5.
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Osobowdciowe i psychospoteczne korelaty religijnéei.
Przeglad badan

Istotnym elementem opisu dla wielu kategorii psyobizznych jest
ukazanie ich odniesiei powiazan z innymi konceptami psychologicznymi.
Ta swoista mapa daje mavos¢ bardziej precyzyjnego dookitenia
sposobu funkcjonowania danego konstruktu wzahych strukturach
psychicznych. W przypadku religijdc zadanie to ma dy stopié
trudnasici ze wzgédu na dua i ciagle wzrastajca liczbe wymiarow
opisupcych sam religijnos¢. Nie bez znaczenia jestgle zwkkszapca sg
liczba bada z tego zakresu. W niniejszym artykule przedstaeinostan
przede wszystkim wyniki badaukazujcych powhzania z niektérymi
strukturami osobowdei, a take niektérymi czynnikamirodowiskowymi
(psychospotecznymi).

1. OSOBOWGCIOWE KORELATY RELIGIINGCI

Rozpatrugc relacy, religijnos¢ — osobow&e nalery przy tym pamgtac,
ze zalenosci wyskpujace pomedzy nimi maj charakter zigony.
Nieuprawnionym bytoby twierdzenieze ktéra z tych rzeczywisteri
w prosty sposob wptywa na drufStan aktualnej wiedzy wskazuje raczej
na zwhazki o charakterze zwrotnym, ktére zmiany jétiowe w jednej ze
struktur przenosg na struktug druga. Oczywikcie sam proces owego
przeniesienia nie musi dokonytvasic w sposéb natychmiastowy i bez
udziatu innych czynnikéw wptywagych na jego zakres i jak@ Na pewno
nie ma on charakteru prostoliniowego . Trudno jedhak ustali czy to
religijnos¢ czy osobowét odgrywaj role przyczyny owych zmian. Brak tu
prostej reakcji przyczynowo-skutkowejW kazdym razie uprawnionym

1 'W. Prezyna, Funkcja postawy religiinej w osoboye cztowieka Lublin
1981;J. KozieleckiZ Bogiem albo bez Bogsvarszawa 1991, 138-139; R.
A. Emmons, R. F. PaloutzianThe Psychology of ReligiprAnnual
Review of Psychology 54 (2003), 377-402; M. Jarodaterpersonalne
uwarunkowania religijngci, Lublin 2003.

2 J. Szymoton Poziom narcyzmu a typ relacji do Bogaeszyty Naukowe
KUL 45 (2000), 67-75, tutaj 46.
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wydaje s¢ twierdzenie,ze integracja osobowoi moze przebiega wraz
z integracy religijnosci, podobnie jak dezintegracja jednej z nich w efek
moze pocagac taki sam proces w przypadku drugiej. Mggdnak zaistnie
szczegblne sytuacje, gdy zwmek ten nie bdzie, & tak gkboki. Wowczas
pomiedzy religijndicia a osobowécia nie kedzie tak silnych interakci.
Warto zwréct uwag;, ze najbardziej istotne zaleoici otrzymuje st
w przypadku badania zwikow pomédzy wymiarami osobowiziowymi
a wymiarami sktadapymi sk na struktug religijnosci. Znacznie stabsze
powiazania fdz ich brak wystpuja w przypadku redukowania religijdc
do jednego bardziej ogllnego wymiaru. Beni ukazane zostan
powiazania z niektérymi zmiennymi, najpierw dla religifci ogolnie,
a potem dla niektorych jej wymiarOw: relacji rejigich, przeycia
religijnego i religijngci personalnej.

Eksploracje prowadze do wykrycia zwjzkéw religijnasci z cechami
osobowdci prowadzono w oparciu o koncepéjl. Eysencka. Nie udatoesi
wykry¢ jakichkolwiek zwiazkéw z czynnikami: Neurotyzm czy #e
Ekstrawersjd.Ustalono,ze trzeci z superczynnikéw, Psychotyzm, koreluje
na poziomie ok. -0,30.

Religijnos¢ byta rownie zestawiana z koncepopsobowaci w ujgciu
R.B. Cattella. Okazato @i ze osoby o wysokiej intensywfm postawy

® W.Pre¢zyna,Funkcja postawy47.

* L.J. Francis|s psychoticism really a dimension of personalitpydamental
to religiosity?, Personality and Individual Differences 13 (19%2)5-652; B. M.
D’'Onofrio, L. J. Eaves, L. Murrelle, H. H. Maes, Bpilka,
Understanding biological and social influences efigious affiliation, attitudes,
and behaviors: A behavior genetic perspectdajrnal of Personality 67 (1999),
953-984; M. W. EysenckRersonality and the psychology of religidviental
Health, Religion and Culture 1 (1998) nr 1, 11-19;J. Francis, Ch. J.
Jackson,Eysenck’'s dimensional model of personality andgreti: are
religious people more neuroticMental Health, Religion and Culture 6 (2003)
nr 1, 87-100.

L. J. Francis,Is psychoticismL. J. Francis, P.R. Pearsomnihe
personality characteristics of student churchgodegrsonality and Individual
Differences 15 (1993), 373-380; J. MaltbyReligious orientation and
Eysenck’s personality dimensions: The use of thenaed religious orientation
scale to examine the relationship between religjyogisychoticism, neuroticism
and extraversionPersonality and Individual Differences 26 (19989-84; B.
Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behavior,
Belief and ExperienceLondon 1997, 164; C. A. LewisThe religiosity-
psychoticism relationship and the two factors afialodesirability: a response to
Michael W. Eysenck (1999Yental Health, Religion and Culture 3 (2000) nr 1,
39-45; M. Argyle,Psychology and Religion. An Introductiobgndon-New
York 2000, 33.
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religijnej r&nia od uzyskujcych niskie wyniki w tym zakresie
w nasgpujacych czynnikach: poziom superego, konwencjonalizm,
radykalizm oraz w nieco mniejszym stopniu desurgencacjonalizm

i samokontrold.

V. Saroglou przeprowadzit metaanalibada z zakresu zvazkow
religijnosci z nowsz wersp teorii cech — Wielkg Pigtkg. Ze wzgkdu na
dos¢ odmienny rodzaj zmiennych opigaych religijnagé w kazdej z tych
eksploracji postanowit on pogrupoivge w cztery kategorie: religijro
(wewrgtrzna), dojrzata i otwarta religijgé, fundamentalizm religijny oraz
religijnos¢ zewrgtrzna. W pierwszej kategorii wykryto bardzo stabe
powiazania z Ekstrawersji Sumiennécia oraz stabe z Ugodowoia
(r=0,22). W przypadku religijrizi otwartej i dojrzatej wykryto zveizki
z wszystkimi czynnikami Wielkiej Riki. Najstabiej skorelowany byt
Neurotyzm (-0,10), najsilniej zaOtwarté¢ na Dawiadczenie (0,22).
W przypadku religijnego fundamentalizmu zwki okazaly st nieistotne,
z kolei w przypadku religijn@i zewrgtrznej wykryto bardzo stab
korelacg z neurotyzmem (0,17)R. Kosek badaf seminarzystéw z trzech
polskich Wyszych Seminaribw Duchownych wykryt zygek jakdaci
relacji z Bogiem z Neurotyzmem i Ekstrawargjv tym drugim przypadku
byt on ujemnyf W niektérych badaniach nie wykryto jednakdnych
zwiazkéw? W Belgii uzyskano rezultaty wskazgg na powjzania
niektorych wymiaréw religijnéci postkrytycznej (jest ona zbbna do
swego rodzaju styléw ndlenia religijnego) jedynie z Otwadoa na
Doswiadczenie? Jak wid& z przedstawionych powgj wynikow

® W.Prezyna,Funkcja postawy150.

" V. Saroglou Religion and the five factors of personality: A aanalytic
review Personality and Individual Differences 32 (20015;25, tutaj 21-24. Ta
metaanaliza zostata ona dokonana w oparciu o wynilki3 r@nych bada
(prowadzonych w Kanadzie, USA, Polsce, Belgii iTrzgwanie).

R. B. Kosek The Desire for God: An Assessment of Seminarignisitigality
through the Lens of the “Big Five’Pastoral Psychology 49 (2000) nr 1, 43-50.

Zob. np.: G. Saucierlsms and the structure of social attituddsurnal of
Personality and Social Psychology 78 (2000), 36633 L. Streyffeler,
R. J. McNally,Fundamentalists and liberals: Personality charaittcs of
Protestant ChristiansPersonality and Individual Differences 24 (199879
580.

B. Duriez, B. Soenens, W. BeyerPBersonality, identity styles, and
religiosity: An integrative study among late ad@lests in Flanders (Belgium),
Journal of Personality 72 (2004) nr 5, 877-910;lBuriez, B. Soenens,
Personality, identity styles, and religiosity: Amegrative study among late and
middle adolescentgdournal of Adolescence 29 (2006) nr 1, 119-135.

10
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powiazania pomgdzy osobowécia ujmowara w kategoriach teorii cech
a religijncscia s stabe i niejednolite.

Wydaje s¢, ze religijng¢ posiada rownie wigksze zwizki
z samoocen W USA wykryto,ze osoby zaangawane religijnie wykazuj
wyzszy poziom samoocery.Podobne wyniki przyniosty badaniasndd
studentéw? Zblizone wyniki uzyskano badaj mtodzie: przynaleaca do
Kosciota Rzymsko-Katolickiego z ptiu réznych kultur'®

W zakresie powizan z poczuciem kontroli brak jest jednoznacznych
rezultatbw bada'* Jednak wiele wskazuje na tae wyiszy poziom
religijnosci towarzyszy wewegtrznemu poczuciu kontroli. Rezultaty takie
uzyskali Rasmussen i CharmanzZ kolei Kahoe wykryt,ze ten rodzaj
poczucia kontroli zwjzany jest z religijnécia wewrgtrzna, podczas gdy
zewrgtrzne poczucie kontroli koreluje z religijéma zewrgtrzma.'® Ostatnio
wyniki te zostaly potwierdzone przez inny zespoOtddezy (Wong-
McDonald, Gorsuch 2004J.

Reiss wykryt, ze religijna¢ jest zwazana z niskim pragnieniem
niezalenosci. Twierdzi on, ze niskie pragnienie niezaleosci mazna
ulokowa: na kontinuum ngidzy catkowitym liczeniem na siebie i absokutn
podlegtdcia. Std ludzie religijni probujc unikra¢ ekstreméw loky sie

' Ch. G. Ellison,Religious Involvement and Self-Perception amongciBla
Americans Social Forces 71 (1993), 1027-1055.

12 4. M.Bahr, T. K. Martin “And Thy Neighbor as Thyself": Self-Esteem and
Faith in People as Correlates of Religiosity andniily Solidarity among
Middletown High School Student3ournal for the Scientific Study of Religion
22 (1983) nr 2, 132-144.

13 C.B.Smith, A. J. Weigert, D. L. Thoma Self-esteem and religiosity:
An analisis of catholic adolescents from five a@giJournal for the Scientific
Study of Religion 18 (1979) nr 1, 51-60.

4 B.Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
173.

* L. Rasmussen, T. CharmaRersonality and religious beliefs: A Test of
Flugel's Superego Projection Thegrinternational Journal for the Psychology
of Religion 5 (1995) nr 2, 109-117.

' R. D. Kahoe,lIntrinsic Religion and Authoritarianism: A Differgated
Relationship Journal for the Scientific Study of Religion 18{7) nr 2, 179-
182.

Y A, Wong-Mc Donald, R. L. GorsuchA Multivariate Theory of God
Concept, Religious Moativation, locus of control, p@w and Spiritual Well-
Being Journal of Psychology and Theology 32 (2004),r818-334.
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gdzies pomigdzy jednym a drugim kfecem, lecz tak, by unikst nie dajicej
si¢ pogodzt z religijnascia niezalenosci (s. 51)*°

Badania przeprowadzone przezedng wskazup, ze religijnagsée
(mierzona jako centraldé przedmiotu postawy religijnej) powdana jest
z wartgciami spotecznymi, potrzalotwarcia s na drugiego cztowieks.
Niska centraln& wykazuje zwazki z elementami narcyzmu. W analizie
powiazan pomigdzy religijncgcia a wartdciami Schwartz i Huismans
wykryli, ze najsilniej z religijnécia powiazane § takie wartdci jak
Konserwatyzm i Zyczliwos¢. Negatywne zwizki wykazat przede
wszystkim Hedoniznd? Z kolei metaanaliza 21 batla 15 krajow ukazata,
ze religijna¢ (rozumiana tu w sensie bardziej ogdlnym — chodeélmie
monoteistyczne) powzana jest z takimi wargéoiami z modelu Schwartza
jak: Tradycja, Konformizm iZyczliwos¢.?* Wartdici wykazupce ujemne
zwiazki z religijnacia to: Hedonizm, Stymulacja i Dyrektywfo Podobne
wyniki uzyskali w swych badaniach Saroglou i Gal#2604) z 4 roznica,
ze z religijndcia nie korelowaty:Zyczliwos¢ i Dyrektywnai¢. Pojawit si
za& zwiazek z Osignieciami?

1.1.RELACJE RELIGIJNE

Badania na temat zwikow pomegdzy altruizmem a relacjami
religijinymi badanymi metagdD. Hutsebauta wskazaly na bardziej dogzat
religijnos¢ oséb lkdacych altruistami. Parametry religijf@ o cechach
mniejszej dojrzatéci cechowaly grup nie-altruistéw. Ci pierwsi otrzymali
wyzsze wyniki w skalach Zakeoi¢, Identyfikacja, Wspéthumanitarg®
i Norma Etyczna. Z kolei osoby o niskim poziomidridkmu uzyskaty
wyzsze wyniki w skalach Autonomia, Buntowniézoi Wina? Warto

18'S. ReissWhy People turn to religion: A Motivational Analgisiournal for the
Scientific Study of Religion 39 (2000) nr 1, s.43-5

' W. Prezyna, Motywacyjne korelaty centraldoi przedmiotu postawy
religijnej, Roczniki Filozoficzne 25 (1977) z.4, 1-164.

25 H. Schwartz, S. Huisman ¥alue priorities and religiosity in four
Western religionsSocial Psychology Quarterly 58 (1995), 88-107.

2Ly, Saroglou, V. Delpierre, R. Dernell&alues and religiosity: a
meta-analysis of studies using Schwartz’'s mo@ersonality and Individual
Differences 37 (2004) nr 4, 721-734.

2 y.Saroglou, F. Galandientities, values, and religion: A Study Among
Muslim, Other Immigrant, and Native Belgian Younduks after the 9/11
Attacks Identity: An International Journal of Theory aRdsearch 4 (2004) nr 2,
97-132.

% 3.8liwak, Altruizm a religijng¢ cziowieka. Badania empirycznRoczniki
Filozoficzne KUL 41 (1993) z.4, 53-77; liwak, M. Szafraaska,
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zaznaczy, ze rezultaty te potwierdzaj uzyskane wczmiej wyniki

w badaniach eksploragych zwizki pomidzy altruizmem i religijnécia

w ogdindci.** J. Szymoton badat powdania koncentracji na sobie z typem
relacji do Boga. Zastosowany przez niego kwestiosar mierzy
koncentragi na prywatnym ja (chodzi tu o zogniskowanie uwagi n
obszarach wifasnej osobo$eo niedosgpnych innym), koncentragj na
publicznym ja (skupienie na tych aspektach ja, e&tamog by¢
przedmiotem obserwacji przez innych), azeakiepokdj spoteczny (opisuje
on reakag emocjonala wynikajaca z antycypacji podlegania ocenie ze
strony innych ludzi). Ten ostatni wymiar korelujedétnio z tymi skalami
metody do badania relacji religijnych, ktére wskjazona niedojrzaty typ
religijnosci. Ujemne zwazki pojawiap si¢ z kolei w przypadku parametréw
wskazujcych na religijné¢ o wyzszym stopniu dojrzakei. Osoby, ktore
cechuj sie wyzszym stopniem koncentracji ha publicznym ja uzygkat
wyniki wskazupce na inny typ religijnéci. W sposéb szczegdiny
identyfikuja si¢ Chrystusem, ale tak uznaj potrzelg bycia zalenym od
Boga. Zaskakuagcym jest,ze skala ta koreluje zkiem przed niepewrigia,
wymiarem, ktéry wskazuje na pewniedojrzatdé¢ religijna. Troche wiccej
zwiazkow z religijnécia wykazuje skala koncentracji na prywatnym ja.
Wszystkie one majznak dodatni i dotyez prawie wszystkich aspektow
relacji religijnych (z wyjtkiem skali Wspéthumanitarde), ktére g
charakterystyczne dla dojrzatych awkéw z Bogient?

Wartcéciowe rezultaty przyniosty badania prowadzone pradz
Chaima nad zwiizkami relacji religijnych z potrzebami interpersbreni.
Zaleznos¢ od Boga, Identyfikacja z Chrystusem, Akceptacjaegona,
Wspothumanitarn@, Norma etyczna i Central&ibto skale, ktére wykazaj
ujemne zwizki z potrzelh wiaczania st do zycia spotecznego i bycia

Poziom altruizmu a przgwane relacje religijne do Bogav: Postawy wobec
religii. Psychologiczne uwarunkowania i konsekwencjed. T. Doktor, K.
Franczak, Warszawa 2000, 161-185; J. SzymotBostawy prospoteczne a
religijnosé¢, Roczniki Psychologiczne 5 (200281-193.

J. Youniss, J. A. McLellan, M. Yate$Religion, community service,
and identity in American youttdournal of Adolescence 22 (1999), 243-253; J.
S. Mattis, R. J. Jagers, C. A. Hatcher, G. D. LawhoE. J.
Murphy, Y. F. Murray, Religiosity, volunteerism, and community
involvement among African American men: an exptoyatnalysis, Journal of
Community Psychology 28 (2000) nr 4, 391-406; MRX® g n e r u s Religion
and positive adolescent outcomes: a review of mreseand theory Review of
Religious Research 44 (2003) nr 4, 394-413.

% J. Szymoton Koncentracja na sobie a religijdé, w: Studia z Psychologii
w KUL, XI, red. P. Francuz, M. Grygielski, W. @bski, Lublin 2003, 39-49.

24
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wiaczanym w zycie spoteczn& Z kolei badania nad natwymi
powiazaniami pomgdzy narcyzmem a typem relacji do Boga ukazuj
bardzo wyrane zwhazki tych konstruktow. Wynika z nichze nizszemu
poziomowi narcyzmu sprzyjajpardziej dojrzate i spdjne relacje religijfie.
Podobne zalaosci wykryt Prezyna. W jego badaniach niska centralho
przedmiotu postawy religijnej wykazata negatywneiazki z elementami
narcyzmur®

1.2.PRZEZYCIE RELIGIJNE

Poszukiwania korelatéw niektérych wymiarow prgaa religijnego
dostarczyly interesagych wynikéw. Osoby o wysokim poziomiecku
Niewolniczego bardziej niinni odczuwag lek przed losem ismiercia.
Charakteryzuje je tale wysokie napicie potrzeb i pogdow wyrazajace st
w niskiej odpornéci na frustragj i niezdolndci do akceptacji niepowodze
(czynnik Q4 w strukturze osobowa Cattella). Z kolei osoby o wigzym
poziomie leku Synowskiego nie wykazaj sklonndgci do reakcji
paranoidalnych czy tezachowaé neurotycznych. W mniejszym stopniu
cechuje je poczucie niezadowolenia i wycofywangezskontaktow orazek
przed pustk i bezsensem. Na tej podstawie zma wnioskowa, ze o ile
Lek Synowski jawi st jakoscisle zwiazany z przeyciem religijnym, to lgk
Niewolniczy swezrodto ma niezbyt dojrzatej osobowm, a ptaszczyzna
religijnosci jest tylko okazj do jego wyzwoleni&’

W badaniach dotygzych specyficznego wymiaru przaeia
religijnego, jakim jest przgcie skutkbw nieobecroi Boga Gtaz ustalize
jest ono najbardziej powdane z ¢kiem przed pustki bezsensem, a tad
z lekiem przed win i potepieniem®

1.3.RELIGIINOSC PERSONALNA

Poszukujc korelatow religijnéci personalnej badano pawania tego
wymiaru z empadi oraz makiawelizmem. Badania wykazaly silne

% W. Chaim Interpersonalne korelaty relacii religijnejv: Studia z Psychologii
w KUL, X, red. P. Francuz, M. Grygielski, W. @bski, Lublin 2001, 219-236.

27 3. SzymotonPoziom narcyzmu
2 W. Prezyna,Motywacyjne korelaty

% J. Szymotonsobowdciowe korelaty dku wobec Bogaw: Postawy wobec
religii. Psychologiczne uwarunkowania i konsekwencjed. T. Doktor, K.
Franczak, Warszawa 2000, 186-210, tutaj 204-207.

% 3. Gtaz,0Osobowdciowe uwarunkowania przg religijnych, Pozna: 2003,
192.
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powiazanie pomgdzy reakcjami empatycznymi a religigua personala
(r=0,42). Warto nadmietj ze wczdniejsze badania prowadzone w USA
ujawnity, ze wysoki poziom religijnéci zewretrznej jest charakterystyczny
dla braku nasilenia empatii i otwagtd w stosunkach interpersonalnyéh.
Zwiazek o podobnej sile, lecz odwrothym kierunku zostaykryty
w przypadku makiawelizmu (r=-0,38). Spdd wymiarow makiawelizmu
najsilniejszy zwizek wykazywata Taktyka pagiowania z innymi lugmi,
stabszy — Abstrakcyjna moralito Najmniejszy zwizek wykryto
w przypadku podskali Pagly na natug ludzka.>* Udowodniono take, ze
religinos¢  apersonalna  wykazuje zwki z  autorytaryzmem
i neurotyzment® Istotne powizania zachodgz rowniez pomidzy tym
wymiarem a osobowégia. Osoby cechudre sg religijnoscia o charakterze
personalnym charakteryaugic wysokim poziomem akceptacji siebie
osoby zorientowane na wytrwatprace nad sab Charakteryzuje je
wytrwatosé, ceni sobie porzdek i kontrot siebie. Brak jest znagzych
wskaznikdw jawnego hdz ukrytego niepokoju. $to osoby zréwnoweone

i wytrwate. W przypadku oso6b o religijici apersonalnej charakterystyczne
jest mniejsze zaufanie do siebie oraz trédnev opanowaniu i kontroli
wewrgtrznych impulséw. Ujawniaj one wyszy wskanik niepokoju
ukrytego. Na ptaszczpie przystosowania spotecznego 0soby dea ddo
uzyskania wgkszej autonomii, $ bardziej konfliktowe, aza do
zdominowania innych. Jednostki o religifgo personalnej &
skoncentrowane na sobie, z otoczeniem kontakisig selektywnie.
Religijnosci personalnej towarzyszy otwarcie na Boga, inngchz swiat.
Osoby te s bardziej altruistyczne. W przypadku apersonalnajmiy
religijnosci pojawiap si¢ dystans i podejrzling w stosunku do otoczenta.

3 R. W. Hood, B. Spilka, B. Hunsberger, R. Gorsucfihe
psychology of religion: An empirical approdgciNew York: 1996, 127.

% W. Chaim,Niektére cechy charakteru a personalny wymiar iglimsci, w:
Postawy wobec religii. Psychologiczne uwarunkowarkansekwencje, red. T.
Doktor, K. Franczak, Warszawa 2000, 7-20, tutajl97-

¥ K. Franczak, T. Dokt6r Niektore korelaty religijnéci personalnej i
apersonalnej w: Postawy wobec religii. Psychologiczne uwaruméinia i
konsekwencje, red. T. Doktér, K. Franczak, Warsza@@o, 71-85, tutaj 80-84.

¥ R. JaworskiPsychologiczne korelaty religijdoi personalnej Lublin 1989,
157-168; teme, Psychologiczne badania religijic personalnej Zeszyty
Naukowe KUL 41 (1998) nr 3-4,7-87, tutaj 84-86.
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2. PSYCHOSPOLECZNE UWARUNKOWANIA RELIGIINSECI

Doniesienia z wielu badawskazuj na maliwos¢ wyodrbnienia
czynnikéw, ktore w pewnym stopniu mopgadawa ksztalt religijngci,
a take jej strukturze. \&f6d najczsciej wymienianych znajduajsie: ptec,
wiek, a take przynalenos¢ do klasy spotecznej i wielké danej wspdlnoty
religijnej*®> Poza tym inni wymieniajjeszcze ras poziom wyksztatcenia,
wielkos¢ miasta, religijné¢ rodzicow, ich pochodzenie, specyfikejonu
geograficznego oraz przynafes¢ polityczm.*® Sita oddziatywania
przytoczonych powsej czynnikbw mae sk dos¢ mocno ra@nic.
Z pewndcia wykaz ten mogtby zostajeszcze poszerzony, jednak wydaje
sie, ze w tej postaci ujmuje on najwaiejsze faktory.
Rezultaty bada prowadzonych na terenie psychologii religii wskazoa
wieksz religijnoé¢ kobiet®” Ma to miejsce w zakresie codziennej modlitwy,
jak rowniez na polu przekona religijnych, gdzie kobiety g bardziej
ortodoksyjne. Dotyczy to rownteuczestnictwa w rytuatach religijnych, jak
rébwniez przynalenosci do stowarzysze i organizacji o charakterze
religijnym.®® Istotne rénice dotycz tez przezycia religijnego®®

Istnieja jednak dowody na taje taka prawidtow& nie zawsze musi
mie¢ miejsce. W niektorych sytuacjach kobiety ¢atzyzni nie r&nia Si
wcale w zakresie niektorych elementéw strukturyigilosci. Np. Glaz
wykazat brak rénic w tym zakresie przy pomiarze prgeia religijnego®®
Wykryto réwniez, ze w niektérych sytuacjachgiczyzni mog by¢ bardziej

% B.Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
139.

% M. Jarosz, Interpersonalne uwarunkowania, 41DCBatson, L. W. Ventis,
The religiousexperience: a social-psychological perspectiMew York 1982,
35.

37 . J. FrancisThe psychology of gender differences in religiomesiew of
empirical researchReligion 27 (1997) nr 1, 81-97; M. ArgylBsychology and
Religion 42.

¥ A, S. Miller, R. Stark,Gender and Religiousness: Can Socialization
Explanations Be Saved2merican Journal of Sociology 107 (2002) nr 6993
1423; B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious
Behavior 141; D. M. Wulff, Psychologia religii klasyczna i wspoéfczesna
thum. P. Jabtaski, M. Sacha-Pieklo, P. Socha, Warszawa 1999, 273.

% C. Marcer, T. Durham Religious Misticism and Tender Orientatjon
Journal for the Scientific Study of Religion 1 (899175-181.

3. Gtaz,0sobowdciowe uwarunkowanial48; teae, Wybrane determinanty
przey¢ religijnych, Roczniki Psychologiczne KUL 7 (2004), s.77-99.
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zaangaowani religijnie nk kobiety. Ma to jednak miejsce w przypadku
religii niechrzécijanskich:*

Istnieje kilka teorii ttumaczych r@nice medzypiciowe w zakresie
religijnosci. Niektére sposoby wyjaiania tego zjawiska odwohljsie do
réznic miedzyptciowych w osobowai.*? Wskazuje si na mniejsz
agresywné¢ u kobiet, co mge sprzyjé powstawaniu bardziej dojrzate]
religijnosci. Kobiety @ réwniez bardziej submisyjne i pasywne
w poréwnaniu do plci przeciwnej. Silniej mimezczyzni przezywaja
poczucie winy i maj wieksze nastawienie wewtmzpunitywne®?
Przedmiotem dyskusji mie by jedynie zrodto tych ré@nic. W pewnym
stopniu mog one by spowodowane przez relacje kulturowe paocejw
danym spoteczestwie (Miller 1986)"* Niektére z cech przypisywanych
kobietom g uznawane za skfadniki struktury religifon Beit-Hallahmi
i Argyle widza w tej grupie zaleno$¢, opiekuczas¢ czy gotowsé do
przezywania poczucia winy> Miller i Hoffmann wykryli, ze preferencja
ryzyka charakteryzgga nezczyzn, jak i awersja do ryzykeacdnca cech
plci przeciwnej s powiazane z religijnécia.”® Istniep jednak opinie
przeciwne, ktére wskazaljpa zanik ranic pomedzy przedstawicielami obu
pici w efekcie oddziatywania odpowiedniego wplywipokecznego.

“1 Oprécz chrzéijan w badaniach tych brali udziat hindusydzi i muzutmanie
(zob. K. M. Loewenthal, A. K. MacLeod, M. Cinniredl Are
women more religious than men? Gender differencesligious activity among
different religious groups in the UKPersonality and Individual Differences 32
(2002) 1, 133-139). Mma mi€ jednak zastrzeenia co do doboru préby
(chrzécijanie przewaali w sposéb znaaezy). Watpliwosci budzi te
miarodajné¢ badania przedstawicieli innych religii poza ich nkekstem
kulturowym. Z kolei Wulff przytacza wyniki analiktére wskazuy na wyzsz
religijnos¢ jedynie wérod zydéw i mormonéw (D. M. Wulff, Psychologia
religii, 273).

B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
140.

D. G. Myers,Psychologia spotecznatum. A.Bezwiska-Walerjan, Pozma
2003, 233-236; W. W o siis k a ,Psychologiazycia spotecznegdzdaisk 2004,
327-330.

A. S. Miller,Going to hell in Asia: the relationship betweerkrand religion
in a cross cultural settingReview of Religious Research, 42 (2000) nr 195-1

B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
141.

A. S. Miller, J.P. Hoffmann Risk and Religion: An Explanation of
Gender Differences in Religiosjtyournal for the Scientific Study of Religion 34
(1995) nr 1, 63-75.

42
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Jedynym wyréniajacym dziewczta od chtopcow faktorem bytby poziom
agresywnéci.*’

Inna préks wyttumaczenia rinic pomedzy przedstawicielami obu pici
na polu religijngci jest odwotanie gido zagadnienia zatrudnienia. Badania
socjologiczne rzeczy\dtie wskazuj na czstsze ucgszczanie do kiota
przez osoby bezrobotne. Thumaczy ® wicksz iloscia wolnego czastf
Poniewa w cywilizacji zachodniej kobiety e#ciej pozostaj bez pracy
mogtoby s¢ to ich dotyczg¢. Wyniki prowadzonych w Australii bada
wykazaly, ze zatrudnienie jest silnym czynnikiem w§pgajacym
uczszczanie do kaiota® W poghdzie tym istnieje jednak pewne
kontrowersyjne zaleenie, ktére utbsamia cat religijnos¢ z jej
behawioralnym przejawem, jakim jest chodzenie décikda. Poza tym
teoria ta nie byta testowana w spoletstevach o wkszym bezrobociu
wsrod nmezczyzn.

Podgto réwniez proby wyjaniania r@nic miedzyptciowych poprzez
wykonywanie zada charakterystycznych dla rol ptciowych, a konkretni
wychowywanie dzieci. Badania empiryczne nie potdidy jednak tego
zatazenia®

Kolejny poghd pretendujcy do miana teorii wyjmiajacej r&nice
migdzypiciowe w zakresie religijdci odwotuje s¢ do zagadnienia
socjalizacji ptciowef! Jego zwolennicy twierdz iz rézne drogi na ktorych
przebiega socjalizacja dziewgzi chiopcoéw tworz swego rodzaju
uwarunkowania dla rozwoju pdiejszej religijngci. Dziewczta kgdac
wychowywane do postusastwa, odpowiedzialrigi i opiekuczasci s
bardziej ,predysponowane” do aghiecia intensywniejszej religijnigi niz
chtopcy, u ktérych naciskagsha rozwoj samozaufania i niezate@sci. Pici
zenskiej fatwiej przychodzi w zwgku z tym akceptacja przekana
religijnych i ma ona wiksz gotowd¢ do zaangzowania religijnego?
Twierdzi sk takze, ze zenska socjalizacja obejmuje rozwdj takich cech, jak
angaowanie st na polu religijnym i postusistwo przedstawicielom

47 C.D.Batson, L. W. VentisThe religious experienc&9.

“8 . lannaconeReligious practice: A human capital approadournal for the
Scientific Study of Religion 29 (1990), 297-314; Mrgyle, Psychology and
Religion A. S. Miller, R. Stark Gender and Religiousness

9 B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
145.

0 M. SteggardaReligion and the Social Positions of Men and WanSarial
Compass 40 (1993), 65-73.

*1 M. Argyle, Psychology and Religiom3; J. Kré|,Psychologiczne aspekty
badania fenomenu religiDpole 2002, 135-137.

2 A.S.Miller, R. Stark Gender and Religiousnesk402.
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duchowigistwa>® Wyniki niedawnych badawskazuj, ze hipoteza ta nie
znajduje poparcia w danych empirycznyth.

Bardziej szczeg6towym tlumaczeniem mechanizméw pmimjucych
réznice zajyt sie B. Turner. Odwotuje gion do koncepcji sity spotecznej
(social power). Wedlug niego kobiety sddadczaj pewnego braku takiej
sity. Proponuje on trojakie wytlumaczenie oddziaedywa takiego stanu
rzeczy na religijné. Po pierwsze brak takiej sity m® wyksztalcé
w kobietach wyuczan bezradnét badz submisyjnéé. Taki stan ma
prowadz¢ do rozwazywania swoich frustracji poprzez religigio Po
drugie, jak wspomniano jfuwczeniej, brak ten mgze by wynikat
Z wiekszego bezrobociadndd kobiet, co sprawiae w zwihzku z tym mag
one wecej czasu na praktyki religijne. | ostagmropozycy jest wreszcie ta,
ktora odwotuje s do teorii rol spotecznych. Kobiety pedoi role
przypisane im w spoleczic, opierajce sé w dwym stopniu nha
podporadkowaniu, dza do kompensacji swoich aspiracji poprzez
aktywnadi¢ na polu religijnynt® Hipotez tych nie udato sipotwierdzé
empirycznie’® Poza tym religijné w takiej perspektywie jawi sijedynie
jako swego rodzaju mechanizm obronny, zamiast pepizego sw
autonomg¢ fenomenu.

M. Jarosz wskazuje na inngrédio istniepcych r&nic, tkwiace
w kulturze. B¢ maoze kobiety znajduj sie pod wiksz spoteczn presp
w wyniku istniepcych skryptow spotecznych. dotyezch ich wikszego
zaangaowania na ptaszczyie religii. Spoteczestwa podlegajce chgtej
zmianie, jak réwnig wspoétczesne ruchy feministyczne obecne w kulturze
zachodniej w konsekwencji prowadzdo zatarcia rénic pomkedzy
osobowdciowymi zmianami wynikajcymi z r&nic pici. Spoteczéstwa
tradycyjne cgséciej widza religijnos¢ jako konieczny element bardziej
u kobiet ni u mezczyzn®’

Inny z czynnikbw majcy wptyw na struktuy i ksztatt odniesig do
Boga to religijné¢ rodzicow hadz os6b znacxych. Oddziatywanie tych
ostatnich ména zinterpretow@aw oparciu 0 procesy wychowania i uczenia
sie.”® Przedstawiciel skandynawskiej szkoty psychologligii H. Sundén
zaproponowat podziat rodzicow przekamyjch prawdy religijne na trzy
grupy. Pierwszy typ to osoby ,niepewne religijnieMaja one mailo

% B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
146.

* A.S.Miller, R. StarkGender and Religiousness

5 B. S. TurnerReligion and Social Theoryondon 1991.

® A.S.Miller, R. Stark Gender and Religiousness

> M. Jarosz|nterpersonalne uwarunkowanid4.

8 C. W alesaRozwoj religijngci cztowieka. T.I: Dzieckd_ublin 2005, 74.
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sprecyzowany, a w niektorych przypadkach negatystogunek do religii
i Kosciota. Przekaz tradycji religijnej jest gto arbitralny, niespéjny
i dokonuje st wylacznie drog werbalr. Takie podejcie sprzyja
rozwojowi religijnasci opartej na wtpliwosciach religijnych, mogcej ulec
w dojrzatym zyciu swoistej anihilacji. W skifad drugiej grupy wadw ci
rodzice, ktérzy wyréniaja sic poczuciem akceptagej pewndci. Poprzez
wlasne spoéjne postawy umiwiaja rozwaj religijncgci u wiasnych dzieci.
Tymczasem grup trzech stanowi ci rodzice, ktérzy $ w nadmierny
spos6b pewni wiasnej prawidtowej realizacji zateaeyznawanej przez
siebie religii. Przyjmujc dominujca postaw wobec dziecka mag
doprowadz do zaburz rozwoju jego religijnéci.>®

Wedtug Jarosza szczegOllna skuteéznev przekazie religijnéci
zachodzi wowczas, gdy religijhd rodzicow zajmuje centralne pafenie
w strukturze osobowigi. Jest ona wowczas postrzegana przez dzieci jako
wazny wzorzec dla wkasnej religijdoi i w tworzeniu relacyjnych odniegie
do Boga. Jednak w przypadku, gdy relig§ha@ajmuje mato istotne miejsce
w osobowdci rodzicéw wptyw na rozwdj religijnici u dzieci ledzie
znacznie ostabiony. Tego typu wplyw niedkie ograniczat sitylko do
srodowiska rodzinnego. W pewnym momencigcia jego zrodio mae
przesuré sie do waniejszych grup odniesienfa.

Wyniki bada wéréd studentéw Uniwersytetu Stanforda potwiergzaj
ze najsilniejsze oddziatywanie postaw rodzicow nst@ey dzieci dokonuje
sie w sferze religijnef' Teza o istotnéci wptywu rodziny na rozwoj
religijnosci zostata potwierdzona tad na gruncie polskim. Dowiedziono,
ze im silniejszy jest pozytywny zaiek z rodzig, tym bardziej aktywne
i pozytywne g postawy badanych wobec religii. W przypadku, gdgdmi
nie akcepty swej rodziny, to nawet staly kontakt zamie wplywa na
wykonywanie przez nich praktyk religijnych. Postawggatywne wobec
religii wiaza sig najczsciej z brakiem zwizku z rodzim. Terve sam brak
zwiazku maze owocowd wysokim poziomem witpliwosci o charakterze
religijnym.®* W naszym kraju prowadzone byly rowhieadania w zakresie
analizy klimatu rodzinnego z dziésitwa. Wykazaly one negatywny wptyw
na relacje religijne takich czynnikow jak: atmosfenapgcia i gniewu
(konflikty rodzinne) oraz brak otwado w rodzinie i bierna zafmosc.

% J. Kroél,Psychologiczne aspekti40.
% M. Jarosznterpersonalne uwarunkowanid4.

¢ B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
100.

623, Krél, Wplyw posiadanego obrazu ojca na ¢qm¢ Boga u dzieciw:
Psychologia religii, red. Z. Chlewski, Lublin 1982, 181-223; ten,
Psychologiczne aspekty/40.
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Z kolei dawiadczenie bezwarunkowego szacunku (najsilniejsziazek),
wspolnotowy klimat rodziny, doviadczanie zrozumienia, a tak
otwartaci i szczeréci wptywaja pozytywnie na rozwoj relacji z Bogiem.
Sparéd elementéw klimatu rodziny aktualnej te samenelety ,sprzyjag”
rozwojowi dojrzatych relacji religijnych, jednak na jest ich hierarchia
wynikajaca z sity zwizku. Najsilniejszym elementem jest wspdélnotowy
klimat rodzinny, w dalszej kolejgoi doswiadczanie zrozumienia,
doswiadczanie otwartei, a take w zdecydowanie mniejszym stopniu
doswiadczanie bezwarunkowej akceptacji i bezwarunkawegacunku.
Negatywnie koreluje z relagjreligijna atmosfera konfliktdw, nagtia

i gniewu®® Na tej podstawie mma wnioskowa, ze to nie sama rodzina
jako taka jest czynnikiem decydaym o jakdci struktur religijngci. Jako
faktor o znacznie wkszej sile determinowania nabddoby tu wskaza
jakoé¢ kontaktu czy te wiezi z poszczegblnymi osobami w rodzinie —
a najbardziej z osobami znacymi.**

Szczegolna rola przypada w takiej perspektywie ealo jej opieka,
styl nawhzywania i podtrzymywania relacji z dzieckiem, spmgsostrategie
zaspokajania przezapotrzeb g fundamentalne dla tworzenia reprezentacji
Boga. Rownie istotnfunkcije dla przysztego sposobu wchodzenia w relacj
z Bogiem czy te doswiadczania jego obecka odgrywa ojciec. Chbjego
oddziatywanie jest w sensie chronologicznym niedgnjejsze, to jednak
dostarcza daviadczeér w oparciu o ktére budowane jest poczucie mocy
Boga, kompetencji i sprawiedliwa. Istniep dos¢ mocne argumenty, by
twierdzi¢, ze ,w strukturach poznawczych czlowieka istniejenj@anatryca
interpersonalna odpowiadap za sposéb wchodzenia w kontakty z Bogiem
oraz innymi ludmi. Decyduje ona o téeiach wypeiajcych relacje’®
Pomimo tego,ze podmiot relacji religijnej maswiadomac¢ réznicy
pomiedzy przedmiotem interakcji religijnej a przedmiotéypowo ludzkiej
relacji to jednak nalsy uzn&, ze w nawizywaniu kadej relacji biog
udzial te same mechanizmy poznawczo-emocjonalnepd@ednicé
wystepujaca w tej relacji nie ma charakter fizycznego, akrspnalny,
podobna jest do bezfrednicgci wyskpujacej w  spotkaniu
interpersonalnym typu cztowiek — cztowi&k.

Dodatkowym czynnikiem wplywagym nie tyle na sam rozwgj
religijnosci, co na jej dynamikjestsrodowisko. Dokladnie mma wyr@nié¢

® W. Chaim Interpersonalne korelafy231-234.
® S, Kuczkowski, Psychologia religiikrakéw 1998, 147.
%5 M. Jarosz|nterpersonalne uwarunkowanid5.

® W. Chaim, Religijinai¢ jako komunikacja. Zastosowanie paradygmatu
interakcyjnego w psychologii religiRoczniki Filozoficzne KUL 41 (1993) nr 4,
23-39.
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dwa czynniki srodowiskowe. Jeden z nich odnosie silo wspolnoty
religijnej. Na struktug religijnosci oddziatywd tu xdzie sam rodzaj danej
religii, jej struktura wierze, ale t& rozmiar wiasnej grupy religijnej
W miejscu zamieszkania (parafii, wspolnoty) czy wikszym obszarze
geograficznyn?’ Drugi z czynnikéw dotyczy miejsca samego zamiesizka
a dokfadnie jego wiellkei. W wielu krajach obserwuje ¢sidas¢ duzy
poziom religijndci u 0os6b zamieszkagych tereny wiejskie. Z kolei osoby
zamieszkujce due skupiska miejskie cechwijsie struktug religijnosci

0 nieco gorszych jakeiowo parametrac.

7 W. Prezyna,Funkcja postawyl27-128.

% B. Beit-Hallahmi, M. Argyle The psychology of Religious Behayior
160-161.
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Spor o prawo whasndci koscielnych majatkow
poniemieckich na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych
w latach 1945-1973

WSTEP

Stan posiadania Koiota na ,Ziemiach Odzyskanych” byt jednym
z probleméw, z ktérym musialy szmierzyt wladze kdcielne w trakcie
tworzenia trwatych struktur administracyjnych, bemi przez wiele lat
prawo wiasnéci nieruchoméci uzytkowanych przez Keiét pozostawato
przedmiotem sporu. Wynikato to zdwiadomego dziatania witadz
panstwowych, ktére staraty giutrudnt funkcjonowanie Kéciota w nowej
rzeczywistdci spoteczno-politycznej. W praktyce do roku 19@4ktorym
zostata uchwalona ustawa o gospodarce terenamiastach i osiedlach
stan wiasngci nieruchoméci po Kdsciele niemieckim regulowany byt
dekretami, okdlnikami, dofaymi wyrokami Sdu Najwyzszego i praktyk
Urzedu do Spraw Wyznaoraz wiladz terenowych. Ponadto byt on zaje
od bieracej polityki wiladz partyjnych, przez co charakteyal st
niestat@cia, ktéra utrudniata wypetnianie misji religijnej ipstecznej
Kosciota na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych.

1. PRAWO WLASNGCI MAJATKOW PO NIEMIECKIM KOSCIELE
KATOLICKIM

Od pierwszych dni zagospodarowania ,Ziem Odzyskhhwetadze

pahstwowe zabezpieczaly opuszczone dqikdj rejestrowaly je

i inwentaryzowaly oraz nie przgdzapc tytutdw wiasnéci po bylych
niemieckich osobach prawnych, przekazywaly atedj pod tymczasowy
zarad i wytkowanie. W wielu wypadkach przeje majtku pod opiek
odbywalo st samorzutnie bez zachowania trybu formalno-prawnego
Pierwsa préky uregulowania zagadnienia byt dekret z dnia 2 masb r.

0 maptkach opuszczonych i porzuconyaraz ustawa z dnia 6 maja 1945

1 Dz.U.z1961r. Nr32, poz. 159.

2 Dz. U.z 1945 r. Nr 9, poz. 45. Wedtug tego dekrgnajatek opuszczony” to
ten, ktory: ,nie znajduje siw posiadaniu wikiciela, jego prawnych nagtcow,
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r. o majtkach opuszczonych i porzuconythW slad za ustaw

Ministerstwo Administracji Publicznej w okdlniku nb5 z dnia 19
pazdziernika 1945 r. wyjaito, ze maatek prawnie uznanych koiotow nie

moze by uwazany za mienie opuszczone w rozumieniu art. 1 it2wg

zdnia 6 maja 1945 r., nawet,sliewiekszas¢ czlonkow danej gminy
wyznaniowej stanowili uprzednio Niemcy, wzdhie obywatele polscy
innej narodowséci.*

Kolejnym aktem prawnym, do ktérego w czasie sporyprawo
wiasndci wielokrotnie odwotywaty s wiadze pastwowe, byt dekret
z dnia 8 marca 1946 r. o miyach opuszczonych i poniemieckich. Ustalat
on ogolmy, zasad, ze z mocy samego prawa ra&k niemieckich oséb
prawnych przechodzi na wiasidaSkarbu Pastwa. Uczynit jednak wygek
w stosunku do niemieckich i gagkich os6b prawnych prawa publicznego
i w art. 4 postanowitze: ,Majatek niemieckich i gdaskich osob prawnych
prawa publicznego przechodzi z mocy samego prawawlesnaé
odpowiednich 0s6b prawnych”W razie braku takich oséb lub w razie
zbiegu zainteresowia kilku o0séb prawnych Rady Ministrow miata
wyznaczy osole prawra, ha wiasnéé ktorej, ma przeég maptek.

Odnanie do postanowie dekretu wiadze ldzielne reprezentowaty
poghd, ze Koéciét rzymsko-katolicki w Polsce jest bezspornym
wiascicielem magtkéw po niemieckim Kéciele katolickim, poniewajako
osoba prawna prawa publicznego, jest odpowiggnisky osoba praw
na wlasnéc¢ ktorej, z mocy samego, prawa przeszedtatedj niemieckich
i gdanskich os6b prawnych prawa publicznego na ,Ziemiach
Odzyskanych”. Potwierdzato to czasami stanowiskadatpastwowych.
Na przyktad Ministerstwo Administracji Publiczney pismie z dnia 9
wrzesnia 1946 r. stwierdzito,ze sytuacja ,pod wzgdem prawnym
wyjasnita sk catkowicie z chwid wejscia w zycie dekretu z dnia 8 marca
1946 r., bowiem na podstawie art. 2 ust. 4 dekr&togciét rzymsko-

katolicki stat st z mocy prawa wixicielem”®

lub osob prawa ich reprezerdaych” — art. 1. Z definicji tej wynikaze magtek

po niemieckim Kéciele katolickim nie mégt by uwazany za opuszczony; to
samo dotyczy ,matku porzuconego”, bowiem zgodnie z art. 2 dekretu,
wczesniej musiat on b wtasndcia paistwa niemieckiego lub oséb prywatnych.

% Dz.U.z1945r. Nr 17, poz. 97.

Archiwum Akt Nowych, teczki Urgdu do Spraw Wyzng dalej jako AAN
UdsSWw, sygn. 122/3, 50-51.

® Dz.U.z 1946 r. Nr 13, poz. 87.

Pismo Ministerstwa Administracji Publicznej nantt wtasnéci majtkéw po
niemieckim Kdciele katolickim z dnia 9 wrZeia 1946 r., AAN UdSW, sygn.
122/2, 61.
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Stad prasby wtadz kdcielnych o przydziat majku na whasnéc bylty
czasami traktowane z przychykot i Kosciot katolicki zyskiwat
niejednokrotnie status wdeiciela majtku, czego efektem byty umowy
dzierzawne i ptacenie czynszu przez whladzaistwows za wytkowanie
nieruchoméci pokdscielnych. W wielu wypadkach mienie bylo jednak
zajmowane, a interpretacja przepisow prawnych stasa dowolnie przez
terenowe urgdy paistwowe.

Uzupetnieniem dekretu z dnia 8 marca 1946 r. bretez dnia 6
wrzesnia 1946 r. o ustroju rolnym i osadnictwie na olbseaZiem
Odzyskanych i bytego Wolnego Miasta Geka; ktory nie czynit podziatu
majatku poniemieckiego na mggk niemieckich oséb prawnych prawa
prywatnego i prawa publicznego, lecz wymee twierdzit, ze wszelkie
nieruchoméci ziemskie, stanowte wtasné¢ oséb prawnych, przechagz
na wlasné¢ panstwa. Wykonujc postanowienia tego dekretu wiladze
panstwowe przejly pokaoscielne nieruchomiei ziemskie na ,Ziemiach
Odzyskanych” na Fundusz Ziemi.

Wiadze pastwowe zagly sie wykladni art. 2 ust. 4 dekretu z 8 marca
1946 r. dopiero w roku 1949. Biuro Prawne &z Rady Ministréw wydato
opinig, w ktorej uznanoze Koscidt rzymsko-katolicki, jak rownie inne
prawnie uznane kKaioty i zwiazki wyznaniowe, nie posiadg oSobowéci
prawnej prawa publicznego, niea odpowiednimi osobami prawnymi
w stosunku do niemieckich os6b prawnych prawa pabtgd, w zwiazku

" Dz.U.z 1946 . Nr 49, poz. 279.

8 Opinia prawna na temat wlaseo Kosciota Kkatolickiego na Ziemiach
Zachodnich w zwizku z dekretem z dnia 8 marca 1946 r. o athach
opuszczonych i poniemieckich. ,Interpreftijart. 2 niniejszego dekretu rmatkji
opuszczone, poniemieckie przechpda Skarb Pestwa lub j&li to byly majtki
niemieckich oséb prawnych prawa publicznego przéeha@ mocy samego
prawa na wiasrié odpowiednich polskich os6b prawnych. Z tego wdg| ze
Kosciét katolicki nie jest osab prawry prawa publicznego w odniesieniu do
niemieckich osob prawnych prawa publicznegozentylko zgodnie z art. 18
w/w dekretu otrzyma& majtki opuszczone w zasd i uzytkowanie. Prawno-
publiczny charakter osoby prawnej sgowynika z wyraznego przepisu prawa
panstwowego, albo z postanowienia umowyedaynarodowej albo wreszcie z
poruczenia osobie prawnej zadaawno-publicznych. W polskimrawodawstwie
nie ma zadnego przepisu, ktéry by nadawat osob&ioprawnej Kdciota
katolickiego lub jego instytucjom charakter prawmabliczny. (...) Kdéciét
rzymsko-katolicki nie maadnych przez prawo pstwowe poruczonych zafla
w dziedzinie prowadzenia aktéw stanu cywilnego, avemhia zwazkom
makenskim waznosci wobec prawa, orzecznictwad®w duchownych itp. W ten
sposoOb nie istniejgadnezrodio prawne dla prawno — publicznego charakteru
osobowdci prawnej Kdciota katolickiego oraz jego instytucjom. Prawo
kanoniczne nadaje Koiotowi i jego instytucjom osobow6é prawry uznam
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z czym Kacidt nie nabyt tytutu wlasniei do majitku kascielnego z mocy
samego prawa. Z powszej wyktadni nie wyeignigto jednak wnioskéw

i Rada Ministrow nie wydataadnej uchwaty, ktéra wskazataby na osoby
prawne odpowiednie do przeja kascielnych magtkdw poniemieckich,
wzglednie orzeklaze majtek ten przeszedt z mocy samego prawa na rzecz
Skarbu Pastwa.

Aczkolwiek przepisy art. 2 ust. 6 dekretu z 8 mapcatanowity,ze
przegcie na whlasng paistwa lub oséb prawnych prawa publicznego
nieruchoméci i wszelkich praw hipotecznych z mocy ey wymienionego
dekretu podlega ujawnieniu w kgach hipotecznych na wniosek
wlasciwego urzdu likwidacyjnego, te ostatnie przepisania 4tiaj nie
dokonaly. W tym wic okresie, mimo negatywnych opinii wiadz
panstwowych, Kdciét byt faktycznym posiadaczem m#§u na terenie
»Ziem Odzyskanych” po bytym niemieckim Kciele katolickim.

2. RESTRYKCYJNA POLITYKA WLADZ PANSTWOWYCH WOBEC
NIERUCHOMOSCI KOSCIELNYCH

Od pocatku lat piecédziesitych negatywny stosunek wiadz
komunistycznych do Kaeiota oraz jego praw na ,Ziemiach Odzyskanych”
uwidaczniat st coraz bardziej. Prawa Kcota byly tamane, a mienie
faktycznie uytkowane bylo zabierarfeDodatkowo nieruchonsgi byty
zajmowane, gdy wladza uwaa, ze s one niezbdne dla celéw gospodarki
narodowej. W stosunku do nich prowadzono @usivanie
wywlaszczeniowe na podstawie dekretu z dnia 26 taide 1949 r°
Jednoczénie coraz cgciej odmawiano przekazywania wzytkowanie
nieczynnych kéciotéw, a nawet odbierano &cioty i budynki przekazane
w latach 1945-48.

w okresie midzywojennym przez g@two z mocy art. 114 dawnej Konstytucji
i bedacy w poszanowaniu jako prawo nabyte po deiej w zycie Konstytuciji
Lipcowej, ale z tej zasady prawnej, ustanowioneggprprawo jako wewitrzne
prawodawstwo Kéciota nie wyptywa w obliczu prawa polskiego chasakt
osobowdci prawno- publicznej kaiota i jego instytucji.”, AAN UdSW, sygn.
122/5, 6-8.

Zob. Notatka Urgdu do Spraw Wyznana temat stanu faktycznego i sytuaciji
prawno — majtkowej Kasciotdw i Zwiazkdw Wyznaniowych na terenie Ziem
Odzyskanych z dnia 7 grudnia 1959 r., AAN UdSW,rsyip2/5, 32-37.

Zob. Obwieszczenie Przewodnicego Pastwowej Komisji Planowania
Gospodarczego z dnia 26 stycznia 1952 r. o ogtiszgunolitego tekstu
dekretu z dnia 26 kwietnia 1949 r. o nabywaniuzefazywaniu nieruchondoi
niezkednych dla realizacji narodowych planéw gospodarbzygz. U. z 1952 r
Nr 4, poz. 31.

10
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W dniu 3 czerwca 1957 r. Wyd do Spraw Wyzmawydat okélnik nr
Il 22a/29/57, stwierdzagy stan prawny poniemieckiego rakhu
koscielnego na Ziemiach Zachodnich i Potnocnych i loelgtawnéé
roszczé Kosciota do tego majku.'* Okélnik ten postanawiake zgodnie
z dekretem z dnia 8 marca 1946 r. gtelf niemieckich i gdaskich oséb
prawnych przeszedt z mocy samego prawa na rzeczbskBastwa
z wyjatkiem majtku niemieckich i gdéaskich oséb prawnych prawa
publicznego, ktéry przeszedt na wlaseicodpowiednich polskich osob
prawnych. Okélnik wyjénial, ze przez polskie osoby prawne prawa
publicznego, o ktérych mowa w art. 3, ust. 4 i 6z@lywymienionego
dekretu nalgy rozumie€ zwiazki samorzdu terytorialnego, zwizki
samorzadu gospodarczego, natomiast uznane azki religijne
o uregulowanym stosunku dofsawa i ich osoby prawne, a ¢gi rownie
Kosciot katolicki, nie 8 osobami prawa publicznego. W z@ku z tym
okélnik postanawiat,ze maptek niemieckich kéciotow i zwiazkow
religijnych, prawnie uznanych i posiadeych w Rzeszy niemieckiej
osobowdé¢ prawno-publiczn, nie przeszedt z mocy samego prawa na rzecz
Kosciotow i zwiazkdw religijnych w Polsce. Okdlnik zawierat taknorne,
ze maptek ten, jako majek poniemiecki, przechodzi z mocy prawa na
wilasna¢ Paistwa Polskiego.

W odpowiedzi na okdlnik Keiét wystpit w obronie swych praw
twierdzac, ze maptek kascielny poniemiecki przeszedt na wiaséo
Kosciota rzymsko-katolickiego w Polsce z mocy prawa rargnego
w dekrecie z dnia 8 marca 1946 r., ponigwsciot byt w tym czasie
osoly prawa publiczneg?.

Wiadze pastwowe nie przyjmowaly jednak uwag Episkopatu do
wiadomaci, wrecz przeciwnie, pragit nadé postanowieniom okolnika

1 AAN UdSW, sygn. 122/6, 44-45.

12 7ob. Stanowisko bpa Chorofskiego w sprawie stanu prawnego tiedw
koscielnych na Ziemiach Odzyskanych w zmku z pismem okdolnym Uezlu
do Spraw Wyzna z dnia 3 czerwca 1957 r., AAN UdSW, sygn. 122/8,50;
Pismo biskupéw Ziem Zachodnich do Komisji WspolneWarszawie naece
Ministra Sztachelskiego z dnia 24 grudnia 1957 r. sprawie majtku
koscielnego na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych. ,Wazku z okdlnikiem
Dyrektora Lecha z dnia 3 czerwca 1957 r. wysuwamstydat jego odwotania
Z nastpujacych wzgkdow: Okalnik ten jest szkodliwy dla polskiej ragianu
(...) Ziemie Zachodnie mugz by¢ otoczone wiksz opieks Paistwa
i Spoteczéstwa (...) czas najwgzy zatrzé wszelkie slady, a nawet pozory
minionej okupacji i traktowa Polsle jako jedn. (...) Zapewniamyze praca
Kosciota katolickiego na Ziemiach Zachodnich nie szkodobru PRL-u, ale
przeciwnie jak najwydatniej przyczyniesdo Jej umocnienia.”, AAN UdSW,
sygn. 122/6, 51-52.
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pozory praworgdndici®®, Urzad do Spraw Wyzna poprosit o oping
prawry komisg ztozomna z profesor6w prawa, do ktérej zaproszono H.
Swiatkowskiego, M. Jaros#Agkiego, W. Czachdrskiego i M. Lachsa.
Komisja ta uznata za uzasadnione stanowiskadirzawarte w okolniku
i stwierdzita meédzy innymi,ze w dniu wejcia w zycie dekretu z 8 marca
Kosciot nie posiadat osobowoi prawnej prawa publicznego; Kmot nie
jest odpowiedni osoly w swietle art. 2 ust. 4 waej wymienionego dekretu
oraz ze wig&cicielem, wzgtdnie dysponentem mgku po niemieckich
koscielnych osobach prawnych na ,Ziemiach Odzyskanyah’braku
odpowiedniej osoby prawnej jestisawo

Podobne stwierdzenie zawierato pismo okdlne nr 2(idita
Gospodarki Komunalnej z dnia 23 kwietnia 1959 rol@k ten ponadto
nakazywat: ,przejcie zaradu budynkéw mieszkalnych izytkowych (...)
pozostajcych dotychczas w administracji jednostek sdielnych,
zakonnych lub 2zwizkéw wyznaniowych, z wyjgkiem obiektow
o charakterze sakralnym (@daoty, kaplice, domy i sale modlitewne, czynne
cmentarze wyznaniowe itp.)” W gohie tym postanowiono rownieze na
Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych obiekty i budyskkralne ,podlegaj
gestii Urzdu do Spraw Wyznai nie wchoda w zakres administracji
gospodarki komunalnej i mieszkaniowéj"Jednoczénie okélnik ten ustalat
dzien 1 stycznia 1959 r., jako termin, od ktérego malpobierd czynsz
najmu lub dzietawy za majtki uzytkowane przez Keiot.

Reakcji Episkopatu na okolnik byto pismo biskupow Ziem
Zachodnich do Ministra Gospodarki Komunalnej S.kbmdnia 15 maja
1959 r., w ktérym powtérzono argumenty z poprzekdniwystpien

13 %d Najwyzszy wielokrotnie podkrdat, ze: ,Okélniki i instrukcje nie stanowi
zrédta prawa i nie magstwarza dla obywatelizadnych obowizkéw i dlatego
tez w stosunku do obywateli nie majadnej mocy obowizujacej”. Zob. Wyrok
Sadu Najwyzszego z 27 czerwca 1957 r., sygn. akt 3 CR 702/b@hwata
Siedmiu fdziéw Sidu Najwyzszego z dnia 25 wrzeia 1969 r. 1l PZP 45/68,
cyt. zaH. Misztal Polskie Prawo Wyznanioweublin 1996, 227.

Zob. H.Swiatkowski, Opinia w kwestii prawnej czy w dniu 19 kwietnia
1946 r. (data wefgia w zycie dekretu o majkach opuszczonych i
poniemieckich) K¢iét katolicki byt osoh prawa publicznegoAAN UdSW,
sygn. 122/6, 19-25; M. Jarosagki, Wlkasnag¢ magtkdw pokdcielnych na
Ziemiach  Odzyskanych AAN  UdSW, sygn. 122/6, 33-43; W.
Czachogorski,Opinia prawna AAN UdSW, sygn. 122/6, 26-29; M.
Lachs,Notatka w sprawie osoboda publiczno-prawnej Kiota rzymsko-
katolickiego wswietle konkordatu z 1925, iAAN UdSW, sygn. 122/6, 30-32.

15 AAN UdSW, sygn. 122/6, 80-81.

14



Spor o prawo wiasrigi koscielnych magtkdw poniemieckich na Ziemiach Zachodnich27

Episkopatu w tej sprawi@.W odpowiedzi na nie Petnomocnik &z do
Spraw Stosunkéw z Koiotem stwierdzitze: ,Paistwo nie ma podstaw ku
temu, a@eby obecnie stwarzaKosciotowi i duchownym wyjtkowej,
uprzywilejowanej sytuacji na Ziemiach Zachodnich) (oraz, ze wladze
pahstwowe wykonywé beda swe uprawnienia, wynikage z prawa
wlasndgci na Ziemiach ZachodnicH”.

W tym czasie wtadze wojewodzkie poinformowane mistgprawnym
wlasnaci niemieckich kécielnych oséb prawnych na ,Ziemiach
Odzyskanych” wycigrely z postanowigé okdlnika Urzdu wnioski,
wydajac wytyczne zaniechania ptacenia czynszuscl@nym osobom
prawnym za zajmowane obiekty pdkgelne. Posurcie to spowodowato
skierowanie przez te osoby spraw dgls o ptacenie czynszu. Jedna
z takich spraw — pozew Kgiy Bonifratrow w Prudniku przeciw Skarbowi
Paistwa o0 219.535 zt — na skutek rewizji pozwanegditdrado Sdu
Najwyzszego. & Najwyzszy na rozprawie w dniu 11 wirea 1958 r.
w sktadzie trzecheslzibw podzielit stanowisku Uedu do Spraw Wyzng
oddalajc powodztwo Ojcéw Bonifratréw i stwierdzaj ze strona
powodowa nie nabyla ha wtasidaspornej nieruchomsgi z mocy art. 2 ust.
4 dekretu z 8 marca 1946 r. oraz wi&cicielem tej nieruchonimi jest
badZ panstwo, dz tez zgodnie z art. 7 tegodekretu, przed decyzRady
Ministrow podlega zaegowi wtadzy likwidacyjnej®

Odmienne stanowisko z#jSad Najwyzszy w dniu 3 grudnia 1958 r.
w sprawie z powddztwa Kongregacji Szarych Sidstictej Elzbiety we
Wroctawiu przeciwko Skarbowi Ratwa o zaplat na skutek rewizji
pozwanego na wyrokaBu Wojewddzkiego w Gdesku z dnia 26 czerwca
1957 r. i orzekize: ,maptek bylych niemieckich i gdeskich jednostek
Kosciota katolickiego przeszedt z mocy art. 2 ust krdes z 8 marca 1946
r. na wiasné odpowiednich jednostek Koiota katolickiego w Polsce™,
Sad potwierdzit, co prawda pogl wyrazony w orzeczeniu $lu
Najwyzszego z dnia 11 wrgeia 1958 r.,ze Kdasciot katolicki nie ma

% AAN UdSW, sygn. 122/6, k. 82-85. RéwnieSekretarz Episkopatu, bp Z.
Choromaski, skierowat w dniu 18 maja 1959 r. List do | 8shrza KC PZPR
W. Gomuiki w sprawie okélnika Ministra Gospodarkoidunalnej, P. Raina,
Kosciot w PRL, I, Pozna 1994, 706.

7 List Petnomocnika Rau do Spraw Stosunkéw z Kgiotem J. Sztachelskiego
do Episkopatu z dnia 30 lipca 1959 r. w sprawie i@mneckich majtkow
koscielnych na Ziemiach Zachodnich, P. R aii rkagciét w PRL, |, 737-740.

8 Wyrok Sidu Najwyzszego z dnia 11 wrkeia 1958 r., sygn. akt 2 CR 576/58,
AAN UdSW, sygn. 122/6, 59-60.

19 Wyrok Sidu Najwyzszego z dnia 3 grudnia 1958 r., sygn. akt 4 CR®3#AN
udsw, sygn. 122/6, 109-113.
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charakteru osoby prawnej prawa publicznege juz w 1946 r. brak byto
podstaw do przypisywania Kcaotowi takiego charakteru, ale uznat
jednoczénie, ze: ,powyzszy poghd nie przesdza odpowiedzi na pytanie,
czy z mocy powotanego dekretu $Cidt katolicki w Polsce stat si
wlascicielem poniemieckiego mienia d$w@elnego. Jdi bowiem woh
ustawodawcy byto, by mienie &uelne na Ziemiach Odzyskanych przeszio
na wilasné¢ Kosciota katolickiego w Polsce, to wola ta nie xeoulec
przekrégleniu na skutek nie d6 precyzyjnego jej wyrania,

a w szczegllnwi bigdnego okrélenia charakteru Kiwiota jako osoby
prawa publicznego, mgego zreszt swezrodto w tradycyjnych pegciach
prawa”’® Zdaniem Sdu Najwyzszego istnialy liczne wskazowkie taka
wiasnie byta wola ustawodawcy. ,Wskazuje na to nie dytkes¢ dekretu
zdnia 8 marca 1946 r., lecz praktyka wiadz adrtmaig paistwowej
z r&znych okreséw czasu oraz niektore akty o charaktestawodawczym
wydane po wegiu w zycie powotanego dekretd® Sad Najwyzszy powotat
si¢ tutaj na pismo Ministerstwa Administracji Publierrz dnia 9 listopada
1946 r. i na pismo Ministerstwa Zdrowia z dnia 2@udnia 1956 r.,
w ktérych to pismach polecono zawieranie umow nagnwiacicielami
obiektéw zakonnych i kongregacyjnych prtgth na potrzeby sy
zdrowia w przypadkach, gdy nie przeszty one na md&s Paistwa lub
w bezptatne zytkowanie z mocy innych przepiséw prawa.

Powyzszy wyrok spowodowal natychmiastowreakcg wiadz
komunistycznych. Na konferencji zwotanej pod przémiotwem ministra
J. Sztachelskiego postanowiono: spowodbowarok Siedmiu 8dzidw
Sadu Najwyzszego korzystny dla wiadz fstwowych, zobowgzujac
jednoczénie kierownictwo §du Najwyzszego do przygotowania
odpowiedniego kolegium ¢dziowskiego oraz przeprowadzatopniowo
realizacg uprawni@é painstwa do majtku pokdacielnego na ,Ziemiach
Odzyskanych” w m§l art. 2 ust. 4 dekretu z dnia 8 marca 1946 r. papr
okdInik zalecajcy wydanie zarmlzen anulupcych wszystkie umowy
dziezawne, zawarte z instytucjami dadelnymi na ,Ziemiach
Odzyskanych”. Postanowiono tak zaproponow@a wiasciwym resortom,
aby przegty administracg budynkéw mieszkalnych i lokali zgych przez
lokatoréw swieckich a stanowicych wilasné¢ bylych niemieckich
koscielnych oséb prawnych oraz zawiadomieniu duchastiga, ze za
uzytkowanie obiektow mieszkalnych stan@oych wiasné¢ paistwa
nalezy ptack czynsz. Jednocgeie zalecono ujawnianie w kgach
hipotecznych wiasrigi do tych obiektow stosownie do art. 2 ust. 6 dakr

20 J.w.
2L Jw.
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Z 8 marca 1946 r. oraz wstrzymanie realizacji praasnaci panstwa do
obiektow sakralnycF:

Zasugerowane dziatanie znalazto swdj skutek w uthwikiadu
Siedmiu ®dzibw Sdu Najwyzszego, ktéry na posiedzeniu w dniu 19
grudnia 1959 r. postanowit wpisalo kskgi zasad prawnych nagiujaca
sentengj: ,Jednostki organizacyjne zgakdéw wyznaniowych, dziatagych
na obszarze Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej, miega by¢ uwazane
w stosunku do niemieckich i ghlskich os6b prawnych prawa publicznego
za odpowiednie osoby prawne w rozumieniu art. 2 4istekretu z dnia 8
marca 1946 r. o makach opuszczonych i poniemieckich”.

3. WLASNOSC MIENIA PO KOSCIELE EWANGELICKIM
| LUTERANSKIM

Problem wilasngi nieruchoméci na ,Ziemiach Odzyskanych”
dotyczyt nie tylko mienia po Kaiele katolickim, ale rownie mienia po
Kosciele ewangelickim i lutefskim. Od zniszcze wojennych ocalato
bardzo duo zborow i innych nieruchondoi nalezacych do 1945 r. do
protestanckich gmin wyznaniowych, ktére to wskutekcieczki
i wysiedlenia ludnéci niemieckiej stracity swoich cztonkéw. Ustawa mal
6 maja 1945 r. o matkach opuszczonych i porzuconythstwarzata
Kosciotowi katolickiemu maliwos¢ przegcia wielu kdciotdw i innych
obiektbw na cele duszpasterstwa Kkatolickiego. akédj ten ohjt
w posiadanie Tymczasowy Zatz Paistwowy, ktory mogt go przekazana
Skarb Pastwa ldz na inne osoby fizyczneallz prawne. Kdciotowi
mienie poewangelickie bylo przekazywane nie na md&s lecz
w faktycznie uytkowanie.

Nowa sytuacja prawna wytworzyta;si zwiazku z dekretem z dnia 19
wrzesnia 1946 r° i ustava z dnia 4 lipca 1947%.Na podstawie tych aktow
prawnych majtek ruchomy i nieruchomy parafii luteiskich i ewangelic-

22 protokét z konferencji w Urglzie do Spraw Wyzniaw sprawie nieruchonsei

koscielnych na Ziemiach Odzyskanych, AAN UdSW, syge2/6, 36.
% gygn. 1. C.0. 42/59, AAN UdSW, sygn. 122/7, 25-31
24 Dz.U.z1945r. Nr 17, poz. 97.

% Dekret z dnia 19 wr#eia o zmianie dekretu z dnia 25 listopada 1936 r.
o stosunku Restwa do Kdciota ewangelicko-augsburskiego w Rzeczypospolitej
Polskiej, Dz. U. z 1946 r. Nr 54, poz. 304.

Ustawa z dnia 4 lipca947 r. w sprawiegmiany dekretu z dnia 25stopadal936 r.
o stosunku Rsstwa do Kdciota ewangelicko-augsburskiego Rreczypospolite]
Polskiej, Dz. U. z 1947 r. Nr 52, poz. 272.

26



230 Ks. Dariusz Mazurkiewicz

kich, ktéry w dniu 31 pzdziernika 1946 £’ nie znajdowat i w posiadaniu
Kosciota ewangelicko-augsburskiego przeszedt na wkgsnpaistwa
polskiego. Wiadza pestwowa zostata rownieupowaniona do przekazania
na wlasné¢ na Ziemiach Zachodnich wszelkiego mienia nieradego na
rzecz faktycznych i obecnychzytkownikow, jakimi g spétdzielnie,
organizacje polityczne i spoteczne, naukowéwiatowe i opiekucze,
z tym, ze wnioski mialy by ztozone do 30 czerwca 1951%.¢o nasfpnie
przediizono do 31 grudnia 195%%.

W dniu 9 lutego 1957 r. Sekretarz EpiskopatuytqPro Memoria”
w sprawie przekazania nieruchofob (kosciotow, plebani) poewangelic-
kich na Ziemiach Zachodnich na wlaséma rzecz Kéciota rzymsko-
katolickiego w Polsce, w ktorym: ,z uwagi na potsgdudndci katolickiej
na Ziemiach Zachodnich; celem stabilizacji warunkawycia na Ziemiach
Zachodnich; z uwagi na fakge Kosciot katolicki obiekty te waytkuje,
remontuje znacznym naktadem, ubezpiecza od ognieszczy st jak
0 swoje, opierac sk na zapewnieniuze obiekty te bda naleee¢ do
Kosciota katolickiego”, zaadano przekazania tych nieruchaioio na
wlasnaé¢.*

Kolejne ,Pro Memoria” w sprawie wlaséd nieruchomeci
poewangelickich na Ziemiach Zachodnich zglo przedstawiciele
Episkopatu w dniu 5 czerwca 1960 r. Wémie tym zwrécono sio to by:
~Wszystkie kacioty parafialne, filialne i rektorskie oraz wszist kaplice
uzytkowane przez Kgidt lub jego instytucje zostaty przekazane na

wlasng¢ wraz z cmentarzem przyseielnym” 3

2" Dzien wejscia wzycie dekretu z 19 wrZeia 1946 r.

8 Zob. Uchwata Prezydium Rdu z dnia 27 wrzmia 1950 r. w sprawie
rozdysponowania mienia nierolniczego na obszareenZddzyskanych i bytego
Wolnego Miasta Gdaska na cele publiczne, M. P. z 1950 r. Nr A — 1j)6y.
1337.

Zob. Uchwata Prezydium Rdu z dnia 26 palziernika 1951 r. zmienigge
uchwak w sprawie rozdysponowania mienia nierolniczegoobazarze Ziem
Odzyskanych i bylego Wolnego Miasta Gdka na cele publiczne, M. P. z 1951
r. A—91, poz. 1255.

,Pro Memoria” Sekretarza Episkopatu z dnia 9 dotel957 r. w sprawie
przekazania nieruchorbti poewangelickich na Ziemiach Zachodnich na
whasna¢ na rzecz Kéciota rzymsko-katolickiego w Polsce, AAN UdSW, sygn
122/5, 33-34.

.,Pro Memoria” Sekretarza Episkopatu z dnia 5 woer 1960 r. w sprawie
przekazania nieruchorbti poewangelickich na Ziemiach Zachodnich na
wlasna¢ na rzecz Kéciota rzymsko-katolickiego w Polsce, AAN UdSW, sygn
122/5, 44-50.
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W swoich staraniach o0 przyznanie na widgnmieruchomeci
poniemieckich poewangelickich stronas&®ina wykazywataze naley
odr&@ni¢ mienie przekazane daytku pismem lub nawet ustnie, ktore jest
uzytkowane od 1945 r. przez co najmniej 8 lat od maienytkowanego bez
formalnego przekazania. W stosunku do pierwszegdcib stal na
stanowisku,ze nabyt prawo wiasr$oi tego mienia przez zasiedzenie na
zasadzie art. 34 dekretu z dnia 8 marca 1946dary lstwierdzatze: ,Skarb
Paistwa i zwhzki samoradéw terytorialnych nabywaj przez
przedawnienie (zasiedzenie) tytut wtastianajatkow opuszczonych: co do
nieruchoméci z uptywem 10 lat, co do ruchosdw z uptywem 5 lat licac
w obu wypadkach od Kea roku kalendarzowego, w ktérym wojna zostata
zakaczona”. JednocZeie postanawiatze roszczenia o zwrot dochodu
pobranego z majkéw opuszczonych przedawrdasie z uptywem lat 5
liczac od kaica roku kalendarzowego, w ktérym zostaly pobraree e
majatek opuszczony oddany w zadz i uzytkowanie instytucjom
i organizacjom wymienionym w art. 12 ust. 2 przesthma ich wiasn&,
jezeli bezpdrednio przed uptywem terminu przedawnienia (zasei),
wskazanym w ust. 1, znajdowat sv ich posiadaniu co najmniej przez 8 lat
— jezeli chodzi o nieruchonsei, a co najmniej przez lat 3 —z@i chodzi
0 ruchomdci.

Potwierdzit to wyrok $du Najwyzszego z dnia 10 lutego 1958 r.:
.majatek opuszczony oddany w zadz i wytkowanie instytucjom
i organizacjom spotecznym przechodzi na ich wiaéngezeli przed
uptywem terminu przedawnienia (zasiedzenia) wskaranv ust. 1
znajdowat s w ich posiadaniu przez co najmniej 8 lat zejé chodzi
0 nieruchoméci”. Z wyraznego brzmienia powotanego przepisu wynie,
podstawowym warunkiem zastosowania go jest uplywmitau
przedawnienia wskazanego w ust. 1, ktory dla nlewsowsici wynosi 10 lat,
liczac od kaca roku, w ktérym wojna 1939/1945 zalkayta sg, a wic 31
grudnia 1945

Argumentacji tej nie podzielaly wladze komunistyeza- wecz
przeciwnie — uwzaly, ze z dniem wejcia w zycie dekretu z dnia 19
wrzesnia 1946 r. o zmianie dekretu o stosunkuaddma do Kdciota
ewangelicko-augsburskiego mienie po tyms&lele przestato kiymieniem
opuszczonym i przeszicatlz na jego wlasn& badz na wlasné Skarbu
Paistwa. Ponadto nie zaliczaly Kwofta do organizacji wymienionych
w art. 12 dekretu z 8 marca, co nie powodowato Digs¢ zastosowania
przepisoéw o przedawnieniu.

32 Wyrok Sidu Najwyzszego z dnia 10 lutego 1958 r., sygn. akt 2 CRS¥L4yt.
za: Informacja o nabywaniu whlasitd maptkbw opuszczonych przez
przedawnienie (zasiedzenie), AAN UdSW, sygn. 12R/8,16.
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Osobny problem stanowito mieniezytkowane bez formalnego
przekazania. Strona &delna stata na stanowiskig przegcie na wtasn&
nasgpi po 20 letnim okresie zasiedzenia, co #@ikiby w roku 1965 r. Aby
do tego nie dopici¢c Urzad do Spraw Wyzma zasugerowat, by: duz
w drodze ustawowej wykluczy mazliwos¢ zasiedzenia nieruchorm
stanowacych wtasné¢ panstwows (...), ladz uregulowa uzytkowanie tych
nieruchoméci (whacznie z sakralnymi) umowami najmu i dzawy,
wskutek czego odpadmrawne przestanki zasiedzeniagdb ztozy¢ co do
kazdej nieruchoméci skarg sadowg tzw. petytoryja 0 eksmisg przeciwko

uzytkownikowi (co jest oczywécie nierealne i niecelowe); atiz
spowodowd wyrazne lub choéby milczace stwierdzenie przezytkownika
prawa wiasnéci panstwa do danej nieruchodm - jesli wiasciwe

prezydium rady narodowej e do parafii pismo stwierdzge, ze
zamierza dokor@apomiaru nieruchonimi stanowicej wlasnéé paistwa

i ze nieruchom& ta pozostanie w bezptatnyniytkowaniu Kaciota, zad
parafia pozwoli na dokonanie tych pomiaréw, wystgrcto na
tzw. przerwanie zasiedzeni#’Sugestie te nie zostaty jednak wprowadzone
w zycie, natomiast zapogikowano prace nad ustawowym uregulowaniem
stanu prawnego wszystkich poniemieckich nieruchimm&oscielnych na
~Ziemiach Odzyskanych”.

4. AKTY PRAWNE REGULUMCE STAN WEASNGSCI MAJATOW
KOSCIELNYCH NA ,ZIEMIACH ODZYSKANYCH”

W 1959 r. w Urzdzie do Spraw Wyzmapowstat projekt, by problem
wlasnaci poniemieckich nieruchongoi koscielnych na ,Ziemiach
Odzyskanych” rozwazac poprzez uchwat Rady Ministrow lub ustaw
Projekt ten wyptywat z faktuze zaradzenia czynszowe i podatkowe
bardziej ugodzity w inne zwkki religijne niz w Kosciot katolicki, a temu
wladze komunistyczne staralyesizaradzt. Stwierdzono,ze mazna by
przekaza niektore nieruchomi@i na rzecz Kéciota, ale jednoczmie
postanowiono w planowanym akcie prawnym pédgzereg srodkow
zabezpieczagych przed ewentualnymi przyszlymi roszczeniamistzeny
koscielnej. Proponowano, by przepisy te nie mogly tegac sytuacii
prawnej nieruchomi@i z mocy samego prawa, tzn. z dniem3sey wzycie
przepisu, lecz by do ofjia danej nieruchondoi dziataniami przepisu
potrzebny byt dodatkowo akt administracyjny. Sugemo jednoczaie,
by spod dziatania przepisu vigky¢ nieruchomeéci zagte przez Keéciét na

% Notatka z dnia 16 lipca 1959 r. w sprawie uregapia niektérych spraw
nieruchoméci uzytkowanych przez Kiiot katolicki i pozostale zwizki
religijne na Ziemiach Zachodnich, AAN UdSW, syg@216, 153-154.
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drodze nielegalnej oraz by okli€ krétki i prekluzyjny termin, po ktérym
wnoszenie pretensji 0 afgie poszczegolnych nieruchoged dziataniem
nowego przepisu byloby niedopuszczalne. Jediaczepostanowiono
przygotowg& szczegltowe wykazy nieruchoded ktére miatyby by
poddane dziataniom nowych przepis8w.

Projekt zaktadatze ewentualna ustawa miataby prse o przefciu
na wlasné paastwa pozostatych nieruchoss (mieszkalnych,
seminariow duchownych, klasztoréw itd.) na Ziemia&achodnich,
zapobiegajc przy tym dalszym sporomadowym i administracyjnym.
Powtérzono ponownie argument, by ¢hyp czsiciowe uwlaszczenie
Kosciola dokonatlo s dopiero po ustabilizowaniu przez Watykan
administracji kdcielnej na ,Ziemiach Odzyskanych”. Do rozieaia
pozostawiono mdiwos¢ przekazania plebani w bezptatng/tkowanie nie
parafii jako instytucji kécielnej, ale wiernym — tak jak byto to éwdénée
uregulowane odrmie obiektow sakralnych w ZSRR.

W zwiazku z tym podjto prag nad przygotowaniem ustawy raegj
ostatecznie zakwmzy¢ spory wokét prawa wihlassoi nieruchoméci
koscielnych na tych terenach. W jej efekcie w 196Ha. Sejmu wplynt
rzadowy projekt ustawy o gospodarce terenami, ktéry swoich
postanowieniach byt niekorzystny dla $¢mta. W zwazku z tym w dniu
21 czerwca 1961 r. Episkopat wystosowat do Sejstyw ktérym wyrazit
zaniepokojenie  tendencjami tego projektu, go@ni na celu
Lupanstwowienie mienia kiielnego na Ziemiach Zachodnich”. Szczegolne
zastrzeenia budzit art. 38 projektu, ktory wprowadzal gerhe zasad
przegcia nieruchoméci koscielnych Kdciota rzymsko-katolickiego na
wlasna¢ panstwa i art. 46, ktory dotyczyt czynszow, jakie mt miatby
ptack za korzystanie z nieruchodw. W zwigzku z tym Episkopat
zaapelowat do wtadz o wadzenie tych artykutéw z projektu ustawy oraz
o wydanie decyzjize Kasciot katolicki w Polsce ma osobowopubliczno-
prawm wraz ze wszystkimi tego konsekwencjami prawnymi.

Sejm przyjt jednak ustaw w wersji proponowanej przez ad.*
Whbrew nazwie tej ustawy, uregulowanie to dotycagkre nieruchoméci
potozonych w gromadach. W ustawie tej stwierdzono, zrushoméci
niemieckich i gdaskich kacielnych os6b prawnych prawa publicznego,
stanowi wlasnd¢ Paistwa Polskiego. Bycie w ustawie stowa ,stanowi

¥ Jw., 152-156.

% Zob. List Episkopatu do Sejmu z dnia 21 czerw@s1lr. w sprawie
ograniczania posiadania gruntéw w miastach, P. RaaiKosciot w PRL 11,
Pozna 1995, 116-121.

% Ustawa z dnia 14 lipca 1961 r. o gospodarce #&mnémw miastach i osiedlach,
Dz. U.z 1961 r. Nr 32, poz. 159.
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wlasnag¢ panstwa” (a nie ,przechodzna wlasnét paistwa) oznaczaze
wiadza pastwowa chciata podkggé, ze nie tworzy nowego stanu
prawnego, nie ugstwawia tego majku dopiero z dniem weégia ustawy
w zycie, lecz tylko stwierdza stanzistniepcy.

Drugi ustp tego samego artykutu ustalak Rada Ministréow mie
niektére z tych nieruchondoi przekazéa osobom prawnym na wiasstolub
w wieczyste wytkowanie. To upowaienie miato nie dotyczy jednak
kilku grup majtku, z ktérego owczmie korzystat Kécidt katolicki na
»Ziemiach Odzyskanych”, a mianowicie: mtu fundacji kdcielnych,
rolnych nieruchomgi koscielnych oraz nieruchondoi, ktore przed 1945 r.
nie byly wlasnécia koscielm, lecz wlasnécia paistwa pruskiego,
komunalr, lub oséb fizycznych narodowa niemieckiej.

Mimo tego,ze art. 39 ust. 2 zezwalat na przekazywanigdowi
nieruchoméci na wiasné¢ Ilub w wieczyste #ytkowanie, wladze
panstwowe nie czynily tego, motywag to stanem tymczasodm
organizacji kdcielnej na ,Ziemiach Odzyskanych” i rzekomym
negatywnym stosunkiem Stolicy Apostolskiej do teggadnienia.

Zblizajace s uroczystéci 25-lecia PRL na nowo skionity Episkopat
do préby uregulowania spraw nieruchdmiona Ziemiach Zachodnich
i Potnocnych. W dniu 6 wrZeia 1968 r. bp Zygmunt Chororieski
wystosowal w imieniu Episkopatu list do Rady Mindst, w ktorym
domagat si uregulowania sprawy: ,w formie przekazania wiasno
wszystkich obiektéw (keciotow, kaplic, plebani, klasztoréw i innych
domow kdacielnych) na aytkujace te obiekty jednostki koielne i zakonne
i to bez jakichkolwiek optat i kosztow”. Jednoczenie zapowiedziatze:
.Koscidt katolicki w Polsce nie m@ zgodzt sic na przekazanie dziatek
gruntu w wieczyste zytkowanie, a ocgciowo wiasnéci odrbnej
budynkéw kdcielnych za optat czynszéw, (...) gdy takie zatatwienie
bytoby tylko namiastk wilasndgci (...) i stanowitoby zrédio dalszego
niepokoju, sporéw i niekazacych sk ingerencji’*®

W odpowiedzi strona azlowa, stwierdzitaze chocia ustawa z dnia
14 lipca 1961 r. stworzyla w art. 39 ust. 2 podstaprawne do
ewentualnego nadania jednostkonddielnym niektorych nieruchondoi na
Ziemiach Zachodnich, to jednak: ,nie mma odrywa& tej sprawy od
catoksztatltu stosunkéw egdzy pastwem i Kaciotlem, w tym take od

37 List Sekretarza Episkopatu bpa Z. Choraskéego do Rady Ministréw PRL na
rece Pana Premiera J6zefa Cyrankiewicza z dnia 6$niezd 968 r. w sprawie
prawnego uregulowania wiasiod koscielnej, AAN UdSW, sygn. 82/83, 114-
115.

% Jw.
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zagadnienia polskiej administracji daelnej na Ziemiach Zachodnich
i Potnocnych™®

W reakcji na tak postawe, biskupi zebrani na 116 Konferencji
Episkopatu Polski wystosowali list do &1 PRL, w ktorym stwierdzilize
uznanie wlasnici Kosciota na Ziemiach Zachodnich jest ,warunkiaine
gua nonerygowania normalnych petnoprawnych diecezjaombnych do
organizacji Kéciota katolickiego w Polsce®. Ta petycja pozostata jednak
bez odpowiedzi.

Rzad Polski zdawat sobie jednak spkaw koniecznéci uregulowania
tego zagadnienia. Wykorzysigj zblizajaca si¢ rocznie 25-lecia powrotu
Ziem Zachodnich do ,Macierzy” postanowiono genemlmregulowa
problem wiasnéci nieruchoméci pokdcielnych. W zwizku z tym
w Urzedzie do Spraw Wyzrnapostanowiono, by Rada Ministrow w trybie
art. 38 ust. 2 ustawy z dnia 14 lipca 1961 r. ptayjichwaé ustalajca, ze
na wiasnét, wzgkdnie wytkowanie wieczyste jednostek dadelnych
przejdy nieruchomeci objgte do okrélonego terminu umowami najmu lub
dziezawy zawartymi z jednostkami gospodarki mieszkanjowe
Przekazaniu mialy ulec ta& budynki mieszkalne izatkowe catkowicie
zajmowane przez instytucje dmelne, a take obiekty sakralne naigce do
odpowiednich parafii. Nie chciano jednoéze regulowda sprawy
cmentarzy, dla uniiwienia ewentualnej pniejszej ich komunalizacji. Na
rowni z zawartymi umowami najmu lub dztewy miaty by potraktowane
przypadki uzyskania przez jednostkkoscielm decyzji o prawie
bezptatnego tytkowania budynku z tytutu naktadéw poniesionych na
odbudowve.**

Znajac plany Rzdu PRL, Kdciot nie chciat by jedynie biernym
obserwatorem, dlatego prymas zaproponowat wiadbynJrzad do Spraw
Wyznaa podjt rozmowy z biskupami ,Ziem Odzyskanych” na temat
uregulowania stanu prawnego nieruchéonma tych terenach. Pierwsze
takie spotkanie odbyto sidnia 11 lutego 1971. Tego samego dnia prymas
i biskupi Ziem Zachodnich i Poétnocnych wystosowdld premiera P.
Jaroszewicza list w sprawie unormowania stanu peg@nwiasnéci
Kosciota na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych. Zwréceiow nim: by
uregulowanie wiasrigi na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych nadb

39 Projekt pisma Dyrektora Ugdu do Spraw Wyznado Sekretarza Episkopatu
bpa Z. Choromaskiego w sprawie nieruchorfm na Ziemiach Zachodnich
i Pétnocnych, AAN UdSW, sygn. 82/83, 118.

0 Pismo Biskupéw zgromadzonych na 116 KonferenpjsEopatu do Relu PRL
z dnia 30 wrzénia 1969 r., AAN UdSW, sygn. 122/11, 4-9.

“l Notatka Urzdu do Spraw Wyzna w sprawie majtku pokdcielnego na
Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, AAN UdSW, sygh2/B, 163.
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w drodze ustawy sejmowej, by przekazanie wiésinosciotowi nastpito
wedtug stanu posiadania lulzytkowania nieruchomi@i pocawszy od 1
stycznia 1957 r. do dnia dzisiejszego (...) orazdmgdzenie wykonawcze
do ustawy zostalo promulgowane w ,Monitorze Polskiin wydane
wspblnie przez zainteresowane resorty, a mianowickez Ministerstwo
Gospodarki Komunalnej, Ministerstwo Sprawiedlsgp Ministerstwo
Rolnictwa i Urad do Spraw Wyznd.*

Podgto rowniez wspdllne prace nad projektem, a proponowane akty
prawne byly przesytane do konsultacji do Episkoflski. Wreszcie 13
marca 1971 r. Sekretarz Episkopatu mégt zakomursiatronie radowej,
ze: ,wladze pastwowe wykazaly zrozumienie dla istotnych potrzeb
materialnych instytucji kielnych na tych ziemiacH® Co prawda dalej
trwato ustalanie kwestii szczegétowych, ale zasaminikonsensus zostat
osiagniety.

Wspdlne prace strony kcielnej i radowej osagrety swoj skutek
w ustawie z dnia 23 czerwca 1971, w ktorej uregaloavspraw wiasnaci
nieruchoméci koscielnych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnyth.
Zrywata ona catkowicie z traktowaniem tego atlaj jako
.poniemieckiego® i przewidywata nadanie koielnym osobom prawnym
nieruchoméci na wiasné. Bylo to odsgpstwo od ogolnej zasady
niezbywalndci terenéw pastwowych w miastach i osiedlach, wyomej
w ustawie o gospodarce terenami z 14 lipca 1961 r.

2 List Prymasa kard. S. Wysizskiego i biskupéw Ziem Zachodnich i Pétnocnych
do Premiera P. Jaroszewicza z dnia 11 lutego 19Wlsprawie unormowania
stanu prawnego whasém Kosciota na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, P.
Raina,Kosciot w PRL Il, 565-566.

List Sekretarza Episkopatu bpa Badpowskiego do Dyrektora Ugdu do Spraw
Wyznaa A. Skagyskiego z dnia 13 marca 1971 r. w sprawie uzupgtievag
Episkopatu do rmmowego projektu ustawy nadagj Kosciotowi tytuty
wlasndci na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych wrazgahikiem, P. Raina,
Kaosciot w PRL Il, s. 586.

Zob. Ustawa z dnia 23 czerwca 1971 r. o gciejna osoby prawne Koiota
rzymsko-katolickiego oraz innych kgiotow i zwiazkdéw wyznaniowychwias-
nosci niektérych nieruchomii potazonych na ZiemiachZachodnich i Potnocnych,
Dz. U.z 1971 r. Nr 16, poz. 156.

Zob. Referat ministra Skamskiego na sejmowej Komisji Spraw Wegtrznych

wygtoszony w dniu 18 czerwca 1971 r., AAN UdSW, syd22/12, 164-174.
Zob. Informacja o realizacji ustawy przekamgj kasciotowi rzymsko-
katolickiemu oraz innym kgiolom i zwizkom wyznaniowym wilasrio

nieruchoméci na Ziemiach Zachodnich i P6éinocnych, AAN UdSWgrs.

138/83, 29.
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Artykut pierwszy ustawy przewidywal uwlaszczenianocy samego
prawa kdcielnych oséb prawnych wszelkimi nieruchaimiami, z ktérych
one w dniu 1 stycznia 1971 r. vaginie korzystaty, czy to z tytutu najmu,
dzierzawy, wytkowania, czy te bez tytutu prawnego. Byt to przepis, ktory
obejmowal okoto 90 procent nieruchofop z ktérych te osoby prawne
korzystaty, a wjc okoto 4.700 kéciotow i kaplic oraz tysic kilkaset
innych budynkow, w ktérych oprécz instytucji dadelnych oraz mieszka
duchownych i pracownikéw Kaielnych nie bylo os6éb i instytucji
postronnych.

W artykule drugim postanowionge Rada Ministréw mge w terminie
do dnia 31 grudnia 1973 r. przekazaieodptatnie osobom prawnym
Kosciota rzymsko-katolickiego oraz innych daotow i zwigzkdéw
wyznaniowych na wifasgé nieruchoméci paistwowe lub ich cgci
potozone na obszarze Ziem Zachodnich i P6tnocnych, dgowiadajce
warunkom okrélonym w art. 1 ust. 1, j&li 3 niezlgdne do wykonywania
celéw religijnych. Artykut drugi dotyczyt kilkusgbrzypadkéw wspdlnego
korzystania z jednej nieruchodm przez kdcielne osoby prawne oraz
innych wytkownikéw. Dlatego te ustawa nie regulowata tej kategorii
spraw generalnie, lecz przewidywata indywidualnepedrzenie kadego
przypadku. W nawizaniu do tego Rada Ministrow zamierzata wyda
uchwaly o przekazaniu koielnym osobom prawnym niektérych
nieruchoméci. W ten sam sposéb postanowiono rozat sytuacje
nieczynnych i zniszczonych kcotdw. Zarowno w odniesieniu do spraw
regulowanych w art. 1 jak i 2 ustawa zakladata, przejcie nasipi
nieodptatnie oraze bedzie wolne od podatkdw i optat.

Artykut trzeci ustawy z 23 czerwca 1971 r. dotycagnorzenia
zalegtgci czynszowych i podatkowych. Ustalat o Rada Ministrow
w drodze rozporglzenia okréli odnosnie oséb prawnych wymienionych
wart. 1 oraz duchownych i pracownikow skeelnych na Ziemiach
Zachodnich i Pétnocnych tryb i zasady umarzaniaegigth nalenosci
panstwowych przypadagych z tytutu czynszu lub wynagrodzenia za
bezumowne korzystanie z terendéw, budynkéw i logatied dniem wefia
ustawy wzycie oraz udzielenia ulg podatkowych lub dotacjizwiazku
z wplaconymi nalenosciami z wyzej wymienionych tytutow.

Po wydaniu ustawy Sekretariat Episkopatu plodjzmowy z Urzdem
do Spraw Wyzna majce shiy¢ ujednoliceniu interpretacji przepisow,
usprawnieniu ich wykonania oraz unikeiu nieporozumig. W ich wyniku
uzgodniono,ze wydziaty do spraw wyzmapodejm kroki niezkzdne dla
szybkiego i pelnego wykonania art. 1 ustawy, a tea@sowane o0soby
koscielne udzied pomocy wydziatom do spraw wyzinav przygotowaniu
decyzji stwierdzajcej przejcie na nie na wtasié nieruchoméci z mocy
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art. 1 ustawy. Ustalono ta& sposob pospowania przy realizacji art. 1 i 2
ustawy oraz sposoéb rozstrzygania kwestii spori§ch.

W zwiazku z realizagf art. 1 ustawy w siedzibach PPRN
przeprowadzano pokazowe spotkania z duch@stieem poszczegdllnych
dekanatdéw i wgczano akty wlasniei administratorom parafii. Spotkania te
miaty stuzy¢ pokazaniu rzekomej dobrej woli fmiwa w stosunku do
Kosciota i wciagnieciu duchowiéstwa w polityczi ,propagane sukcesu”
witadz komunistycznycH.

Ustawa miata swoje uszczegOtowienie w zdeeniu Dyrektora
Urzedu do Spraw Wyznaz dnia 13 sierpnia 1971%w sprawie wykonania
przepis6w o przégiu na osoby prawne Koiota rzymsko-katolickiego oraz
innych kaciotow i zwiazkdw wyznaniowych wiasrgi niektérych
nieruchoméci potazonych na Ziemiach Zachodnich i P6tnocnych, a¢ak
w uchwale Rady Ministrow Nr 231 z dnia 8zgaiernika 1973 f? i uchwale
Rady Ministrow Nr 303 z dnia 31 grudnia 1973 r.

W zarzdzeniu wydanym na podstawie art. 1 ust. 4 ustawipia 23
czerwca 1971 r. postanowionge ,Na kdcielne osoby prawne przeszia
zmocy prawa z dniem 29 czerwca 1971 r. wléénoieruchoméci
odpowiadagcych warunkom okrdonym w art. 1 ust. 1 ustawy bez wedl
na to, czy potsone § one na obszarze miast czy osiedli, czy ta
obszarze gromad. Przeje wlasndci objeto grunty, jak réwnie znajdujce
sig na nich budynki, uedzenia trwate z gruntem zywane i inne oci

46 Zob. Ustalenia podie w wyniku rozméw midzy Urzdem do Spraw Wyziia
a Sekretariatem Episkopatu w sprawach nierucBorma Ziemiach Zachodnich
i Péinocnych, AAN UdSW, sygn. 138/83, 16-23.

Cel spotka bardzo dobrze obrazuje notatka spdzona w UdSW po spotkaniu
administratoréw parafii z przewodnizymi powiatowe] i miejskiej rady
narodowej. ,Ksiza bardzo cieplo podgiowali wladzom za otrzymane
dokumenty nadania mgku a nasipnie zapewnili gospodarzy powiatu i miasta
o swej lojalndci oraz aktywnym udziale mieszkadw parafii w poradkowaniu
miast i osiedli...”, AAN UdSW, sygn. 122/20, 103.

“8 M. P.z 1971 r. Nr 44, poz. 284.

49 Uchwata Rady Ministréw Nr 231 z dnia 8 zdaiernika 1973 r. w sprawie
przekazania osobom prawnym d#mta rzymsko-katolickiego oraz innych
kosciotdw i zwiazkéw wyznaniowych wiasrigi niektdrych nieruchomigi
potozonych na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych, M. R9Z3 r. Nr 45, poz.
262.

Uchwata Rady Ministrow Nr 303 z dnia 31 grudni@73 r. w sprawie
przekazania osobom prawnym d#mta rzymsko-katolickiego oraz innych
kosciotdbw i zwiazkébw wyznaniowych wiasrigi niektdrych nieruchomigi
potozonych na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych, M. R9Z3 r. Nr 57, poz.
325.

47

50



Spor o prawo wiasrigi koscielnych magtkdw poniemieckich na Ziemiach Zachodnich39

sktadowe nieruchonsoi. Nieruchoméci przeszty na wtasrié koscielnych
0sO6b prawnych w stanie wolnym ode¢iaréw, ograniczé i hipotek

z wyjatkiem stwebndci gruntowych na rzecz oséb fizycznych ujawnionych
w ksiedze wieczystej w dniu w&gia w zycie ustawy™' Zaliczono tu nie
tylko budynki stiace do kultu, ale réwnie budynki mieszkalne

i gospodarcze, budynki seminariow duchownych, kurklasztorow

i siedziby biskupéw oraz nieruchodmd rolne wraz z zabudowaniami,
a take grunty niezabudowane.

Ustalono take warunki przejcia, gdy kdcielna osoba prawna wiadata
tylko czscia nieruchoméci. Stwierdzono réwnig ze przepisy art. 1
ustawy nie dotycg nieruchoméci lub czsci, stuzacych celom kultu
religijnego, ktorymi w dniu 1 stycznia 1971 r. widg paistwowe jednostki
organizacyjne, takie jak duszpasterstwa wojskowa&larly karne, zaklady
stwzby zdrowia i opieki spotecznej. Jednogzie zaradzono, ze na
wilasnag¢ Kosciota przeszia wlasioé terendéw pastwowych oddanych mu
w wieczyste uytkowanie przed dniem 29 czerwca 1971 r.

W zaradzeniu okrélono réwnie zasady przéfia whlasndéci
nieruchoméci na inry koscielna osole prawry niz ta, ktéra mi w dniu 1
stycznia 1971 r. faktycznie wiadata. Dotyczylo tozqwe wszystkim
sytuacji, gdy nieruchonscia wiadat zakon, a miata ona pr&ena wiasnéc
diecezji, bowiem wtadze patwowe przy okazji nadania nierucho$oona
wlasn@g¢ staraty st por@ni¢c wiadze zakonne z diecezjalnymi.
Zarzdzenie nie dawato szczegdtowych rogxen w tej materii istwierdzato
jedynie, ze wszystkie te sytuacje nalepodporadkowa: celowi ustawy,
ktorym jest uregulowanie sytuacji me§owo-prawnej Kdciota rzymsko-
katolickiego i innych kéciotow i zwiazkéw wyznaniowych na podstawie
stanu faktycznego z dnia 1 stycznia 1971 r.

Zarzdzenie, tak samo jak ustawa, zrywato z remiéniem majtku
poniemieckiego na katolicki i protestancki i wy&udiowato, ze przejcie
nieruchoméci dokonuje si niezalenie od tego, kto byt ich wkaicielem
przed dniem 9 maja 1945 r. oraz bez wdgl na to, na podstawie jakiego
przepisu prawnego patwo stato s ich wiacicielem. JednocZeie
zaradzenie zawierato postanowienia proceduralne fmiro przejcia
nieruchoméci na wlasné¢ koscielnych oséb prawnych.

Ustawa z 23 czerwca 1971 r. zardlenokres sporéw o prawgtasngci
nieruchoméci po niemieckich kécielnych osobach prawnych. O ile ustawa

*1 M. P.z 1971 r. Nr 44, poz. 284, § 2.

2 Zob. Informacja o realizacji ustawy przekagdj kaiciotowi rzymsko-
katolickiemu oraz innym kwiolom i zwiazkom wyznaniowym wilasrio
nieruchoméci na Ziemiach Zachodnich i P6tnocnych, AAN UdSWgrs.
138/83, 29.
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z 14 lipca 1961 r. dawata tylko teoretyczne szaresprzekazanie mgkow
poniemieckich na wtasié lub w wieczyste zytkowanie, o tyle ustawa
z 1971 r. czynita zado przewaajacej czsci zadan materialnych Kéciota

i chocia nie wszystkie szczegbtowe sprawy zostaly razeme, to jednak
ustawa i jej akty wykonawcze upadkowaty stan wlasrigi nieruchomeci
koscielnych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych.



STUDIA PARADYSKIE
XVI/2006

KS. EUGENIUSZMITEK

Zadania wychowawcze rodzicow w katolickim domu

WPROWADZENIE

Rodzirg tworzy konkretne maenstwo, ktére przyjto dzieci do swej
wspolnoty. Matonkowie Kkatoliccy szczeg@n uwag: zwracaj na
wychowanie religiino-moralne swego potomstwa. Edjkadomowa jest
podstave poprawnego funkcjonowania rodziny. Od niej 2aléez efekty
nauczania w szkole i poprawdgouczestniczenia w niedzielnej Eucharystii.
Kazde srodowisko docenia dobrze wychowane dzieci i mtotlzie

Pojecie ,wychowanie” z wielu rénych okrélen najbardziej trafnie
oddaje catoksztalt formacji dzieci i mtodzjeoraz sposéb udzielania im
pomocy w odnajdywaniu siw okreslonym srodowisku® Dopetnieniem
powyzszego jest pouczenie soborowe,,prawdziwe wychowanie zda do
ksztattowania osoby ludzkiej w kierunku jej celuatscznego” (DWCH 1).

Jan Pawet Il méwize chrzécijanskie wychowanie w katolickich
domach ma zmierZado uwzgkdniania pierwiastka nadprzyrodzonego
i ewangelicznych wartgi moralnych (FC 17). Jest to uniwersalny aspekt
chrzécijanskiego wychowania, poniewatworzy harmoni tego, co
naturalne, z tym, co duchowe.

W powszechnej opinii wspoiczesnego spotésasa utrwala si
przekonanie,ze wychowanie religijno-moralne dzieci i miodzye jest
pewnym luksusem domu rodzinnego, a nawetzavex, to za jaké dodatek
0golnej formacji. W efekcie nietrudno dowde ze taki tok mylenia mae
doprowadzt do niebezpiecznej tezy opowiaglzgj sk za dwutorowécia
zycia i wartégciowanie — stylu laickiego i chrzeijanskiego?

Wychowanie religijno-moralne miodego pokolenia zgeraj
przebiega w katolickim domu, a @ tam, gdzie docenia esintegralry
formacg. Chodzi nie tylko o wyuczenie na paghicodziennych modlitw,
ale take petne przygotowanie diycia. Miejscem takim jest tylko taka
wspodlnota, w ktorej wszyscy odnaszsie do siebie z wisciwym
szacunkiem.

! J. Tarnowski Przygotowanie dzieci i mtodzie do zadd wychowawczych
w: W. Piwowarski (red.)Dzieckq Warszawa 1984, 157.

2 J.BagrowiczEdukacja religijna wspotczesnej mtodzieTorua 2000, 18.
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Rodzice, jako dawcyycia, & w hajwyzszym stopniu zobowkani do
integralnego wychowania swego potomstwa (DWCH 3n Zadanie
wyptywa z ich powotania jako madnkow, ktérzy uczestnigaw stworczym
dziele Boga (FC 36). Zatem, oczekuje & nichswiadomego prowadzenia
dzieci i mtodziey do Boga oraz kontaktéw z laehi, z ktorymi mog sie
spotyka.

1. PRZEKAZYWANIE WIARY SWEMU POTOMSTWU

Rodzice katoliccy, wydaf naswiat potomstwo, przyjmujobowizek
wychowania go w duchu wiary i wymaganej morakioZ powysszego
powodu nie mog ogranicza sig jedynie do sfery biologicznej, ale mysz
bra¢ pod uwag potrzeby ducha. Rodzina, ktéra sklada i kilku
domownikéw, jest wspdlnat daraca sic mitoscia. Tu przekazuje si
mitodym podstawowe zasady codziennego gmmstania. Czyni si to
w zgodzie i przy wzajemnym poszanowaniu.

Przyktadna rodzina katolicka tworzy takvspélnot, w ktérej jest
miejsce dla Boga i kalego cztowieka. Potomstwo czuje sv niej dobrze
i ze spokojem mee uszlachetnia swoje cztowieczigstwo. Rodzina jest
wiec pierwsza i zasadnicz szkoh dobrego wychowania. Jest zte
srodowiskiem, w ktérym znajduje swoje miejsceda przygte dziecko.

Potomstwo najtatwiej rozwija swppiare we wiasnej rodzinie. W niej
kazdy staje s dzieckiem Boga i czlonkiem Koiota. Ono zawdzicza
rodzinie cate swoje wychowanie, f@k w zakresiezycia duchowego.
Posiadanie tych wartoi jest konieczne w kalym §rodowisku.
Z powyzszego powodu formacja domowa nie zmdy¢ minimalizowana,
ani  zastpowana, hawet najbardziej przyktadnym s$ramkiem
wychowawczyn.

Na rodzicach spoczywa odpowiedzial@i@a gtbig przekazanej wiary.
Potomstwo musi we wéaiwy sposob tu poznawgpraktyki religijne oraz
podejmowé je, by w ten sposob okazywawa mitos¢ Bogu. Zadanie,
w powyzszym zakresie, wymaga od rodzicdw zeju umiegtnosci
i wytrwatosci, bo na tej drodze formacji jest wiele przeszigidwianych
gtéwnie przez laickie mass media.

Rodzice maj w tej dziedzinie pewne predyspozycje i mukerowa
sie wlasnym sumieniem oraz wskazaniami zmi. Wysitki ich oraz
umiejetnosci wychowawcze g wspierane przez wszystkich domownikéw,
ktorzy tworz jedm wspolnot domu. Natomiast wsparcie Boga dodaje
wierzacym rodzicom wez nowego zapalu do permanentnego
wychowywania potomstwa, nawet w sytuacjache@mnia czy choroby.

¥ M. Nowak ,Wychowanie chrzeijasiskie a kultura Lublin 2000, 28.
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Bez czynnika nadprzyrodzonego caly proces wychowgwmaze by
zmarnowany przy silnej konkurencji ze strony zlamyaneggwiata?

Liberalizacjazyciowych poghdéw prowadzi do rozltnienia postaw
religijno-moralnych miodego pokolenia. Na czele wéta ona etyk
sytuacyjra, oparh o wygody ludzkiegozycia. Taka koncepcja niszczy
poprawnie rozwijajce st dzieci i mtodzie, a w konsekwencji nie prowadzi
do rozwoju duchowego (FC 55).

Katoliccy rodzice musg by¢ otwarci na stale dziatanie taski B3.
Dotyczy to zaréwno ich samych, jak i potomstwa. Wie takim domu jest
przekazywana dzieciom proporcjonalnie do latghia. Najpierw rodzice
ja przekazuj w domu, potem katecheci w szkole i duszpasterkesaiele.
Kazdy podaje okrdona wiedz o Bogu i Kaciele, ludziach i otaczagym
swiecie.

Poprawne przekazywanie wiary miodemu pokoleniu dmmae
odpowiednich metod oraz korzystania z $elaych srodkow
dydaktycznych. Wynika to z samycflubowar makenskich rodzicéw
i pytania: ,Czy chcecie z mikgia i po katolicku wychowa potomstwo,
ktorym was Bo6g obdarzy?” W odpowiedzi ,Chcemy!” tjegawarte
pragnienie wychowania go z wialknitoscia.

Dzieci w wyniku otrzymanej wiary nabywapd Boga specjalne dary.
Do gtdbwnych zalicza sgitaske uswiecajaca dara w chwili przyjmowania
sakramentu Chrztéw. W ten sposob dzieci zosfajvtaczone rownie do
wspolnoty Kdciota Katolickiego. Dziki temu otwieraj sig przed nimi
mozliwosci religijnego zycia. Rodzice chge, by wiara ich poprawnie
rozwijata st i przynosita oczekiwane owoce duchowe, musadpowiednio
o0 to zadbé&i osobicie wspotpracowdaz wolky Boza.

Naturalne uzdolnienia rodzicow w zakresie przekamyia wiary
zostaj wzmochione fask Boga. Natomiast cnoty, ktérea sefektem
codziennego wysitku rodzicéw, wzbogatajaske stanu. To pobudza
naturalm, dziatalng¢ rodzicbw do coraz wkszej gorliwdgci. Nic wigc
dziwnego, ze przy pomocy faski B@j dokonuje @ wewretrzne
przekazanie wiary tym, ktérzy zostali powotanigeia przez rodzicéw. Ta
taska scala ich pragnienie bycia razemczy w aktach wychowawczych
prawa natury z potrzebami duchowymi. Inaczej nmagwidziki Bozej
pomocy nasipuje w katolickich domach integracja czynnika ludgo
z nadprzyrodzonym (FC 65).

Na czste pytania rodzicow, ,Jak wychowydaby wiara zostata
utrwalona wzyciu mtodego pokolenia?” odowigédest prosta i jedyna —
»Z mitoscia”. Tylko bowiem mita¢ rodzicielska dyktuje dzieciom wdeiwe

* G.Courtois Rady dla rodzicowOlsztyn 1990, 46.
® Obrzedy sakramentu Magistwa Katowice 1974, 17.
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stowa i pozwala wybietaodpowiednie momenty, zawsze przy zachowaniu
wiasciwego tonu oraz barwy uczuciowej, by raz rozptezdzieto nie
zostato zniszczone. Praktyoy rodzice chromni dzieci przed zitymi
wptywami érodowiska i kadym powanym grzechen.

Rodzice na ogot wiedzze przy religijnym wychowaniu dzieci trzeba
stwarzé¢ w domu widciwa atmosfe¢, nasycoa autentycza mitoscia
i duchowym zaangawaniem. Wana role odgrywap w tym czynniki
emocjonalne, jak: mike wzajemna domownikéw, raé® ptynaca
z mlodego zycia, a nawet przywzanie do pewnych obyczajéw.
Niezmiernie wane w tym procesie wychowania jest klimat duchowga
domu i gsiedzkie otoczenié.

Atmosfera wzajemnej mikei sprzyja relacjom rodzicow do
potomstwa i odwrotnie. Przy jej braku peo pojawé Sig emocjonalna
degresja, czyli pozostanie na pewnym poziomie éiczuminionych lat.
Natomiast w okresie przekory niebezpieczna jestregg uczuciowa,
przejawiajca s¢ w obogtnosci, a nawet odwréceniu ¢siod cztonkow
rodziny.

Rodzice, na podstawie szczegdlnegaviz dzig€mi, s obligowani do
zaspokajania najghszych ich potrzeb. Dajtez potomstwu sposobié do
pogkbiania odpowiednich przg¢ i nabierania déwiadczé, ktore
wplywaja na uformowanie ich religijiai. Jest to droga wieda do
lepszego poznawania Boga i J&yaictych®

Dzieci wytwarzay sobie pojcia o Bogu na podstawie opowigda
zastyszanych od rodzicéw i krewnych, a potem naolsgf katechezie.
Okazywana troska, mis¢ i dobra: pozwala dzieciom przyjmowa
pouczenia rodzicow tak natury religijnej, jak i rabrej. Dzgki nim Bog
staje st istota kochapca wszystkich ludzi i opiekajca sig kazdym
cztowiekiem. Jest teobecny nie tylko w kexiele, ale réwnig w domu.
Pragnie te by¢ w sercu kadego domownika.

Jan Pawel Il pouczaze ,dar Jezusa Chrystusa nie wyczerpuje si
w samym sprawowaniu sakramentu kéaktwa, ale towarzyszy
matzonkom przez cate ichycie” (FC 56). On pozostaje z nimi po to, aby
wzajemnie si mitowali i wspierali potomstwo przez cate swgcie. W ten
sposOb swoje pouczenia dokumeatugzynem. Dzieci & dobrymi
obserwatorami i afinie poddaj sie kierownictwu, bo wierg, ze to shiy
dlaich dobra.

taska Baa towarzyszy rodzicom przy uwidavianiu dzieci na sprawy
nadprzyrodzone. One sluchaji zapamituja przekazywane téei,

® M.Czerniawskalntegracja a system waroi, Biatystok 1995, 118.
" M. Majewski,Wychowanie domagaestaufania ,Katecheta” 4 (1990), 88.
8 S.Kunowski Podstawy wspoétczesnej pedagogiMarszawa 1990, 98.
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a w konsekwenciji otwierajsie wewretrznie na dziatanie Boga. Wiélao na
przyktadzie ich domowej modlitwy i efnego przychodzenia do $@ota
na niedziela Msz; $w. Wiele spraw jeszcze nie rozumiegle pomaga im
w tym szkolny katecheta i miejscowy duszpasterz.

Bliskos¢ rodzicow, zwlaszcza matki, sprzyja w pgghniu wiary
mtodego pokolenia. Dobra opieka i rodzicielskakeos dobro domu rodz
u dzieci zaufanie do tych, ktorzy mdawiim o Bogu. Czyni to
z przekonaniemze ich wiara jest prawdziwa. Wieglzze kazdy ma prawo
do swigtosci, dlatego tak pospuja, by mtode pokolenie mogto z tego
korzysta.’

Rodzice przekazajswa wiare w sposéb prosty. Czymito przewanie
inacze] nt katecheta, czy duszpasterz. €hma o0go6t nie maj
przygotowania teologicznego, ale posiad#gr przekonywania. Pomaga im
w tym wiasne swiadectwo zycia i osobista wiara poparta praktykami
religijnymi.

Zycie przecitnych rodzicéw nie nalg do tatwych. Jest osnute
codziennym trudem i trogk wychowawcz o potomstwo. Kady ze
wspdlnoty domowej powinien zmierzao swietosci przez akty uwielbienia
Boga. W ten sposéb rodzice wyaga swa wdzigczng¢ za dar ptodngxi,

a dzieci za otrzymangycie. Tacy ma pragnienie bycia dzieckiem Boga
i nazywania Go swoim Ojcem (FC 56).

Za wstpmn faz; ksztattowania gi osobowaci dziecka meéna przypc
czas rozumienia mowy najkdzego otoczenia. W tym okresie ina te
inspirowa proces religijnego wychowania. Pa&a@nia te maj pozytywny
wydzwiek, gdyz przyczyniaj sie rowniez do wzrostu mitéci i pierwszych
przejawow wiary oraz praktyk religijnych.

Jak z Sakramentu nmmainkow wyptywa zobowgzanie do wzajemnej
mitosci, tak réwnie z tego samegerddia pochodzi obowzek szanowania
pocztego zycia. ,W ten sposob i ludziéwieccy, jako zbénie dziatajcy
czciciele Boga, sanfiwiat Jemu péwigcajy” (KDK 34). Tym swiatem dla
rodzicéw jest ich wkasny dom wraz ze swoim potonestw

Dzieci pod wzgidem religijnym najlepiej wychowasjsie w swoim
domu. Dzieje s to stosownie do rodzicielskiego wktadu. Osobéivo
potomstwa nabiera realnych ksztattow, gdy przysmajaa praktyki
religijne i rodzi s¢ che¢ osobistego nawkywania kontaktu z Bogiem.
Sprzyjap temu domowe zwyczaje religijne, pighowane chrzeijanskie
tradycje, a nawet proste opowiadania katechizm@we.

Istnieje szczegdlny zwkek zachodgy pomedzy Eucharysti
a sakramentem Madnstwa. Wynika on z tegoze czsto zd&lubiny

° E.Mitek,Autorytet rodzicow,Nasze Stowo” 4 (1992), 4.
19°N. de Martini Wychowanie jest pkne Warszawa 1996, 8.
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odbywap si¢ podczas Mszyw. Odkrycie powyszego powizania przed
potomstwem ze wszech miar jest wychowawcze. To i@wtatwia

samym rodzicom zrozumienie otrzymanej tu taski dikdorego spetniania
ich religijnych zada (FC 57).

Religijna formacja mtodego pokolenia polega m.ia.zackcaniu go
do uczestniczenia w niedzielnej Msay. i szkolnej katechezie. \Afie to
mtodych z macierzystparafa i daje gebsze zrozumienie Bej obecnéci
na ziemi. Czste praktyki religijne przyczynigjsic do tegoze Bog staje si
przez to bardziej ,czytelny”. Jest w tym u zastuga rodzicOw oraz
katechetéw szkolnych i parafialnych duszpastétzy.

Praktyki religijne, a zwlaszcza niedzielna Euchaays podstawy do
pogkbiania wiary. Msz&w. ubogaca przymierze mioi Jezusa z wiesza
rodzim. Tu dom katolicki doznaje duchowego wsparcia, paak z niego
wyrasta i stale odnawia esiwiara potomstwa. Z Eucharystii wyptywa
zaclketa do czystej mitéci domownikéw. Dzieci pragnjej na co dzia,

a przyktadu szukaju starszych. Komunidaw. czyni wspoélnai domowg
jednym ciatem, a rodzicédw szczegdlnymi wychowawcamliasnego
potomstwa (FC 57).

J&li rodzice wilasnym przyktadem, postaw zyczliwym stowem
katechizup dzieci w swoim domu, to czyny te majwartasc
ewangelizacyjm i ze wszech miar zastugigh. Koscidt poucza, ze
katolickie wychowanie potomstwa powinn@ $0zpoczyna juz W zaraniu
dziecihstwa. Rodzice magrowniez korzysté z pomocy domownikow.
Szczegoblny obowizek spoczywa tu tak na rodzicach chrzestnych. Oni,
jesli nie bezpdrednio, to przez wiziwe swiadectwo swegaycia, powinni
prowadzt chrzéniakdw do Boga.

Proces przekazywania wiary inicqujodzice. Natomiast ubogagago
ci wszyscy, ktérzy maj wychowawczy wpltyw na dzieci. W rodzinnym
domu mog to by m.in. dziadkowie, wujostwo lub starsze rofizigvo.
Ktokolwiek podejmuje si tej misji przekazu wiary, w porozumieniu
Z rodzicami, wspotuczestniczy w ewangelizowaniu dewegosrodowiska.
Wszyscy to musg czynic w sposob prosty i dostosowany do Istcia
dzieci, a take ich maliwosci poznawcze;.

Wszystkie prawdy religijne, jakie dzieci otrzymupd starszych,
powinny odstania i przedstawia im Boga, jako Istoty pelnej mitoi
i dobroci wzgédem czilowieka. Zadaniem rodzicow jest budowanie
u potomstwa zaufania do ludzi i mito ku Bogu. Czyri to zawsze we
wtasnym domu, gdytu majp takie prawo i wymagany autorytét.

1 E. Mitek,Etos mlodego pokolenigNowe Zycie” 6 (1994), 5.
12 p. 50 chaDuchowy rozwdj cztowiekarakéw 2001, 58.
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Od tego, w jaki sposOb dziecko jest wprowadzone roces
poznawania Boga, zalg efekt jego dialogu z Nim podczas modlitwy oraz
innych praktyk religijnych. Zanim ono zacznie roamme z Panem
i formutowat swe myli, na ogét pojmuje Go jina swoj dziegicy sposob.

Potomstwo cktnie ndladuje przejawy zycia religijnego swoich
rodzicow. Przyktad modtej st matki wyksztalca postawy na catgcie.
Jan Pawet Il moéwi,ze zasadniczym i nie zagionym elementem
wychowania do modlitwy jest konkretny przykladzywe swiadectwo
rodzicow. Oni, modic sk wspllnie z potomstwem, wypetriajswoje
.powszechne kaptestwo”. W ten sposob zgiuja w gigbie mtodych serc
i pozostawiaj slady, ktorych nie zdolaj zatrzé pdézniejsze wydarzenia
zyciowe (FC 60).

Wiara, poparta modlitw rodzicow, ktéra wyplywa z potrzeb
codziennego zycia, przyblka dziecku Boga i czyni Go bardziej
przystpnym. Dominujca cechy takiej modlitwy jest d4czenie jej
z: dziataniemzyciem i rozlicznymi potrzebami domu rodzinnego (60Q).
Rodzice ucg, jak naley zwrac& sie do Boga. Cgsto pomagaj
w uktadaniu préb i aktéw dzékczynnych. Najlepiej czynj gdy dzieje si
to w konkrecie wydarzei spraw dotykacych rodziny. Utatwia to mtodym
nawiazywanie osobistego kontaktu z Panem. W rodzinng]limge ktadzie
sie akcent nie tylko na poprawne wymawianie stéw izwea ich
odmawianie, ale tale sensowne znaczenie.

W religijnym wychowaniu zwraca giuwag; na to,ze najwaniejsze
jest: spotkanie z Bogiem, dobro calej wspdllnoty dwoeyj i osobista
korzys¢, aby z kadym dniem by coraz lepszym. W pdiejszych latach
zacheca st dzieci do modlitwy milczcej, by lepiej ustyszegtos Boga®

Przekazanie wiary potomstwu jest pewnego rodzajugia domows.
Przez rane akty whcza s¢ miodych do religijnej akcji ,domowego
Kosciofa”. Tak miodsze, jak i starsze dzieci, a nad@tastajca mtodzie,
powoli wchodz w tajemnieg zycia liturgicznego Kéciota

Jan Pawet Il przypominage istotnym zadaniem katolickich rodzicow
jest wprowadzanie dzieci w autentyczne ckeganstwo, pojmowane jako
swiat naturalnych i nadprzyrodzonych waxo Rodzina ma hyswiadoma,
ze dom jest pierwszszkoh ludzkiego wartéciowania. Pomimo trudrioi,
na jakie ona natrafia, nie m® rezygnowé z tego wysitku. Nikt jej w tym
nie zasipi (FC 60).

Wychowanie domowe, ubogacone wiadaje dzieciom wigciwe
spojrzenie naswiat. Nie nasipuje to automatycznie, lecz stopniowo

13 F. Kron ,Autorytet i wychowanig.6dz 2004, 12.
14 5. Dziekaski, Wychowanie w nauczaniu kaota, Warszawa 2000, 68.
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i proporcjonalnie do latycia. Takie wychowanie korzystnie oddziatywa na
ksztattowanie katolickiegéwiatopoghdu.

Rodzice wptywaj na catoksztattzycia dorastajcego dziecka. Szereg
ich star& pozostaje na dlugo w pagmi potomstwa. Podobnie jest
z oddziatywaniem categ&rodowiska domowego, szkolnego i parafialnego.
Wszystko to ma swoéj wptyw na praktyki religijne achowanie dziecka.
Z powyzszego powodu rodzice staraje kontrolowa jego posipowanie®®

Wspéiczéni rodzice wiele funkcji wychowawczych przekazali
licznym instytucjom, ktére, zgodnie z zaggabmocniczéci, wspomagaj
ich w tym dziele. Pomoc ta nie zawsze przebiegalzigoz chrzécijanskim
stylem wychowawczym rodzinnego domu. To ma swearigkstne odbicie
w formowaniu wiary i chrzeijanskiej moralnéci mtodego pokolenia,
a takee nie jest zgodne z formagjdomowego Kdciota”.

Szczegdlnym zagveniem dla wiary potomstwaaslaickie srodki
masowego przekazu, ktére przyczyniapic do ostabienia praktyk
religijnych u wiernych. Opowiadajsic za etyl sytuacyjma, w ktorej nie ma
zakazow wynikajcych z Dekalogu i Ewangelii. Papieacleca katolickich
rodzicbw do modlitwy w intencji zaggonego religijnie miodego
pokolenia. Przypominae Kasciot poleca Bogu wszystkie rodziny, aby ich
mitos¢ byta naczela wartcicia, gdyz tylko ona sprzyja ewangelizacji
kazdegosrodowiska.

Ochrona mtodego pokolenia musi wyphdvazywej wiary rodzicéw.
Wiaza sig z tym liczne umartwienia i gwigcenie swego wolnego czasu
oraz r@norakie zabiegi, by z jednej strony nie powstrzyraggzieci przed
wspotczesngéria, a z drugiej nie wystawdana prole niestabilnej jeszcze
wiary. Mozliwa ochrona potomstwa jest tam, gdzie €t domowy”
zwraca s do Boga w pokornej i ufnej modlitwie (FC 59).

Dobrze uksztattowana wiara potomstwa daje podstimwpoprawnego
zycia moralnego. Przyfa od rodzicow wiara harmonizuje z zadaiami
Ewangelii. Wartéci religijne hcza sii z moralnymi, gdy wyptywaja
Z jednego Beego Objawienia zawartego w Biblii i Tradycji Kaota.

2. WYCHOWANIE POTOMSTWA W CHRZECIJANSKIEJ
MORALNOSCI

Dom rodzinny odpowiedzialny jest nie tylko za praekwiary, ale
uksztattowanie wisciwej moralndci dzieci i miodziey. Podstaw ich
formacji moralnej jest Bme Objawienie, a w szczegokw Dekalog
i Ewangelia.

5 B.Milerski (red.)Elementy pedagogiki religijnejVarszawa 1998, 108.
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Zagadnienie wychowania moralnego mtodych jest wlwigomach
niezrozumiate. Z tego powodu powstggewne trudngci. Czasem to dla
rodzicow jest trudne, poniewa nie znaj podstawowych zasad
chrzécijanskiej moralndci i chetnie korzystaj ze wskaza laickich mass
mediow.

Wychowywanie w duchu chrzeijanskiej moralnéci nie ogranicza si
do zadbania o prawy charakter dziecka. &noska o to jest konieczna, ale
nie maee w tym brakowé religiinych wartéci — unikanie grzechu
i zabieganie azycie w tasce fwigcajcej. Niebagatelna jest zesprawa,
kogo ma dotyczy moralne wychowanie i jak powinnogsoino dokonywé?
Zwykle przyjmuje s, ze chodzi tu o potomstwo i starczy jemu
przekazywa wiasciwy kierunek posfpowania. Nie dostrzegagsiw tym
potrzeby dawaniéwiadectwa ze strony rodzicow.

Wychowanie w domach katolickich nie w® by wolne ani od
dawania przyktadu, ani udzielania édavych nauk. Potomstwo domaga si
od rodzicow swiadectwa. Wszystko to ma wyplywaz rodzicielskiej
mitosci. Jan Pawel Il w powsszej sprawie mowize ukazywanie dzieciom
stylu poprawnegaycia ma opiera sic na ,nowym przykazaniu mikai”
(FC 63). Ta ,mitd¢ Boza rozlana jest w sercach (ludzkich) przez Ducha
Swietego, ktéry zostat nam dany” (Dz 5,5).

Peliny rozwd6j moralnici nie dotyczy jedynie ksztaltowania
mtodocianej indywidualniei, gdyz to nie wyczerpuje zagadnienia, ani te
oznacza granic rozwoju dziecka w szkolnym wiekuoces ten, cho
przebiega w psychice ucznia, dotyczy réwrdewretrznej jego sfery, ktéra
ma due powihzanie zesrodowiskiem domowym, szkolnym i parafialnym.

Dzieci, gdy dorastaj zauwaaja w sobie réane skionnéci do ztego
postpowania, a zwtaszcza, kiedy w grupach rowigniczych poza domem.
Czsto tam ju nie skga oko rodzicow, ani feich przestroga. Styl bycia
potomstwa jest uzateiony od zapamtywanych norm moralnych
otrzymanych we wlasnym domu.

Rodzicielski obowizek wychowania dzieci wyptywa z niahskich
slubowahr. Bog dat tym dwojgu ludziom ,prawo ewangeliczneja¥ci wraz
z darami Duch&wictego, ktory dziata w sercach wiernycldic dla nich
réwnoczénie podstawowym przykazanietyicia moralnego” (FC 63).

Zasady moralnego wychowania wynikay pewnym sensie z intuicji
rodzicow. G jednak one mocniejsze, kiedy mpaysparcie wynikajce
z wiary. W duym stopniu pomagajw tym szkolne katechezy, a fak
niedzielne homilie. Duszpasterze glajodzicom wskazania pastoralne
i zaclkgcaja do przyktadnegozycia nie tylko w sytuacji domowej, ale
rowniez w osrodkach pracy zawodowdj.

16 3. GratowskaReligijnas¢ subiektywnaKrakéw 1999, 47.
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Rodzice, doceniaty wskazania zawarte wdniie $w., mog nie tylko
poprawnie ksztattowaswe potomstwo, ale rowrieodnosé je do siebie
i otwierat sig na pouczanie Kiiota, ktéremu rownie zalezy na dobrym
postpowaniu mtodego pokolenia.

Wychowanie moralne potomstwa wymaga nie tylko sfiemyych
pouczé, ale take i wskaza praktycznych. Potrzebne jest tuadne
i rozwazne kierownictwo oraz otwaréé podczas dialogu. Takie
wychowanie 4czy sk z praktycznym prowadzeniem dzieci i miodzie
Kazde pouczenie musi wyptywa osobistego przekonania. Tylko wowczas
mtodzi mog ksztattow& poprawne postawy i zdobywa giebsze
motywacje do stawaniacsiepszym.

Efekty takiego wychowania przychagdpowoli. Wymaga to nieco
cierpliwosci, kultury, a nade wszystko przyktadu starszychitelV sposob
dom katolicki przyczynia sido rozszerzania krolestwa prawdwictosci,
sprawiedliwdci, mitosci i pokoju (FC 63).

Wychowywanie moralne — zdaniem Jana Pawia Il — powidotyczy
zycia wewretrznego dzieci i mtodzig/, gdyz taki kierunek shay dobru
rodziny. Przyczynia gi do tego codzienny trud tworzenia autentycznej
wspolnoty domowej, ,ktorej podstawjest i ktdén zasila wewntrzna
komunia mitégci” (FC 64). Dzgki rodzicom dzieci nabiergjprzywiazania
do swego domu i stapie bardziej ludzcy i braterscy.

Przy formacji dzieci i mtodziey wazna role odgrywa specyficzny
aspekt motywujcy. Jest nim o¥t realizowania mitéci Boga i blzniego. Ta
mito$¢ siega dalej ardeli tylko do codziennych praktyk. Biimi stap sie
nie tylko rodzice, krewni, czy przyjaciele. Jestmnikazdy cztowiek,
zwlaszcza biedny, staby, chory i pokrzywdzony. T lsdzie, ktorym
nalezy pomaga (FC 64).

Mtodzi, w okresie chodzenia do szkoty, okaziyz zainteresowania
moralne, a przejawia gito w bezinteresownym pomaganiu ludziom
bedacym w szczegodlnej potrzebie, a ek angauja sic w sprawach
chrzécijanskiego mitosierdzia. Clonie dotyczy to kadego, ale ci, ktorzy
tak czyna, robia to z przekonania; zauwa sk che¢ identyfikowania si ze
szlachetnymi osobami, a nawet bohaterami, patrongmgtymi.

Chac, by wychowanie moralne potomstwa spotykatozsakceptagj
srodowiska, rodzice mugz to czyng w sposOb  dyskretny
i niepretensjonalny. Tego rodzaju formacja przegast w codziennych
poleceniach zwzanych ze s$rodowiskiem domowym, szkolnym
i parafialnym, a take kolezenskim. Wszdzie akcentuje si kulturalny
sposob bycia, doktadkdw spetnianiu obovazkow i czystdé intencji. S
to elementy, ktore uszlachetriggdnostk.

Z powyzszym zagadnieniem wie Sk obowihzek ksztaltowania
sumienia, istotny wzyciu nie tylko miodego pokolenia, ale rownie
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starszych os6b. Od najmlodszych lat dzieci muszzy sic sztuki
oceniania — co jest dobre i zie. Dotyczy $mdowiska domowego i
szkolnego, réwigniczego i przygodnego. Wielkw tym rok odgrywa
rozpoznawanie woli Baj, a take znajomé¢ Pismasw. Rodzice w tej
dziedzinie § znakomitymi nauczycielami, ale pod warunkieme, sami
stosuj sie do norm moralnycH.

Proces rozumienia chr@gdjanskiej moralnéci przebiega wzyciu
potomstwa stopniowo. Najpierw miodzi patrzak inni postpuja, potem
obierap wiasny ideakycia, a w kacu realizuj swe zamierzenia w sposob
krytyczny i odpowiedzialny. Tak wt wychowanie moralne nie przebiega
rbwnomiernie, ani jednoznacznie. Jedni sddodlugo nie o0sigaj
oczekiwanych efektdw, inniasciagle trwazliwi, albo skrupulatni, a wielu
przezywa swoistego rodzaju trudém w realizowaniu wtasnych planow
i zamierzé.

Rodzice, wychowujc potomstwo w duchu chragjanskiej
moralndci, buduj w swej wspolnocie ,Kéciét domowy”. Ucz, jak naley
pomagé ludziom z mitéci ku Jezusowi. Nie jest to zadanie proste, ani
tatwe, poniewa swiat ciagle pozostaje pod dym wplywem przerégnych
pradow liberalnych, ktore ostabigjwiare i praktyki religijne. Takim
oddziatywaniom ulegaj zaréwno starsi, jak i mitodsi, a &@ rodzice
i potomstwo. Tu jest potrzebna zdecydowana poskataicka.

Dzigki takiej formacji maliwe jest, zeby ,mitos¢ ogarniata cat
rodzinrg wspolnot, byta przepojona uczuciem sprawiedléepi szacunku
dla innych, byla swiadoma swojej odpowiedzialdéci wobec catego
spoteczéstwa” (FC 64).

Kosciot poucza rodzicowze nie ma wychowania bez przestrzegania
zasad prawdziwe] moraldéa harmonizujcej z Baym Objawieniem.
W zrozumieniu powgszego zagadnienia przychadz pomoa katecheci
i duszpasterze. Chowspier& rodzicéw i wychowawcow, aby prowadzili
mtodych po wiaciwych drogach ich rozwoju moralnego. Poprawna
edukacja mge zapewrd potomstwu trwaly pogd na wartéci etyczne.
Rodzina moralnie zdrowa jest nadziejpomyélnosci spoteczéastwa
i Kosciota®

Domowe wychowanie dzieci i mtodzg jest diugie pod wzghem
czasowym, ale daje dobre efekty u schytku dojrzeayagdy docenia sijuz
proces samowychowawczy. Jest w tymzalwastuga rodzicéw, ktorzy
w tym kierunku wiele wysitku wkladaj Zalezy im, aby napotykane
trudncci nie pomniejszaty potomstwu starabycia lepszym. Die

7 J.Homplewicz Etyka pedagogicznaVarszawa 1996, 78.
18 |.Krainska-Rogala (red.Rodzina wspéingtmitosci, Krakéw 1999, 2.
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Zznaczenie ma w tym prawda wobec otoczenia, sz&zeadczas rozmowy
oraz otwarté¢ przed rodzicami i Bogiem.

Dzieci i miodzie map prawo do tego, aby uczono ich zasad
moralnych, zgodnych 2z odczuciem prawidlowego suraienMajg
akceptowa te wartdci, ktére prowadz do gkbszego poznawania i
mitowania Boga oraz binich. Potrzeba moralnego wychowania wynika
Z naturalnego oczekiwania na lepsagie w rodzinie, szkole, grupach
réwiesniczych i parafii.

Chrzégcijanskie wychowanie ma ¢bszy wymiar od czysto
naturalnego. Miodzi katolicy m@j postpowa wedle prawa
ewangelicznego ora@wiczy¢ sie w sprawiedliwdci i swietosci prawdy (Ef
4,22n). W ten sposéb wszyscy domownicy powirgiyd do doskonaltci
i przyczyni& sig, aby inni mogli rownie duchowo wzrasta

Wychowanie moralne potomstwaaae st z obowinzkami rodzicow.
Zadanie to nie jest fatwe, gdy smmie sk pod uwag, ze oni pracyj
zawodowo i troszeg sie 0 dobro jeszcze innych domownikéw. W tym
trudzie nie zawsze spotylapie ze zrozumieniem najlifzego otoczenia
i dlatego kady sukces wychowawczy daje im wigllsatysfakej. Dzieci,
dobrze posfpujace, & nagrod dla rodzicéw za ich wysitek wychowawczy.

Dom rodzinny ména poréwné do ,mikroojczyzny”, gdzie wszystko
jest wtasne, bliskie i dozwolone. Dom to rownigpecyficzna szkota, w
ktorej zdobywa i nie tylko wiedz ksiazkowa, co raczej zasady moralnego
postpowania. Tu poucza gimtodych, by zwracali uwagnie tylko na
nieprawdgci innych, lecz w pierwszym ¢dzie na wilasne pagiowanie.
Latwiej bowiem ujrzé drzazg w oku blizniego ni zobaczy belke we
wiasnym (Mt 7,3). Moraln& chrzdécijanska, to usilne genie do
wewrgtrznej doskonaki, a w konsekwencji déwigtosci zycia.

Chrzécijanska moralné¢ ksztattuje miode sumienia w poczuciu
pokory i postuszéstwa wobec Boga, domowej wspdélnoty i pozostatych
0s0b. Wszelkie przekroczenia Dekalogu i Przykazatosci, naprawia i
tu przezzal i postanowienie poprawy, ale zawsze z nadzie Bae
mitosierdzie.

Rodzice, wychowujc swe potomstwo, wtzap je w komung z
innymi ludzmi, ktorzy take skladaj dary i oferuy postugi dla binich.
Takie apostolstwo opieraesha przyktadzie starszych, ktorzy pragmy¢
w poradku wobec Boga i drugich. Wychowanie to wspomaga
potrzebugcych, malo gorliwych i cgsto zamknjtych w sobie. Efekty
osiaga s¢ przez: cierpliwéé, pogo@d ducha i wyrozumiak®. Korom
rodzicielskich zabiegow jest pok¢j i miilobezinteresowna.

Stad tez ksztattowanie chrZeijanskiego sumienia, czutego na grzech,
uczy wraliwosci na dobro wlasne i spoteczne, doczesne i wiecnalke
wyksztatca wad do prawdziwej wolnéci, ktéra staje si w rodzinnym
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domu podstaw moralngci. Niebezpieczneasw tym stany rozleniwienia,
ktore rozl#niaja wewretrzna dyscyplie zarébwno u miodych, jak
i starszych ludzi. Wielk rolg w utrzymaniu karn€ci spetniag rodzice,
ktérzy widz sens pracy nad sgbW takim te duchu sami pospuja, jesli
zachodzi potrzeba dokonania korekygiowe;

Dobrze wychowane miode pokolenie poprawni¢ ¢elczytuje dar
zyciowego powotania i rzeczywgie przyczynia s do wzrostu wspdlnego
dobra. Tu praca wychowawcza rodzicOw nie idzie rsanm, ale z czasem
przynosi konkretne efekty duchowe. Tak wychowan&mstwo potrafi
wesprzé potrzebuycych i chorych, bezradnych i starszych, stabszych
i bedacych w trudnych sytuacjach.

Analizujac proces wychowania moralnego dzieci i miodyie
w rodzinie, magna zastanawiéasic nad tym, dlaczego dom ma zabiéga
o dynamiczg ich przemian? Pawet Apostot odpowiada w ten sposoéb: aby
cala rodzina czynita prawdv mitosci (Ef 4, 15). Chodzi tu o czyarmitosé
rodzicow, ktéra jest fundamentem petnego wychowamn@lego pokolenia.

Czyn moralnie dobry z natury swej zastuguje na o@na pochwad
innych ludzi. J&li ma wymiar chrzécijanski i realizuje dobro z mikei ku
Bogu i blznim, staje si zastugujcy nazycie wieczne (2 Tm 4,8). Dlatego
tez rodzice nie mog poprzestawajedynie na mitéci naturalnej wzgidem
dzieci, ale maj kierow& si¢ prawem Baym, bo to wynika z ichlubow
makenskich ztazonych przy ottarzu.

Rodzice, wychowujc dzieci, obejmuj swym zasjgiem cate iclyycie.
Maja w tym czasie nauczyzasad odriniania dobra od zia, aby tak
postpowaly przez calezycie. Wskazane przez rodzicow wdiio maj
przyczynig sig do wigciwego postpowania. W niektérych sytuacjach
potomstwo, bdac w okresie dojrzewania, nie akceptuje wskaxzdzicow
i tatwo opowiada s za sugestiami kolegow. Nie jest to s&tiave
rozwigzanie ich problemu zyciowego, bo najegciej sprowadza
z wkasciwych szlakow religijno-moralnegaycia, a kieruje na przeciwne,
ktore nie przynosgzadnej korzyci.

Jan Pawet Il uznaje za pgeczry taka prae rodzicéw, ktéra rozwija
u potomstwa cechy zdrowej polmmsci. W ten sposob pobudza natuealn
aktywnas¢ w kierunku wiaciwej formaciji i solidarnéci z domownikami.
Wychowanie moralne poprawnie ksztaltuje sumienieodyth ludzi
i ukazuje drogi do coraz lepszego ppsiwania. Formacja ta jest zaczynem
wiasciwegozycia przy petnym poszanowaniu godooosoby ludzkiej (FC
72).

'S, Kunowski Wartaici w procesie wychowanjd&rakéw 2003, 28.
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3. PRZYGOTOWANIE POTOMSTWA DO POPRAWNEGO
POSTEPOWANIA W SPOLECZENSTWIE

Mtode pokolenie, &dac pod czu opieka swoich rodzicéw, przgwa
w domu r@ne stany psychiczne — rawd i smutki, zadowolenie
i rozczarowanie. Ma nadzigj ze przy wsparciu rodzicéw agjnie
i zrealizuje zamierzone plany. Na ogoékme w zadowoleniu i aureoli
optymizmu. Zycie psychiczne miodych w zasadzie nie budzi zestfiz
a praca szkolna daje im zadowolenie. Jednak ni@agek rodzinie jest a
tak dobrze?

Rodzice, patrzc realnie na swe potomstwo, nie zawsze deaznaj
najlepszego wregenia. Dzieci ich, aby mogly speldisswoje obowizki
w szkole, czy parafii, mugznajpierw otrzymé nalezyte wychowanie we
wlasnym domu. Tu uez sie sztuki spolecznegozycia, wzajemnej
odpowiedzialnéci i spieszenia z pomacdomownikom. Efekty & tym
lepsze, im cktniej to czyni. Podstaw jest bezinteresowna mie kazdego
z cztonkow rodziny.

W niektérych sytuacjach obow#ki domowe § podobne do
szkolnych. Chodzi o punktualfy rzetelnd¢, obowhzkowasé
i kolezenskas¢. Dziecko, dobrze wychowane w domu, nie stwarza
probleméw dyscyplinarnych w szkole. Jednak szkokst j innym
srodowiskiem nt dom rodzinny. Tu uczniowie spotylkagic z szerszym
gronem kolegoéw, ktérzy wpltywaj na poszerzanie dotychczasowej
orientacji o spotec#sstwie i swiecie. Zaprawig sk tu do takiej pracy,
ktorej nie ma w domu.

Natomiast parafia, to jeszcze ind®dowisko, mato znane dzieciom
i mtodziezy. W kosciele spotyka si nowych ludzi, ktorych zwyczajnie nie
ma ani w domu, ani w szkole. Glecpoprawnie tu zachowywssig, trzeba
zna& wymagania parafialne. Miodzi pozaaje w domu i na szkolnej
katechezie, a tak w kdciele. Tutaj ma towarzyszy karnag¢, skupienie
i duch modlitewny.

Nauczyciele i duszpasterze z niepokojem obseryak w niektérych
domach panuje obgnos¢ wobec spraw zwzanych z zachowaniem
w szkole, czy kéciele. Przyczyny magby¢ rézne. Do wyr@niajacych sg
mozna zaliczy: brak czasu w tygodniu, by zajmofvsie szkoh, a niedziele
zamienia si ha dzié wolny od pracy i nie mgli sic o kadsciele. Dla wielu
rodzicow to zagadnienie jest zupetnie @bog, nie interesajsie tym, czy
ich dziecko péjdzie na Mszw. i jak tam mae sk zachowywa.

2 M. Przetacznikowa Rozwéj psychiczny dzieci i miodzie Warszawa
1987, 118.
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Sq tez domy, w ktorych rodzice stawigjpotomstwu zbytnie
wymagania w powsszym zakresie, a siebie ukazup najlepszym
wydaniu. Chg uchodzt za wzér godny do dedowania. Pragntez dobrze
wychowa& potomstwo i wléciwie przygotowa do przysztego zawodu. 48k
interesuy sie jego postpami w szkole i frekwengj w koscielnych
nabaenstwach. Tu ani nauczyciele, ani duszpasterze njg pavodu do
narzekania. Rodzice po to praguj zarabiag, aby zapewrdi byt swoim
dzieciom.

Przygotowanie mtodych daycia w spotecznéci na ogot przebiega
spokojnie. Wane jest, aby przekagam najistotniejsze wartai i ustawt
we wiasciwym stylu. Sprzyjaj temu spotkania z pAiymi osobami
zaproszonymi przez rodzicoOw. Nagéeiej s to krewni i bliscy znajomi,
a okazj stap sig swigta lub domowe uroczystoi. W ten spos6b miodzi
przygldaja sie pewnym formom dobrego zachowania towarzyskiegeea u
sie przy ich boku okrdonych zasad bycia. Nie zawsze ene zgodne
z regulaminem szkolnym i wymaganiami duszpasteriskim

Rodzice katoliccy, jdi sa otwarci na usamodzielnianieggpotomstwa,
pomagai w habywaniu pewnych dobrych zasad ppstvania
w towarzystwie, szkole i parafii. Realizujtakie plany ze spokojem
sumienia. Wierg, ze to przyda si dorastaicym dzieciom i pomze im
w praktycznym zyciu. Jan Pawet Il niejednokrotnie pisat o potragba
wychowywania mtodych w duchgyczliwego nastawienia do lud&wiata
i Kosciota. Oni najpierw wzrastaj w rodzinie i domowej atmosferze,
a potem wchodgw nurt spoteczneggycia.

Miodzi, wywodzcy sk z przykladnych doméw, majpozytywny
stosunek do swej szkoly i parafii, bo tak cazynbdzice. Odnosgsic do
nich z wielly zyczliwoscia, a nade wszystko z wdziznccia za wszelkie
pouczenia i rady. Tylko taka metoda usamodzielniamalvnikow
w czynieniu dobra i wyrabianiu sobieyczliwego nastawienia do
spoteczéstwa. Odczuwaj to zarowno bliscy, jak rowéaicy, nauczyciele
i duszpasterze, a nawet olty.

Do pelnego rozumienia otaczeggo spoteczestwa miode pokolenie
musi stopniowo dojrzewa ale nie gdzie indziej, jak tylko w atmosferze
rodziny. Tak dzieje si wowczas, kiedy w domu istnieje wzajemne
Zzrozumienie i poszanowanie, nfitoi troska o dobro wspdlne. Znakomit
pomoa w tej kwestii § rézne uroczystéci rodzinne. One dajokazg do
obserwowania zachowwai dobrych manier. Rodzsie przy tej okazji
mozliwosci nawikzywania dialogu z rodzicami i rodzgtwem, krewnymi
i znajomymi.

2L M. N owak ,Podstawy pedagogiki otwartdjublin 1999, 112.
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Zadne srodowisko zewatrzne nie jest w stanie zapté¢ catkowicie
rodzinnego domu. & to nieustanne wotanie Jana Pawia Il, by rodzide b
swiadomi odpowiedzialnej pracy wychowawczej wobe@go potomstwa.
Tylko wiasciwa atmosfera rodzinna m® usamodzielnia mtodych we
wszelkich dobrych formach bycia swdd ludzi. Dotyczy to réwnie
zewrgtrznych praktyk religijnych i postaw moralnych.

Swoistym wyrazem pracy rodzicéw jest ichspecenie st dla dobra
potomstwa. Méwic dzieciom o domowych obyczajach, przedia w ten
sposéb rodzinn tradycg. Otrzymali p rodzice od swoich ojcow i matek,
bedacych aktualnie dziadkami. Okazywanie im szacunlpielggnowanie
ich w razie choroby, jest dabszkoh dla mtodych, ktérzy majuczy¢ sie
sposobuycia we wlkasnym domu.

Niestety, w wielu domach przeszkoav pracy wychowawczej jest
staby kontakt z potomstwem. Z jednej strony rodzisgt p&no wracag do
domu z pracy, a z drugiej, zaja szkolne przediaja czas nauki. Taki stan
rzeczywistdci rozluznia wigzy emocjonalne domownikéw, gékazdemu
brak czasu na zajmowaniee ssprawami 0s6b drugich. U takich panuje
0gllne przekonanieze najwaniejsz spraws 3 dobra materialne. Do
mentalndci takich os6b niepostrzenie wkrada si duch laicyzacji
i desakralizacji obyczajéw. Konkurencyjtosystemow wychowawczych
i wzorow postpowania niekiedy prowadzi rodzicéw do refleksji ora
dylematu, po ktorej stroniegsbpowiedzié. Tego rodzaju dualizm nie jest
dobrym suflerem w codziennymyciu, bo nie prowadzi do klarownych
postaw religijno-moralnych.

Rodziny duchowo mocniejsze poteafilobrze wybiera i opowiada
sig za sluszm sprawa. Ma to swoje pozytywne znaczenie w procesie
wychowywania potomstwa i usamodzielniania go w jkoleh
srodowiskach jegozycia — domowym, szkolnym i parafialnym. Rola
rodziny, w powyszym zakresie, jest niezagiona. Jan Pawel Il dodajge
»Przyszias¢ swiata i Kasciota idzie poprzez rodziny” (FC 75).

Zycie potwierdzaze istniej wyrazne zaleénosci miedzy moralngcia
rodzicbw a mtodym pokoleniem. Nietrudno udowddie ono uczy si
postaw od swoich matek i ojcow. Nie dotyczy to daagowych spraw, ale
zasadniczych, ktére ujawniapic w zyciu domowej wspoélnoty. Mae to
dotyczy¢ pracy rodzicéw lub wyboru szkoty przez potomstwo.

Rodzice, ktorzy wszystkich domownikow darz zaufaniem,
w szczegolny sposéb okazup swoim dzieciom. Zaky im, aby onezyly
nie tylko rodzinnymi problemami, ale rowaiezadaniami szkoty
i egzystengj parafii. Pomocneasw tym zakresie e¢gste rozmowy w domu,
prasa katolicka i szkolne katechezy. Wszystko tdywa na psychik
mitodych ludzi i urabianie wlasnego pedl. Ma to niemale znaczenie
w dazeniu do usamodzielnieniagsiv otaczajcym srodowisku.
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Wspdiczesna sytuacja rodzinna jest wydn stopniu uzaleniona od
zasobOw materialnych domu. Nig @ne jednak najwaiejsze w dziedzinie
wychowawczej, bo daleko whisz role odgrywa przyktad rodzicéw, ich
sposoOb bycia w rodzinie i dawa#siadectwo. Od tego uzaleiony jest ich
autorytet, ktéry ma warfé naczela w catym procesie wychowawczym.
Trud rodzicow jest rbwniewspierany przez nauczycieli i duszpasterzy.

Przygotowanie potomstwa do samodzielnego gpostania musi
rozpoczyna sie od wczesnych lat jeggycia. § tym zainteresowani rodzice
i cate srodowisko domowe. Efekty przychagstopniowo, proporcjonalnie
do podejmowania coraz trudniejszych z2adsobowiazkow. Ma to sciste
powiazanie z osobistymi praktykami religijnymi i przyjmvanym stylem
zycia moralnego.

Zadania wychowawcze rodzicoOwiaza Sig po osagnieciu dojrzatdci
ich potomstwa. Z tym vgize sk nabycie samodzieldoi w ich prywatnym
zyciu. Wyraza sk to take w samodzielnym decydowaniu odnie
uczszczania na katecheav szkole ponadgimnazjalnej. Niezaige od
powyzszego wsparcie rodzicow nadal jest potrzebne miodiyraza sk
ono w zyczliwej rozmowie, pomocy materialnej i dawaniu ykiadu.
Rodzice stale wspiergagwe potomstwo modlitay

ZAKONCZENIE

Rodzice, tworgc z dziémi domowa wspolnot, pragrm wszystkich
darzy¢ mitoscia i szacunkiem. Atmosfera rodzinna udziela wiszystkim
domownikom. Dzieje si to w osnowie wielkiejzyczliwosci i zaufania.
Dzieci & dla rodzicéw darem Boga i owocem wielkiej négo Jeli w
srodowisku rodzinnym panuje odpowiedni duch chlecianski, to
szanowanegstam podstawowe zasady wynikeg z Dekalogu i Ewangelii.

W zadnej sytuacji domu nie moa by do kaca spokojnym pod
wzgledem wychowawczym, gdy wciaz kryja sie pewne zasadzki
i niebezpieczéstwa dla religijno-moralnego rozwoju potomstwa. Nie
mozna ich lekceway¢, ani nadmiernie nimi giprzeraac. Gtownie chodzi
0 przepciowy kryzys wiary, czy duchowe zatamanie z powqdkiegss
niepowodzenia. We wszystkim way jest pedagogiczny optymizm.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Eltern, die ihre Hausgemeinschaft mit Nachkomrbereichern
wollen, missen sich auch verpflichten flllen, esemziehen. Es gilt, dies
nach Normen der gegebenen Gesellschaft zu tun;nalssen sie seinen
Kindern die volle psychische und physische Entwinkl zusichern.

Daruiber hinaus nehmen die katholischen Elterniabfdie Pflicht, ihr
Nachkommen im Enklang mit der fir sie geltendenf€ssion und mit der
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christlichen Moral zu erziehen. Auf diese Weiseelien sie ihre Kinder
voll zum Leben unter den Erwachsenen. Sie wolleernhdie entsprechende
Bildung sichern, so wie die entsprechende Kultud Wieltanschauung
ubermitteln.

Diese Erziehungspflicht ist also eine positive Amttvauf die wahrend
der Spende des Ehesakraments gestellte Frage zen.séhir die
Erziehungseffekte sind die Eltern vor eigenem Gsavis der jeweiligen
Gesellschaft und dem Gott, dessen Wille in derigsil Schrift und in der
Kirchenlehre enthalten ist, verantwortlich.
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Tytut ,Syn” w siatce Janowych tytutow
chrystologicznych

WSTEP

LSiatka tytutdw”, o ktérej jest mowa w tytule artyki, jest proh
pewnego uporgdkowania tytutbw chrystologicznych wyglujacych
w czwartej Ewangelii. ,Konstrukcja” siatki polegaa nutazeniu tytutow
wedlug trzech gtéwnych kategorii relacyjnych: réglanwrotnej (Jezusa
wobec siebie samego), relacji Jezusa wobec Boggca Dwreszcie —
wobec ludzi. Celem jej spamdzenie byla proba odkrycia zamystu
chrystologicznego, z jakim Jan pisat swoje dzi&atka nie wyczerpuje
wszystkich tytutéw, lecz tylko te, ktére faktycznigjawniap jakas
Jrelacyjnas¢”. W oparciu o ogéla znajomdc¢ teologii czwartej Ewangelii
nalezy przyja¢, ze autor tego dziela pisat je z prayjmi zasadami (miat
okreslony teologiczny pomyst kompozytorski) izycie danego tytutu nie
byto u niego przypadkowe, lecz odpowiadato tym zatwom. Wydaje s,
ze jedry z zasad kompozycji jest przedstawienie Jezusaelagji do”; jak
zauwaa J. Gnilka, ,u Jana Chrystus gtosi samego siehist zarazem
przedmiotem i podmiotem przepowiadaniaZatem autor celowo stwarza
kontekst prezentacji i autoprezentacji Jezusa. \ZWaponowanej siatce
szczegobla uwag zwraca s na tytut ‘Syn’ w jego rénych odcieniach.
Teologia tego tytulu zyskata u R. Schnackenburgakomentarzu do
czwartej Ewangelii, miano ,Syn-Chrystologii” (Sol@hristologie): Taka
tez chrystologe tytutu ‘Syn’ pragniemy rozwigt w ponizszym
opracowaniu.

1. SIATKA TYTULOW

W siatce znalazly sinajwaniejsze tytuty chrystologiczne. Oprocz
nich czwarta Ewangelia posiada jeszcze inne tgkigyt sa one najczscie]
zwiazane z wypowiedziami Jezusa i formulysd eipi, przyktadowo: Ja
jestem — chlebenmswiattoscia, bramy, dobrym pasterzem itd., chowedtug

! Teologia Nowego Testamentrakéw: Wydawnictwo M 2002, 318.
2 Das Johannesevangeliufreiburg: Herder 1986t. Il, 153.
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cytowanego ji J. Gnilki, nie g to tytuly chrystologiczne, lecz obrazy.
Wszystkie tytuty g odzwierciedleniem teologii (chrystologii) autora
Ewangelii, lecz take z pewnécia odzwierciedla historg Jezusa — Jego
sama@wiadoma¢, odbidr przez najbiszych oraz ewolugjchrystologii w |
w. Na szczeglOm uwag zastuguje autoprezentacja Jezusa, aetalego
relacja z Bogiem oraz grupami ludzi i pojedynczyssbbami, w rénych
okresleniach tasamdaci. Analiza pontsza ma cé€z bada syntaktycznych,
ale jej celem nie jest odkrywanie leksykalnych zatéci, lecz
wydobywanie autorskiego zamystu teologicznego.

1.1.SIATKA

Siatka zbudowana jest z kolumn, w ktérych updkowano teksty
wedtug nasfpujacych kryteriow — relacji: Jezusa do siebie, do Bog
obserwatoréw. Podzielona zostata na trajciz Jezus jako Syn, Jezus jako
post& historyczna i Jezus w oczach obserwatorow.

relacja | zwrotna — Jezusa:| do Boga; do do grupy oséb; do
w stosunku do (Boga) Ojca poszczegdlnych
tytut siebie / 0 sobie oséb
l. JEZUSJAKO SYN
Syn - ujrzycie niebiosa |- Bog Ojciec - ktéz to jest ten
Cziowie- otwarte i aniotéw naznaczyt SC SC? 12,34
czy (SC) zstpujacych na SC| pieczcia 6,27
1,51

- nikt nie wstpit do
nieba oprécz SC
3,13

— potrzeba, aby
wywyzszono SC
3,14

- Syn jest SC 5,27

— troszczcie €0
pokarm, ktéry da
wam SC 6,27;

® Teologia Nowego Testamen8i19.
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— jesli nie bedziecie
spazywali ciata SC
6,53
- ujrzycie S.C., jak
bedzie wstpowat
tam, gdzie byt
przedtem 6,62
- gdy wywyzszycie
SC 8,28
— czy wierzysz w
SC? 9,35
— nadeszfa godzina,
aby zostat
uwielbiony SC
12,23; potrzeba
wywyzszye SC
12,34; SC teraz
zostat otoczony
chwah13,31
Jednoro- |- tak Bég umitowat | - Jednorodzony
dzony Syn| $wiat, ze SJ dat otrzymuje chwad
Bozy 3,16 od Ojca 1,14
(JSB); — kto nie uwierzyt w| — Jednorodzony Bég
Syn Jedno- JSB, zostat jest w tonie Ojca
rodzony potepiony 3,18 1,18
(SJ);
Syn Bazy |- nadchodzi - zadanieZydow —
(SB) godzina, kiedy powinien umrzé,
umarli ustysz glos bo siebie uczynit
SB 5,25 SB 19,7
- dlategoze - wyznanie Jana —
powiedziatem: daje swiadectwo,ze
~Jestem SB” 10,36 On jest SB 1,34
— SB kedzie - wyznanie
otoczony chway Natanaela — Rabbi,
11,4 Ty jesté SB 1,49
- wyznanie Marty —
ja mocno wierg, ze
ty jest& Mesjasz,
SB 11,27
— narrator — abdcie
wierzyli, ze Jezus
jest Mesjaszem, SH
20,31
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Syn

— kto wierzy w Syna
3,36
- Syn przebywa w
domu zawsze 8,35
(Jezus przed
Zydami)
— aby Ojciec byt
otoczony chwat w
Synu 14,13 (przed
uczniami)
prosba Jezusa, by

Ojciec otoczyt Syna Ojcu i Synowi 5,23

chwah 17,1n

cafa tzw. Modlitwa
Arcykaptaiska jest
teologha Syna,
wyrazem
sam@wiadomdci
Jezusa (z punktu
widzenia
obserwatora tej
modlitwy zwroty:
Ja — Ty nalgy
rozumie jako: Syn
— Ojciec)

- Bog postat Syna,
abyswiat zbawit
3,17

n— Ojciec mituje Syng
i wszystko oddat w
Jego ¢ce 3,35

- Syn widzi Ojca
czyniacego 5,19

— Ojciec przekazat
sad Synowi 5,22

— Oddawd czes¢

- Ojciec przekazat
Synowi mie zycie
w sobie 5,26

- wola Ojca jest, aby
kazdy, kto widzi
Syna, miakycie
6,40

[I. TYTULY JEZUSAJAKO POSTACIHISTORYCZNEJ

Jezus, Syn| - ja (nim) jestem — uczniowie 1,45

Jozefa z 18,5.8; 19,19 - 7Zydzi 6,42; 18,5.7

Nazaretu

Jezus - aby znali Jezusa — w narracji — okoto
Chrystusa 17,3 250 razy

Mesjasz / |- jestem nim Ja 4,26 - uczniowie 1,41

Chrystus |- aby znali Jezusa - thumy 7,41
Chrystusa 17,3 - Marta 11,27 —

wobec Jezusa
— narrator 20,31
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Pan

— nim jestem 13,13n

- thumy —Zydzi 6,34

— Siostry Maria i
Marta 11,3

— uczniowie 11,12;
21,12

— Samarytanka 4,11

— urzednik krélewski
4,49

- paralityk 5,7

- Piotr 6,68; 13,6.9;
21,15.16.17

- cudzotanica 8,11

— umitowany uczé
13,25; 21,7

— Maria Magdalena
20,2

— Tomasz 20,28

— narrator 6,23

Krol
Izraela,
Judejczy-
kow

- jestem krélem
18,37

— uczniowie 1,49

— nakarmieni
chlebem 6,15

- thumy 12,13

— zotnierze 19,3

- Pitat — pyta Jezusa:
jestes Krélem?
18,33.37

— oto krél wasz
19,14.19

- cytat narratora:
Krol twéj 12,15

Rabbi,
Nauczyciel

— nim jestem 13,13n

— dwaj uczniowie
1,38. 49

- uczniowie 4,31;
11,8

- tlumy 6,25

- Zydzi 8,4

— uczniowie po
zmartwychwstaniu
20,25

— Nikodem 3,2

- Marta — wobec
Siostry 11,28

— Maria Magdalena
20,16
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Prorok - Jezus sam - Zydzi po
stwierdzit, ze rozmnaeniu chleba
prorok nie doznaje 6,14
czci w swojej — Samarytanka 4,19
ojczyznie 4,44 - $lepiec po
uzdrowieniu 9,17

. TYTULY STOSOWANEW RELACJACHZ OBSERWATORAMI

Stowo - narrator w Prology
1,1

Baranek - Jan Chrzciciel

Bozy 1,29.36

Zbawiciel - Samarytanie 4,42

swiata

Swiety - Piotr 6,69

Boga

Bdg - Zydzi — zarzucaj
Jezusowi

bluznierstwo 10,33
- Tomasz 20,28

cztowiek - faryzeusze 11,47
- Pitat 18,29; 19,5

Zyd — Samarytanka 4,9

Samary- - Zydzi 8,48

tanin

1.2.0PIS SIATKI

1. Tytut ,Syn” (w czterech rénych odmianach) aywany jest do
wyrazenia saméwiadomaci Jezusa oraz opisania Jego relacji
z Bogiem — Ojcem,; jedynie tytiByn Bay (z tej grupy tytutdw) sty
do okrélenia rozumienia przez uczniow Jego roli w odnieisiedo
Boga; dlaZydéw kedzie to zarzut wobec Jezusa odnlierstwo (19,7),
dla ucznibw — okazja do wyznania wiary (1,34.49;,27), dla
Ewangelisty — przedmiot ewangelii, kidgtosi (20,31).

2. Tytut ,Jezus” (w swoich odmianach) jest nigpliwie sposobem na
historyzacg Jego osoby, to znaczy, na umieszczenie Go w kérieek
historycznym i 4czy sk z tradycyjnymi tytutami wyrzajacymi
oczekiwania mesjekie w Narodzie Wybranym. Tytuly te, wzdych
kontekstach i sytuacjachg ®dzwierciedleniem reakcji ludzi na Jego
dzialalng¢ — jako oczekiwanego Mesjasza, Proroka, Krola,
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Nauczyciela, Parfaoraz potwierdzeniem tego przez samego Jezusa, co
ujawnia Jego historyczn teologiczr samdwiadomaé. Rzecz godry
zauwaenia jest wiénie owo potwierdzanie przez Jezusa gadngaka
przypisup mu ludzie — ,jestem nim” (npipl yop; 13,13).

3. Ostatnia grupa tytutdw charakteryzuje $ym, ze brakuje ze strony
Jezusa ich potwierdzeniaa $ne sposobem odbioru Jezusa przez ludzi
(obserwatorow) lub te wyrazaja teologe — chrystologi Ewangelisty
(Zbawiciel swiata, Swiety Boga, Baranek Bqgy, Stowo, Bég). Reakcja —
postrzeganie Go, jako takiego, przez ludzi,zendoy¢ pozytywna
i akceptujca, lecz take negatywna, dezawwgip ze strony Jego
przeciwnikow, lub bidna.

2. CHRYSTOLOGIA NOWEGO TESTAMENTU

Znany i ceniony egzegeta — R. Brown, rozpoczmapwop
introdukcg nowotestamentalnej chrystologii, podaje jej kadtkefinicje,
a mianowicie,ze jest to zajmowanie gijakakolwiek ocenm Jezusa ze
wzgledu na ro¢, jaka odegrat w Baym planie, a nie tylko stwierdzenie
faktu, ze Jezus (jako postahistoryczna) zostat uznany za Chrystusa —
pomazaca Paskiego. Nadto zauwa, ze uczeni dokonywali niegdy
rozr@nienia na ,nisk” i ,wysoka” chrystologk (low, high christology,
w zaleznosci od tego, czy zajmowata ¢si lub nie, boskim aspektem
egzystencji (i ontologii) Jezusa.Chrystologia, we wspoétczesnym
rozumieniu, jest faktycznie badaniem ,fenomenu”udez (osoby i Jego
dzieta), podobnie jak to bylo jeszcze za Jego Zk@rgs zycia, gdy szukano
odpowiedzi na pytanie: ,Za kogo ludzie uwa@m Syna Cztowieczego?” (Mt
16,13)° Ten dziat teologii (egzegezy) jest niezwykle zzoy i
rozbudowany; nie sposéb pa@da niniejszym opracowaniu nawet istotnych
stwierdzé i wnioskéw. Niech pozostanie waym i aktualnym zdanie S.

Tytut Pan w czwartej Ewangelii ma nieco inne zsame teologiczne ninp. w
Listach Pawla. Jak pisze S. ¢ddiala w monograficznym opracowaniu
poswigconym chrystologii czwartej Ewangelii, tytut Kyriogw odniesieniu do
Jezusa w czwartej Ewangelii, jest tytutem otwartpm r&ne znaczenia, ale
kontekst, w ktérym wyspuje, sugeruje zazwyczaj znaczenie zwyczajne,
uwydatniajce godné¢ ludzky Jezusa i Jego wvigzas¢ w stosunku do innych
ludzi”. Por.Chrystologiasw. Jana Krakéw 1993, 134.

An Introduction to New Testament Christolpdyondon: Geoffrey Chapman
1994, 3n.

Por. definicg Chrystologiipodarn w ,Wyjasnieniu pogé¢ fachowych” przez H.-
G. Linka w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testar(dalgj
ThBNT), L. Coenen (hrsg.), Wuppertal 1990 I, x.
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Medali z jegoChrystologii Ewangelisw. Jana ,Poniewa istnieje trudnéé
obiektywnego wyodibnienia warstw [literackich] i wskazania ich
nastpstw, dlatego punktem w§gia w odczytywaniu chrystologii nie
powinna by hipotetyczna forma wygiowa, lecz aktualny tekst
Ewangelii”! W ten sposéb tworzona jest analiza synchroniczgagza si
jednak S. Mdala,ze w obebie czwartej Ewangelii niektorzy teologowie
uprawiap takze chrystologi diachroniczn, ktéra usprawiedliwia ewolucja

chrystologii w | w.

Chrystologia Nowego Testamentu jest, jak swydaje, ,jakd
przygotowana” przez czasy poprzedeaj i rozwingty w nich, szeroko
rozumiany, judaizm. Ten grunt religijny twaraie tylko teksty Starego
Testamentu, lecz tag literatura pozabiblijna (apokryficzna), w ktoreg
brak $ladéw nadziei mesfskich. Nowy Testament w wielu miejscach daje
wyraz owym oczekiwaniom; iclirodla starotestamentalne sczywiste.
Trzeba jednak tale wspomnié o zrodtach pozabiblijnych. W ostatnim
czasie powstala znagm pozycja dotyecra mesjaskich tekstow
z Qumrarf. Jej autor — J. Zimmermann, wylicza kilkao@ dokumentéw
qumraskich $wiadcacych o takich zainteresowaniach cztonkéw tej
wspolnoty. Bogactwo tych tekstow Ze stwierdz, ze $rodowisko
zydowskie u pocatku ery chrzécijanskiej byto ukierunkowane na
.pojawienie” st Mesjasza. Wspominamy o tym, gdwsréd qumraskich
(i innych judaistycznych) tytutébw mesjskich pojawia si¢ takze te z tak
zwanej syn-chrystologii.

2.1.DIACHRONIA

Nie ulega vatpliwosci, ze zrozumienie i gloszenie tajemnicy Chrystusa
byto jedry z naczelnych misji powstggego Kdciota (por. Ef 3,4; Kol 1,27;
2,2; 4,3). Tak rodzita sichrystologia. Jej przer@e odcienie i tematy
znajdziemy we wszystkich pismach Nowego Testamdohot bywaj
| takie, w ktorych nie jest ona szczegOlnie roztii np. Listsw. Jakuba,

w ktorym imig Chrystus Xpiotog — wystpuje tylko dwa razy, a w 3 J ani
razu).

" Por. dz. cyt., 51.

8 Messianische Texte aus Qumran. Kénigliche, priéster und prophetische
Messiasvorstellungen in den Schriftfunden von Qumiidibingen: Mohr &
Siebeck 1998.
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2.1.1.Swiadectwo Pawta

Diachronia chrystologii kee skgac nam do najstarszycéwiadectw
tradycji. Teologowie zgodnie przyzmage nalea do niej pismaw. Pawia,
Zz& najbardziej rozwinita postaci (finalna niejako) jest czwarta
Ewangelig Analiza Corpus Paulinunpokazuje,ze w najstarszej, jeszcze
przedpawtowej tradycji musiato funkcjonoivawiele chrystologicznych
sformutowa (wariacji zwrotow, tytutdéw), z ktorymi przyszio esizetkraé
Pawtowi, a on prébowat je paidkowat. Taky opinie wyraza M. de Jonge
w swoim dziele péwieconym temu zagadnienttl. Réznorodngé ta
wynikata z wieldci wspdlnot chrz&cijanskich, ktére powstalty po
wydarzeniach paschalnych oraz braku, jakadotscistej organizacji
Kosciota i wtasciwych ,narzdzi” formutowania wiary. M. de Jonge wyra
rowniez przekonanie,ze sam Pawet nie byt jeszcze zainteresowany
w ,stownym [dostownym] powtarzaniu formut w ich ystawaniu do istoty
wiary w nich zawartej*! Pawet kilkakrotnie stwierdzitze whczyt sk
w nurt tradycji chrystologicznej — ujimowanej w ligii, czy wyznaniach
wiary (por. 1 Kor 11,23nn; 15,1-11), sam, wedlugasvtego ,geniuszu”
teologicznego, doprecyzowat {np. Rz 6,8-11) i przekazat dalej (np. 2 Tm
1,13n).

.Siatka tytutdw chrystologicznych” u Pawla mogtaltgz wiele
zasugerowaw ocenie jego chrystologii. Z opracofvll. Schnelle, opartych
na statystyce, dotygeych tytutow chrystologicznych u Pawta wynikee
z531 przypadkéw tytutu Xpiotog, wzgkdnie ‘Incodc  Xpiotog
wystepujacych  w  Nowym Testamencie, w protopawtowych listach
zachodz one 270 razy i analogicznie tytutuptoc na 719 przypadkoéw, u
Pawla jest 2 189 powtdrza, a tytutviog tod 6eod zachodzi w pawtowych
pismach tylko 15 razy, lecz w bardzo ,eksponowanyaiejscach, st
takze on, w cafej chrystologii Pawta, posiada zasadnizmaczenie®

® J. Gnilka napiszeze ,wielowarstwowdé chrystologii Jana przejawiacshie
tylko w postugiwaniu i rozmaitymi tytutami chrystologicznymi, ale tak w
ich transponowaniu na niezale koncepcje”.Teologia Nowego Testamentu
337.

10 Christology in Context. The Earliest Christian Resge to Jesyshiladelphia:
Westminster Press 1988, 50.

1w,

12.U. Schnelle Heilsgegenwart. Christologische Hoheitstitel beiuRe w:
Paulinische Christologie, (hrgb.) U. Schelle, T. d&g, Gottingen:
Vandenhoeck&Ruprecht 2000, 178. Pierwszy z wymieyib tytutdw ma
w Listach Pawla, najogdlniej rzecz bior znaczenie mesjakie (zaréwno dla
judeochrzécijan jak i chrzécijan pochodzenia pogskiego), oznacza
wyjatkowa relack do Boga. Tytut kuplog zmienia nieco przestrae
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Natomiast tytut Syn By, wedtug U. Schnelle, zostat przez Pawta pitgej

z tradycji (wydaje i, ze chodzi tu o tradygjustra — 1 Tes 1,9n; Rz 1,3n),
CO wigcej — uwaa, ze m@na, z punktu widzenia historii religii, proces
formowania si tego tytutu odkry w tradycji Starego Testamentu (np. Ps
2,7). Nie znajdziemy jednak w jej analizie wzmiarnkirozumieniu tego
tytutu w sensie ontologicznym (rowfm Jezusa z Ojcem), a jedynie
funkcjonalnym: ,Jezus z Nazaretu jest Pon@ean Baym, panuje jako
Kyrios, a Jego dziatanie jako Syna #28go obejmuje przeszeé,
terazniejszaé i przyszige”.

Nieco inaczej na pawlayw swiadomaé osoby Jezusa, jako Syna
Bozego, patrzy M. Hengel. W kgice zatytutowanej ,Syn Bgy” stawia on
wniosek, ze w przecigu zaledwie kilku dziestioleci po Wydarzeniach
Paschalnych dokonatesizasadniczy rozwoj chrystologii. Wedtug niego,
hymn chrystologiczny z Listu do Filipian (2,6-8)apisany przez Pawila
okoto széc¢-siedem lat po zaf@niu przez niego w Filippi Kaiota (okoto
roku 49), jestswiadkiem tego, 4 ,apoteoza Ukrzyowanego musiata @i
dokon& juz w latach czterdziestych i moa s& pokust na stwierdzenieze
w tym wiasnie czasie wicej st w chrystologii wydarzyto ri w siedmiu
wiekach chrzécijanstwa, @ do ustalenia gicredd.'* Chrystologia usw.
Pawta niewtpliwie wyrasta z osobistych éwiadczéh Pawia,
przemienionego (nawréconego) przez Boga, zupelieieateznie od niego,
a nawet wbrew jemu (dwiadczenie damasaskie). Sgd przybiera ona
soteriologiczne zabarwienie; Chrystus jaw¢ fako Zbawiciel o boskich
prerogatywach i dlatego trudno byloby, bez gruntewranalizy,
rozstrzygaé, czy zainteresowania chrysto-zbawcze Pawla niaveais
nieco na bok pytania o ontolegZbawcy:®

chrystologicza u Pawla; kiedy wierni zywaja tego tytulu w stosunku do
Jezusa, to uznajJego autorytet jako Wywgzonego Pana, obecnego aktualnie
w ich wspdlnociexupioc to takre tytut eschatologiczny; chrimjanie oczekuj
na Jego przygie, z ktérym zwizane jest wypetnienie Krolestwa Bago i
dlatego wotaj: ,Przyjdz, Panie” — 1 Kor 16,22. (U. Schnelle, 181).

¥ Jw., 183 193.

4 Der Sohn Gottes. Die Entstehung der Christologié die jiidisch-hellenistische
Religionsgeschicht&@ tibingen: Mohr & Siebeck 1977, 9-11.

> pPor. K. Kertelge K. Scholtissek (hrsg.)Christologie in der Paulus-
Schule. Zur Rezeptionsgeschichte des paulinischeandeliums Stuttgart:
Verlag Katholisches Bibelwerk 2000 (SBS 181), 37-43
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2.1.2. Tradycja Synoptyczna

Znawca czwarte] Ewangelii, Rudolf Schnackenburg walizie
poréwnawczej chrystologii tradycji synoptycznepnpwej piszeze obraz
Jezusa u Synoptykow jest bardziej ,Judzki”; w Jéeugch Ewangelii jest
wiecej ,cieptego, petnego mitosierdzia odniesienia lddzi”.** Janowy
Jezus jest nieco inny; to przede wszystkim ,od Bpggychodacy Logos,
wcielony Logos, ktory jednocgeie jako taki jest cztowiekiem®,
Synoptycy odkrywa wiare na poziomie zaufania w B® moc, ktéra
realizuje st przez Jezusa, natomiast Jan — wiar Jego mesjeskie
postannictwo. W przypadku czwartej Ewangelii autprowadzi jej
odbiorcbw do chrysto-zbawczego wyznania wiary @&btogisch-
soteriologische Bekenntnisglaube), natomiast u piykdw pozostaje na
poziomie silnego daviadczenia ziemskiego dziatania Jezusa (jest tieak
podobidistwo do teologii Pawta). Dla R. Schnackenburga pemkwyjcia,
w uprawianiu Janowej chrystologii, jest dostegie Jezusa jako posiza
Bozego; wielokrotne wzmiankowanie tej misji Jezusazwartej Ewangelii
ma by punktem odniesienia chrystologicznych analili Jdodzi o Syn-
chrystologé obu tradycji to R. Schnackenburg dopuszczazlimosé
przegcia od wczeniejszej, synoptycznej, do Janowej nauki o Jezusie
,Synu”, lecz to, co byto dla Synoptykow ,szczyterhrgstologii”, u Jana
staje st jakims punktem zaczepienia i dopracowania; u nieggwajac
okreslenia R. Schnackenburga, ,Ojciec-Syn-chrystologiastata w petni
rozwinigta *®

2.1.3. Czwarta Ewangelia

Dzielo Jana, ju jako dojrzata chrystologia, prezentuje nanzned
poziomy (warstwy -stratg), na ktérych sama wyrosta i oczyeie wlasne
poghdy redaktora tego dzieta (rozwijane tegodnie z literacko-teologican
ewolucph dziela). Chrystologia obecna jest nieomal nadka stronie
czwartej Ewangelii: poznajemyajz dialogbw Jezusa Zydami i
pojedynczymi bohaterami, z dysput prowadzonych pyzestaci drugo- i
trzecioplanowe, a tak, oczywécie z narracji autora i jego wtasnej teologii
ukrytej takze w tytutach chrystologicznych. Stan ten odzwiallgdesitz im
Leben Ewangelii — wyrasta w okénym srodowisku chrzécijan i jest
,dialogiem” jej autora z wiernymi. Frank Matera pés w swojej

18 Synoptische und johanneische Christologie — eirgMa&h w: The Four Gospel
1992. Festschrift Frans Neirynck, (ed.) F. van Segéck (i in.), V. I,
Leuven: University Press 1992, 1724-1750, tutajsl72

7 Jw., 1726.
18 J.w., z nastepagych stron: 1730, 1738, 1743.



140 Ks. Andrzej Oczachowski

chrystologii Nowego Testamentie ,ten, kto czyta czwagtEwangele, ma
wrazenie, jak gdyby stuchat dwéch narracji: stbw samegdezusa
i opowiadania Janowej wspdlnoty, w ktérej rozwijakachrystologia” ™
Cytowany ju R. Brown, swiadomy trudnéci nawet skrétowego
okreslenia, czym jest chrystologia czwartej Ewangelii, wwoim
wprowadzeniu do nowotestamentalne] chrystologiiedstawia jedynie
najwaniejsze ugcia tego tematu przez wspélczesnych teologow
(Bultmanna, Cullmanna, Kasemanna i DreyfdSa)latomiast S. Mdala
w najobszerniejszej, jakeswydaje, w polskajzycznym obszarze pozycji
chrystologicznej, piszeze niemaliwym jest ujednolicanie samychatkdéw
chrystologicznych czwartej Ewangelii, a tym barfiz@zmaitych podeég
egzegetyczno-teologicznych badaczy tego zagadnipaisod ktorych jest
takze systematyzacja tytutdw chrystologicznythZatem przedstawianie
chrystologii za pomac owych tytutdw jest niewielkim wycinkiem bafla
w tej dziedzinie, uprawomocnionym o tyle, o ile nmetenduje do
dziedziny formutupcej ostateczne wnioski. W takim zteduch naley
odczytywd& ponizsze opracowanie syn-chrystologii autora czwartej
Ewangelii??

3. TYTULY CHRYSTOLOGICZNE

Ra&znorodna¢ tytutdw chrystologicznych oraz nieco inne opracniga
w  poszczegélnych tradycjach Nowego  Testamentéwiadczy
0 ,hiewyczerpanym” bogactwie tematyki, potwierda&ze nadprzyrodzony
charakter opisywanego ,zjawiska’, ktére jest po zkw nie do
zdefiniowania. Na tym polega nadprzyrodzony fenorkenonu Nowego
Testamentu,ze zawiera réne ugcia jednego niemak zagadnienia (bo
wiasnie do chrystologii da sisprowadat liczne watki wszystkich Ksag)
lub jak to inaczej wt F. Matera w swojej monografii gwigconej
chrystologii nowetestamentalnej: ,Geniusz kanonuwbBigo Testamentu
polega na zdolrmi utrzymania rénorodndci i jedncci Nowego

9 F. Matera New Testament Christologlouisville: Westminster Knox Press
1999. Pokazuje on przykladowe tajnizsz warstwe, gdy Jezusa zestawiano z
prorokiem a take wlasn chrystologe redaktora dzieta, ktéry opracowuje temat
Syna czlowieczego, ktéry agit z nieba. Por. 216.

%% An Introduction 197.

L Chrystologia 11, 9.

2 Taka chrystologia powstaje takw oparciu o inne, wksze, nowotestamentalne
grupy tekstéw, npCorpus Paulinumo czym pisze cytowanazuJ. Schnelle:

,Offensichtlich sind die christologischen Hoheitsti ein Grundelement
paulinischer Christologie und Theologiéfeilsgegenwart179.
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Testamentu w twérczym najiu, ktdérego domaga eikazde pokolenie
[chrzeicijan], aby poprawi@i pogkbia¢ rozumienie Chrystusa®.

Jalq rolg w chrystologii Jana pefpitytuty? Czy nalea scisle do
teologii Ewangelisty, czy teraczej odzwierciedlajhistoryczia sytuacg,
ktora takze w jaké sposdb pragh on odd&? Zapewne i jedno i drugie.
Umitowany uczé znat cad dziatalng¢ Jezusa, tworzyt tradygjapostolsk
o Nim (wspétbrzmiat z innymi tradycjami, ktore wgtalty z jednego
zrodfa) i w kaicu, oprécz wtkdw historycznych, miat do przekazania
wlasne uicie teologiczne prawdy zbawczej (por. J 20,30n)toN#ast
pytanie o ra tytutdbw chrystologicznych jest pytaniem swiadomdé
teologiczr, autora, ktory je wykorzystywat. W tradycji semiekiimie,

W szerszym sensie, oznacza asditora je nosi, a tytut okéea godndc tej
osoby. Zawsze jednak chodzi o citemie, z kim mamy do czynienia przy
podaniu imienia i tytulu. H. Bietenhard w ,Stownikupoje¢
nowotestamentalnych” podajee imie Boze naley do istoty objawienia.

I nie chodzi tu o podanie jakieg&onkretnego imienia, ale raczej tego, co
ono wyraa, jaki aspekt ujawnieniagsBoga przedkwiatem (,Objawitem
Twoje imig i nadal lzde objawiat’; J 17,265 Tytuty Jezusa pehaifunkcje
ujawnienia Jego godKoi i petnienia misji, ale rownieJegoesse zeby nie
powiedzi€ osoby, gdy to pogcie nie funkcjonowato w naszym rozumieniu
w czasie powstawania Ewangelii. Tytuly chrystolage, od
najwczeéniejszych czaséw popaschalnych, zgty do formutowania
wyznania wiary samych ucznibw Jezusa jak i przygoygh wiae
w Niego. Ich ewolucjawiadczyta o przechodzeniu od prostego wyznania
wiary (przez tytuly i aklamacje) do diszej refleksji teologicznej
w gminach znajcych juz kerygmat o zmartwychwstaniu. Uwzdhiajac
ten proces H. Langkammer s tytuty chrystologiczne w nagbujacej
kolejnasci: Syn Czilowieczy, Syn Bay, Mesjasz, Syn Dawida, Pan,
Nauczyciel, Stuga Bry, Prorok?® Natomiast F. Hahn, w klasycznejzju
monografii pédwigconej tytutom chrystologicznym, przyznat rowhieze
Syn Czlowieczy jest najstarszym tytutem (,jest amnktem wygcia do
badania najstarszej tradycji chrystologicznej”)p@ nim wyliczyt cztery
inne: Pan, Chrystus (Mesjasz), Syn Dawida i SynyB6

# F.Matera, 255.
% Name w: ThBNT, t. II, 961.
% Por.U podstaw chrystologii Nowego testameMiroctaw 1976, 26-29.

% por. Christologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte iniilfen Christentum
Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht 1963, 7-10, 13.
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4. SYN-CHRYSTOLOGIA, CZYLI ZAWEZONA SYNCHRONIA
CHRYSTOLOGII

Jak wczeéniej to juz zostato zauwsone R. Schnackenburgzywa
okreslenia syn-chrystologia do usystematyzowania hauad tytutemoiog
w czwartej Ewangelii. W ogdélnych uwagach do omaw@gm problemu
pisze on,ze samookrédenie Jezusa jako ,Syn” w stosunku do Boga
w obszarze pism nowotestamentalnych jest najbgrdhiarakterystyczne
W ujeciu czwartego Ewangelisty oraz rzugag s w oczy w samej czwartej
Ewangelii*’ Podobm opinie prezentuje mniej znany, wspotczesny egzegeta
szwajcarski, Samuel Vollenweid&r.Pisac o historycznych poatkach
chrystologii i jej ksztaltowaniu esi zauwaa, ze rodaca se
nowotestamentalna teologia Jezusa widzi Go zawszelacji do Boga.
Jeden z pawtowych tekstéw — 1 Kor 8,6 o0 jednym Bogednym Panu
Jezusie (nazwany przez autora przedpawlowym wyenaniwiary),
umiejscawia Boga przed Jezusem, albo inaczej -epl@adn Jezus Chrystus
ma swoje miejsce pod parasolem jednego Boga’. Bedrtaologia Pawta
pokazuje ich w stosunku wzajen$eg ktory najlepiej oddaje stownictwo
ojciec — syn: ,w tej specyficznej relacji wysa sk jednaé¢ Boga”. Wedtug
S. Vollenweidera, czwarta Ewangelia najlepiej w Nowym Testamencie
rozwinigta teologe boskaci Jezusa, przy jednoczesnym agiym
akcentowaniuze Jezus-Syn jest ,niczym bez Ojca”.

W cytowanym wyej Ekskursie ,Der Sohn”, autorstwa R.
Schnackenburga, znajdziemy uwagg nie mana jednak absolutyzowa
tytutu ui'o.j; syn-chrystologia nie jest samodzigldziedzim o Jezusie
Chrystusie, a wic taka, ktdora mazna by wykorzysté do wychgania
wnioskow o Jezusie jako takim. Petni onagrpbmocnicz (posrednicz)

w objawieniu zbawienia, przez Jezusa — RastaBaego. Wedlug R.
Schnackenburga, pierwotny kKmot nie otrzymat dziki nauczaniu Jana
Ewangelisty pouczenia z zakresu metafizycznej yst@yna, Jego
wewntrztrynitarnego zwizku z Ojcem, Jego preegzystencji, goaknia
boskiej i ludzkiej natury we wcielonym Synu. Aby tematy poruszy

I wyjasni¢, potrzebna by byta @géiejsza nauka o podwadjnej naturze Jezusa
(dorobek péniejszego okresu patrystycznej spekulacji — Cyryla,
Augustyna, Jana Chryzostoma). Sams$ zdan przekazal jedynie
antropologiczno-egzystencjalne pouczenie o Jezasiehrystologia petni

%" Das Johannesevangelium Il, Ekskurs 9: ,Der Sohn*, s. 150-168, tut&Oh.

%8 Horizonte neutestamentlicher Christologie. Studien Paulus und zur
friihchristlichen TheologieT ibingen: Mohr & Siebeck 2002.

29 Cytaty odpowiednio 24, 25 i 26.
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role ,funkcjonalm” (narzdna): Jezus — Syn daje przgptdo Ojca, objawia
dalekiego, niewidzialnego Boga swiecie i Jego mité¢ do swiata, jest
$wiattem, ktére nadaje sens i cel naszemu istni€niu.

Czy z taly opinia mozna sk zgodzé, postaramy si wykaza& przez
analiz poszczegdlnych ,syn”-tytutow.

4.1.SYN CzLOWIECZY

Tytut ten jest jednym 2z najbardziej klopotliwych wlyskusji
egzegetyczno-teologicznej; na jego temat powstatdzm obfita literatura.
| chocia zostat on niejako zdefiniowany lub opisany przéawsiki, to
jednak niektérzy wspotczai teologowie zdaj sic poddawa krytyce wiele
wczesniejszych opracowa Takim ,odwanym” autorem jest C.
Caragounis; w pozycji, w cadol paswigconej tytutowi Syn Cztowieczy, we
wstepie przyznatze przebadat opinie setek naukowcéw w intergsum go
temacie; ze wszystkimi z nich pozostaje w zgodzig@akims zagadnieniu,
lecz z wieloma sinie zgadza w licznych kwestiathw punkcie wyjcia na
tytut ten trzeba spojrzeprzez pryzmat tradycji Starego Testamentu lub
jeszcze szerzej — w ramach judaizmu. W Starym Testaie
najwaniejszym pozostaje tekst Dn 7,13, a w literaturpekayficznej —
Ksigga Henocha (G&¢ 46) i Czwarta Ksiga Ezdrasza (G&¢ 13). One, jak
przekonuje C. Caragouis, twarznowotestamentalneSitz im Leben
omawianego tytulu (chiioostatnia z przytaczanych Kigi mogta powsta
dopiero pod koniec | w. A.D. — dlatego lepiej jesdwi¢ 0 wspoinym z NT
srodowisku). Wedtug niego, wielu teologbéw nie zaumjaze judaizm jest
zrodtem przedchrzeijanskiej tradycji o Synu Czlowieczym. Wodowisku
zydowskim ten tytut byl mocno zakorzeniony i jegoazmenie wiénie
stamtd przegli ewangelici. Trzeba podkrdi¢, ze oni sami nie wyjniaja
tego tytutu w swoich tekstach; takie w§f@enie nie bylo konieczne, géy
termin ten (i jego teologiczne konotacje) znany Wwdrodowisku Jezusa.
Miat on w judaizmie ,zawsze” megjakie znaczenie, cléozmieniala s

30 J.w., 167n.

3. c.c. cCaragounisThe Son of Man. Vision and Interpretatjohiibingen:
Mohr & Siebeck 1986, s. V (Preface). Cocu#j, w konkluzji rozdziatu
poswigconego poréwnaniu nowotestamentalnej teologii Sy@Howieczego
w odniesieniu do Kggi Daniela, stawia tez ze ,poszukiwania [teologii] Syna
Cztowieczego s w glebokim kryzysie”. 242. Wniosek o tym, jak trudno zigd
sie z opiniami teologébw co do sensu omawianego tytazna, jak st wydaje,
odnies¢ do niemate wszystkich tytutébw chrystologicznych;a skwestie,
w ktérych egzegeci i teologowie pozostayv zgodzie, ale tale w wielu
tematach kda mieli odmienne zdania.
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jego interpretacja. Przetom dokonak gpbod wplywem Ksigi Daniela

i egzegeza Dn 7,13 dojrzewata w kierunku: od zieemgk i dawidowego
mesjanizmu do ,nadprzyrodzonego Mesjasza, nishiego pochodzenia
i powszechnego zagju”.*> W judaizmie czasow Jezusa funkcjonowaty
rézne teologie, a pwdd nich r@ne mesjanologie. W niektorych ggach
zydowskich (w ktérych rozbudzone byly nadzieje masjge o charakterze
transcendentnym) ulubign byta ,figura Syna Czlowieczegoktorego
przybycie na albo z oblokami pozwalalo na domniemanie Jego
preegzystencji i niebiskiej natury”® Zatem wywanie tego tytutu, czy to
przez Jezusa, czy fdej przez Ewangelistbw pomagato stwarzy
nadprzyrodzop perspektyw Jego prezentacji. Trzynastokrotneycie
w czwartej Ewangelii tego tytutu oscyluje wokét detogtéwnych vitkdw
teologicznych — idei apokaliptycznejafs wyznanie wiary) i schematu
zshpit — wshpit.** C. Caragousin we wnioskach stwierdza, tytut Syn
Cziowieczy naley taktowda jako ipsissium verbum Jeswa ewangesci
przekazali déwiadczenie ucznidw z nauczania Jezusa, ktory tadénid
méwit o sobie. Gdy Jezus przypisuje sobie tytut &yrlowieczego to
czyni to w tym celu, aby ,ubarél swoja misjg (jak to okrdli C.
Caragousin). ,Jezus rozumie siebie samego jako Syrtawieczego —
Mesjasza, ktérego misjbylo d& swoje zycie za ludzi, a przez to tak
objawk sie w chwale i w roli eschatologicznegoedziego”®® Podobne
wnioski, ch@ podane nieco innymgzykiem, wyrazit H. Langkammer.
Wedtug niego, tytut ten @ja do samego historycznego Jezusa; wwirgh
Jego samiwiadomaé i wyraza idee wywyszenia. Ewangelista Jan
.bardziej ni synoptycy spojrzal na ziemskiego Jezusa przez nmayz
zmartwychwstania®

W S$wietle tych wypowiedzi naley stwierdze, ze Jezus nie zamierzat
przy pomocy tytulu Syn Czlowieczy ujawidianatury swojej relacji
z Ojcem; stayt on bardziej, jéli tak to mana wyrazé, jako tytut
.dialogowy” i ,kontekstowy”. Dialogowy oznaczag Jezus z jego pompc
wyraznie nawhzywat teologiczny dialog ze stuchaczami, a koniekst —
byt tytulem w miae czytelnym na tl&rodowiska, z ktérego wyrastat. Ten
drugi aspekt przyjmujemy ze zrozumieniem w oparoiuvczeniejsze
stwierdzeniaze Sitz im Leberpomagato w przygiu tytutu, jako w miag

32 The Son of Mar36, 143.

¥ Keulers, J., Die Eschatologische Lehre des Vierten EsrabucBdslische
Studien (Freiburg) [BibS(F)] XX, n.2-3, Freiburg2® 128.

% Por. C. Colped vide tod avbpdsmov, w: TWNT, t. VIII, 468-474.
% The Son of Mar250.
% Por.U podstaw chrystologii52.
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zrozumiatego. Zatrzymajmy einad tym pierwszym sformutowaniem —
tytut dialogowy. W 12,34 Ewangelista wkiada w ustgdéw (ttumu)
pytanie: ,Kt& to jest ten Syn Cziowieczy?”, o ktorym wéneej ustyszeli
od Jezusaze musi zosta wywyzszony. Zdanie to nie tyle wyta ich
nieznajomé¢ poruszanego tematu (bo zaraz odgoswoje mesjaskie
zorientowanie — ,Mymy sk dowiedzieli z Prawaze Mesjasz ma trwéana
wieki”), lecz raczej zakwestionowanie aspiracji Uk do tego tytutu.
Wynika¢é moze z tego wihnie to, co przed chwil zostato stwierdzonee
z tytutem Syn Cziowieczy kojarzono w lzraelu péstaapcego nadép
Mesjasza. Zatem teksty z tym tytutem nglerozumi€ w sensie
historycznym (i kontekstowym).

Zaprezentowana siatka tytutdbw wylicza zdania awp@ntacji Jezusa
jako Syna Czlowieczego; wygtuja w nich nastpujace czasowniki
w kontelécie tego tytutu: ujrzycie, wywaszycie, lkdziecie speoywali,
wierzysz. Wyraaja one ,hipotetyczne” zaangawanie stuchaczy — greckie
czasowniki zostaly wytane w trybie przypuszczgjym gov pn ¢aynte —
nie kedziecie spaywali, 6,53;¢xv obv Bewpfite — gdy ujrzycie, 6,62;0tav
Wwonte — gdy wywyszycie, 8,28), a ostatni — pytanie o wiazostat
postawiony w prostym czasie temdejszym (9,35). A zatem Jezus stawia
stuchaczy wobec swojej osoby jako Syna Czlowieczegpaproszeniem”
do osobistego zaangawvania, uwierzenia. Chodzi tu o wiaw 0sol,

w Jezusa, ktéry staje przéydami z misj. Z jednej strony Jezus opisuje
siebie jako Syna Czilowieczego, a z drugiej domagaviry, ze nim jest,
ze jest Synem Czilowieczym, ktdérego zpag mesjaskiej teologii
uprawianej w judaizmie. Wydaje esize jest to jedna z plaszczyzn
prezentacji Syna Czlowieczego w czwartej Ewang®li wyzszej (albo
kolejnej) ptaszczgnie znajdzie si refleksja teologiczna nad wywgzeniem
Syna Cziowieczego i Jego zwkiem z niebem (nikt nie wsgbit do nieba
oprécz Syna Cztowieczego; wptt — avapépnker, jest w czasigerfectum
3,13). | wignie na tej ptaszczyie (wokot tekstéw z grupy o wywrgzeniu)
mozna snié ewentualn refleksg o cechach Syna Cziowieczego. Jedn
Z nich jest Jego preegzystencja. Przypisywaniedehy Chrystusowi nie
koniecznie musi oznacZauznawanie Go za wspoétistotnego Bogu w Jego
wiecznym istnieniu. Jak bowiem przekonuje R.G. HaareKelly w swoim
opracowaniuPre-existence, Wisdom, and The Son of Maregzystencja
Chrystusa nie jest pomystem autoréw Nowego Testamen fy ideg
zapoznaje nas tradycja judaistyczna, z jej konaepsichatologicznego
sedziego oraz helleska, przejta takke w judaizmie — z idgmadrasci (mity
madrosciowe). Nieco inaczej spekulacje przeprowagizaeynoptycy, czy
Pawetl, inaczej te czwarty Ewangelista. Wedlug wspomnianegozeyy
autora, Janowy Logos jest heldko-judaistycznym terminem dla
preegzystujcej nmdrosci, natomiast tytut Syn Cziowieczy sy
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w apokaliptyce palesiigkiej przedstawieniu eschatologicznegadis®
Wzglednie dobrze wydaje siby¢ wykazane,ze najwczeéniejsze wnioski

o preegzystencji Chrystusa byly spdéjnie uformowameez wyobraenie
zydowskiej apokaliptyki izydowskich spekulacji gdrosciowych. R.G.
Hamerton-Kelly uwaa, ze apokaliptyczna postaSyna Cziowieczego
mogta zosta przegta przez ucznidw z nauczania samego Jezusa, a hawet
Jezusowy sposOb wykorzystywania przypowie moze swiadczy

0 przypisaniu przez Niego sobie samemu jakibi odwiecznej rdrosci.®®

Czy mana zatem z idei preegzystenciji, obecnej w czwdewpngelii

w réznych obrazach (Logosu, Syna Czlowieczego), wget daleko idce
whnioski dotycace odwiecznéci i wspotistotnéci Syna z Ojcem, pozostaje
wciaz pytanien® Preegzystencja Syna Cztowieczego, wedtug R.G.
Hamerton-Kelly’ego, pozostaje gcistym zwhzku z Logosem istniggym

od pocatku (por. J 1,1). Jan dokonal w tym temacie syntazagycji
madrosciowej i apokaliptycznej, teologii Mateusza i Pata

W jednym wypadku w czwartej Ewangelii Jezus domaga od
uzdrowionegosélepca wyznania wiary w Syna Czlowieczego (9,35). H.
Langkammer przyklada do tego zdania inny, zaczetpnk tradyciji
synoptycznej termin: ,Kto giprzyzna do Mnie wobec ludzi, przyzna si
i Syn Cztowieczy do niego wobec aniotow Boh” (Lk 12,8n). Cytowany
autor piszeze Jezus domagaesivyznania tej Jego godéd (jako Syna
Czilowieczego), albo inaczej — przyznaniado Niego, jako takiego, jutu

% R.G. Hamerton-Kelly Pre-existence, Wisdom, and the Son of Man. A
Study of the Idea of Pre-existence in the New Testg Cambridge: University
Press 1973, 241.

% Jw.

% R.G. Hamerton-Kely wprowadzit pgjie preegzystencji protologicznej
i eschatologicznej. Ta pierwsza dotyczy istnieniprzadniego do obecnej
rzeczywistdci, ta druga zauprzedniego wzgblem spraw ostatecznych. Wedtug
niego, w teologii Pawta spotykamy e¢sidas¢ czesto z # druga forma
preegzystencji: sprawy obecng zmpowiedzi eschatonu. Najlepiej widao na
przyktadzie Kdciota, ktory jest ,niebieskim miastem lélviatynia, ktéra ujawni
sie w czasach ostatecznych, alg jeraz istnieje w niebie”. PoRre-existence
193. Przy takim rozumieniu preegzystencji — jakpasgiedzi tego, co ma &i
stat: albo w ukladzie przeszéé — teraniejszg¢, albo teraniejszéé —
przyszig¢, trudno jest mowd o ,bezwzgkdne]” wartdgci preegzystencji bytu
(jednostki) w przesziei, gdyz w tak rozumianych konstrukcjach chodzitoby tu
o0 wzgkdne odniesienie i niejako zapowiedednej rzeczywistei przez
uprzedna do niej. Preegzystafy Logos oznaczatby jedynie zapowigatzyjscia
(ujawnienia s§) Chrystusa, a nie Jego odwieczny gk z Ojcem.

40 W podobny sposéb dopuszczaguaknie idei Logosu z tytutem Syn Czlowieczy
C. Colpe wcytowanym artykule z TWN@ .uiog tod drpwmov, 474.
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na ziemi. ,Jéli to wyznanie ma sijuz dokon& na ziemi, to widocznie tytut
— Syn Cztowieczy — obejmuje wszystkie sfery zbayczeontycznej
egzystencji Jezusa, Syna Cziowieczego, a nie tyldaresu po
wywyszenill.** Jest to bardzo cenna ghyktora kae spojrzé znacznie
szerzej na autoprezentacjezusa. Wyznanie wiary absolutymg posta
Syna Cziowieczego pozwala nam odczytywa niej (tej postaci) szeroki
zakres prerogatyw i boskich cech. Niekoniecznia idgwyzszenia Syna
Czlowieczego (i w konsekwencji Jego zasiadanie poawijcy
Wszechmocnego) musiataby zdecydoéwgprzypisaniu Mu transcendentnej
godnaci. Jw samo utasamianie s Jezusa zatfigura mesjaska przydaje
Mu charakteru ,bezwzglinego” (absolutnego); zatem Jezus, jako Syn
Cziowieczy, jawit st swoim uczniom jako postaranscendentna, cb@ni
mogli tego nie dostrzegai nie rozumié. W ten sposob po raz kolejny
mamy do czynienia z dwuptaszczyzneéeia tego dzieta; na jednej
ptaszczynie chodzi o proste wyznanie wiary w Syna Czlowegry,
obecnego p@dd nich Jezusa, przez wspoétczesnych Jéfwdow, a na
drugiej — o przyznanie, juw ramach refleksji chrystologiczneje w tym
tytule migci sie cata petnia, jaka miata zostaobjawiona. Naturalnie,
powszechn& wyskpowania tego zwrotu w judaizmie (i Nowym
Testamencie) z jednej strony ukrywaelfy nie powiedzie sptyca,
deprecjonuje)d glebie tytutu, a z drugiej — w jego zagadkoseo kryje sk
mozliwos¢ ukrycia owej ,catej petni bostwa” (por. Kol 2,9pznacza toze
nie otrzymujemy przez ten tytut pouczenia o ,natlirdezusa (chodzitoby
tu o wyluskanie Jego bosi@ z jej konsekwencjami), lecz tak, ze jego
uzywanie i cazste wysgpowanie w czwartej Ewangelii pozwala autorowi
rozwija¢ ,wysoka chrystologe” (high christology odwotupc sk do podanej
wczesniej nomenklatury), a wilasny zamyst teologiczny alamna za
wysoce rozwingty w kierunku ujawnienia boskich prerogatyw Syna
Czlowieczego.

Powracajc raz jeszcze do ndl, ze tytut Syn Cztowieczy naty do
ipsissima verba przytoczymy wyniki bada kolejnego teologa — M.
Kreplin'a, ktéry w monografii péwieconej saméwiadomdaci Jezusa stawia
tez, ze zaden ze znanych izywanych w stosunku do Jezusa terminéw nie
byt Jego wkasnym sposobem autoprezentacji oprdofutgyn Cziowieczy.
Wylicza przy tym nasgpujace inne terminy: Mesjasz, Syn Dawida, Krol,
Syn Bay, Stluga Bay, wecielona Mdrosé, Pan, Prorok, Nauczyciel
i stwierdza, % ,juz od dlwszego czasu w historyczno-krytycznych
badaniach pavieconych Jezusowi istnieje zgoda nie tytutowat si tymi

“1 Wprowadzenie do Kgj Nowego TestamentWroctaw 1990, 25.
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terminami”? Zatem, jedynie tytut Syn Cztowieczy wchodzi w rabkprzy
ocenie samkwiadomdaci Jezusa i Jego autoprezentacji. Pozostate tytuty
pochoda z szeroko rozumianej tradycji, a wi takee teologiczno-
redakcyjnej pracy ewangelistéw. Zresjbak zauwaa S. Schulz, zwrot Syn
Cziowieczy w Janowej tradycji przynaledo ,specjalnej warstwy tradycji”
chrystologicznef?

Rodzi s& pytanie, czy tytut Syn Czlowieczy jest w ogole
spokrewniony z innymi tytutami ,syn-"? Jest on ragzzwigzany
z okr&lona tradycp zydowsky i dotyczy mesjaskiej figury znanej
w judaizmie. Niekoniecznie musi oznaéz#@go, co miéci Sig w naszym
(potocznym) rozumieniu relacji ojciec — syn; imonatomiast by czyns
w rodzaju trampoliny” dla innych tytutbw chrystaj@znych, w ich
orzekaniu o transcendencji Chrystusa. Wydaje, ske najmniej
»Z0bowiazujacym” do gkbszej refleksji jest tytut — Jednorodzony Syn
(Bozy), a wicej uwagi naley paswieci¢ pozostatym dwom: Syn i Syn
Bozy. Taka zatemduzie kolejnd¢ ich omawiania.

4.2.JEDNORODZONYSYN (BOZY)

Siatka tytutdw ujawniaze nie ma jednolitej formuty w aywaniu
tytutu Jednorodzony Syn Ewangelista czterokrotnie posid sig
przymiotnikiemuovoyevng w stosunku do Jezusa — w Prologu i w dialogu
z Nikodemem. Ta druga perykopa mmoby uwazana za wlasn prac
teologiczra i literacka (redakcg) autora, gdy rozmowa Jezusa
z Nikodemem odbyta sibez swiadkéw; nie powstata w zwiku z ng
zadna inna tradycja, pozaswiadectwem czwartego Ewangelisty
(oczywicie, podobnie jest z pierwsperykom — Prologiem o Logosie).

Termin povoyevng, w odniesieniu do Jezusa, jest zwrotemaezhie
Janowym (powtorzonym jeszcze w 1 J 4,9); w stowrplje¢ biblijnych
znajdziemy podpowied ze w tradycji synoptycznej analogicznym do niego
jestayamrog (umitowany; Mk 1,11), a viCorpus Paulinum-o €axvtod vidg
(swoj wiasny syn; Rz 8,3)¢ 16ioc vide (whasny syn; Rz 8,32), lub
Tpwtotokog (pierworodny; Rz 8,29). W Jezusie zostato przer termin
wyakcentowane jedyne (niepowtarzalne), w e¢b calego stworzenia

“2 M. Kreplin,Das Selbstverstandnis Jesu. Hermeneutische unstalogische
Reflexion. Historisch-kritische AnalysEibingen: Mohr & Siebeck 2001, 83n.

3 Untersuchungen zur Menschensohn-Christologie im adoesevangelium
Gottingen 1957, 96nn.
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istnienie, przy czym, bardziej nale widzie¢ w tym tytule konotacje
zbawcze ni egzystencjalne (i ontologiczn¥).

Raz jeszcze przypomnijmy peine zwroty:

1,14 —60kav ¢ povoyevodg mapa Tatpog; chwak, jaka Jednorodzony od
Ojca

1,18 —ovoyerng Bedg 0 v elg Tov kOATOV ToD Tatpog; Jednorodzony Bég
w tonie Ojca

3,16 —0 Beog (...) Tov viov tOv povoyerd] édwkev; BOg dat (...) Syna
Jednorodzonego

3,18 —i¢ 10 dvouw tod povoyerodg viod tod Beod. W imie Jednorodzonego
Syna Baego

Najprostsze wnioski, jakie mina wycagmé z tych zda, s takie, ze
mamy tu do czynienia z dwoma formutami: Jednorogizooraz
Jednorodzony Syn. W pierwszym przypadku stwierdzarayw Prologu,
gdzie pojawita s formuta Jednorodzony, niezyto ani razu rzeczownika
,Syn”, natomiast w dialogu z Nikodemem termin tenyswpuje
picciokrotnie w czterech dmych formutach: Syn Cziowieczy, Syn
Jednorodzony, Syn iSyn Bp Nie ulega wtpliwosci, ze zaréwno
przymiotnikpovoyevnc z Prologu jak i z dialogu z Nikodemem odnosidd
jednej i tej samej osoby Jezusa; po uwdgieniu hebrajskiej ptaszczyzny
znaczeniowej, ktdra stanowi punkt Wgig medytacji Ewangelisty, nina
go przettumaczy jako jedyny pierworodny szczegélnieumitowany®
Zastanawiajce jest, dlaczego akurat w tych dwéch perykopadbrauyt
tego terminu. Analizaic struktue literacky dialogu Jezusa z Nikodemem
mozna stwierdzi, ze w pierwszej jego e%ci mamy do czynienia faktycznie
z rozmowa — wymiara zda (3,1-13). Dalsza partia tekstu to monolog
Jezusa (albo teologia Ewangelisty); zrgsiiardzo podobny zabieg
redaktorski wysfpuje w drugiej czsci tego rozdziatu — w dialogdydow
z Janem Chrzcicielem: pagkowo jest to wymiana zda a nasfpnie
teologia (3,31-35). Mielib§my wigc do czynienia, zarowno w Prologu jak
i ,dialogu” z Nikodemem, narragjEwangelisty o Jednorodzonym Synu.
We wszystkich czterech zdaniadlovoyerric pozostaje w relacji do Boga
(Ojca): otrzymuje od Niego chwalpozostaje na fonie Ojca i o Nim poucza,
jest postany od Ojca (zaréwno 3,16 jak i 3,17-1B)ile zdania z Prologu

* Por.uévoc K.-H. Bartels, ThBLNT, t. |, 218.

%> R. Schnackenburg uva, ze hebrajskim odpowiednikiem jest prawdopodobnie
przymiotnik T, ktory zostat przez niego przettumaczony - einzig,
einziggeboren, einziggeliebt. P&ras Johannesevangeliyml, 246.
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wyrazaja bardziej zwizek Jednorodzonego z Ojcem — w chwale i jédino
istnienia, o tyle w dialogu — funkgjJego zbawczego pr@dniczenia. O tej
relacyjnagci zawartej pérednio (ukrytej) w samym tytule me swiadczy
fakt wystpowania obok siebie w dialogu z Nikodemem dwdchutéyt:
Syn Cziowieczy i Syn Jednorodzony (3,14-16). Gdyakgelista uktada
teologk wywyzszenia Jezusa ze wgdu na cziowieka (dla cziowieka), to
uzywa terminu Syn Cziowieczy, natomiast wtedy, gdawijia powdd
ofiarowania (wydania) Jezuswiatu, to przytacza tytut Syn Jednorodzony.
Wydaje s¢, ze dla autora natchnionego istnieje gakiuans w aywaniu
tych dwdch terminéw i nieasone w prosty sposéb zamienne.

Dalej, naley zauwayé¢, ze w obydwu omawianych perykopach,
w kontelkécie wystpowania przymiotnikaovoyevnc, jest czasownikevvaw
(rodzic), ktéry stanowi rdze owego przymiotnika. W Prologu mowa jest
o tych, ktérzy ,ani z krwi, ani zadzy ciata, ani z woli Rva, ale z Boga si
narodzili” (1,13) i wedtug uproszczonej egzegezienaten tekst rozumie
w sensie jakiegodrugiego narodzenia — przez widub sakramentalnie.
Podobnie w dialogu z Nikodemem wgstije ten czasownik w wygaieniu
Jezusaze trzeba powtornie ginarodzé (yevvnbivar dvwbev) — z wody
i Ducha (3,5). Na podstawie tych dwéch tekstéw stdzamy,ze cztowiek
przezpowtdrne narodzenigichodzi w relagj z Bogiem i w ten sposob staje
si¢ dzieckiem Baym (1,12), lub ,mieszkicem” krolestwa Bgego (por.
3,3.5). Inaczej rzeczegima z Jezusem, ktory jest Syngomo-yevrc.*® Takie
etymologiczne potraktowanie tego tytutu prowadzidosku o faktycznej
wyjatkowasci relacji Jezusa do Ojca, diametralnie innej odizkiej relacji
do Boga. TytutMovoyerrc ‘Yioc naley zatem rozumié jako nazwanie
(okreslenie) Jezusa prawdziwym Synem Boga, jedynym, giki€On
posiada, ktérego zrodzit, postat daiat dla jego zbawienia, a ktéry mimo
to pozostajescisle zjednoczony z Ojcem, bo przebywa w Jego tonie
(1,18). W tym kontedcie Jezusa nie dotyczy powtorne narodzenie.

W s$wietle teologiisw. Pawta i autora 1 J mina dodd, ze powtérne
narodzenie czlowieka — to z Boga, wyswobadza cakaiod panowania
grzechu i prowadzi do woldoi. Dopiero zrodzenie z Boga dajgcie
cztowiekowi; zrodzenie ziemskie prowadzi kémierci. Od tego
powszechnego prawa zupetnie wolny byt Jezus jdd&a@no-rodzonySyn
Ojca. W tej szerokiej perspektywie teologicznej ijawie Jezus

¢ polskie tumaczenie ,jedno-rodzony” oddaje legiens tego przymiotnikaznna
przyktad niektére angielskie propozycje wydawniczbe only Son lub
niemieckie der einzige Sohricha R. Schnackenburgzywa tu dostownego
tlumaczenia —der einzigerzeugte SohnPodobnie w ttumaczeniu tasikim
mamy zachowany ten sensirigenitus Filius
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w wyjatkowej relacji do Boga, ktéra, owszem, winta Go spérod ludzi
(ludzkdsci), lecz take okrdéla naturala jednd¢ z Ojcem. Trudno tu
oczywicie mowt o skutkach ontologicznych takiej interpretacji utyt
wovoyevng, lecz w kontekcie innych analogicznych tekstow objawienia
uktada st on (ten tytut i jego interpretacja) w logiezohrystologé i Boza
ontologk.

R. Schnackenburg w cytowanynvjartykule dotycgzcym poréwnania
chrystologii Synoptykéw i Jana napisaé w Prologu czwartej Ewangelii
jej autor zawart ,wysok' chrystologe — protologg, a wicc nauk o boskiej
naturze i mocy Chrystusa, ujawnionej w Jego ziegjskisji. Z tego tekstu
(szczegOlnie J 1,1-4.9-11), a takjemu podobnych, obecnych w innych
miejscach czwartej Ewangelii (1,15.30; 3,13; 6,23%58; 17,5.24) wynika
rozumienie boskiego autorytetu Jezusa, ujawnianego innych
chrystologicznych ,odstonach” tego dzieta, jak bltgii synoptycznej,
asam tytut ,Jednorodzony Syn” jestacknikiem megdzy Logos-
chrystologa, a Syn-chrystologitradycji Synoptycznej.

4.3.SYN Bozy

Jak to pokazata siatka tytutdow, ,Syn BO jest jedynym ,syn-,
tytutem, ktérego #ywaja stuchacze Jezusa w stosunku do Niego. Ré&wnie
sam Jezusaywa go w stosunku do siebie (albo czyni to Ewarsgg)i

Christopher Tuckett, w jednej z ostatnio opublikoyeh chrystologii
Nowego Testamentu, obok wielu wshych zaléen metodologicznych
Zwraca uwag ha zmieniajce se, w miar uptywu czasu i rozwoju teologii,
znaczenie teologicznych termindPisze w niej,ze fenomen plynnii
terminologii ,rozchga st takze na gzyk chrystologiczny. Opis Jezusa
tytutem ‘Syn Bay' stawat s¢ w chrzdcijanstwie (to jest w czasach po
Nowy Testamencie) zwrotem, przez ktory clcianie wyraali swoj
wiarg, ze Jezus byt w jakig sensie w petni boskim bytem, ‘jedno
w istnieniu z Ojcem’; tytut ‘Syn’, steyt do odr@nienia Jezusa od ‘Ojca’
jako drugiej spéréd trzech ‘osob’ w jednej niepodzielnej boskiepjty”.
Wedlug niego, prawdopodobnie niektére teksty NoweBestamentu
uzywaja frazy ‘Syn Bay’, aby wyrazé¢ cos zupetnie innego uito, co
stworzyt Sobor Chalcedski, definiupc, kim byt Jezus (i co my, jako
spadkobiercy tradycji K@iota postchalcedskiego, rozumiemy boské

" Synoptische und Johanneische Christolpdie cyt., 1748-50.

8 Christology and The New Testament. Jesus and hidie&a Followers
Louisville: Westminster John Knox Press 2001.
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Jezusa}? ,Termin ‘Syn Bary’ byt w czasach Nowego Testamentu szeroko
rozpowszechniony. Tym, co jest pewne w @ku z nim, to fakt,ze

w zydowskim srodowisku wtedy, gdy byt zywany, nie nadawano osobie,
opisywanej za jego pomgcboskiej godnéci”.*® Zatem, trzeba lybardzo
ostraznym w pobienej ocenie znaczenia tekstu Pisi$aictego, jakiej
dokonujemy w oparciu o0 nasze (wspoiczesne) rozumiglermindw,
wypracowanych przez wieki rozwoju teologii.

Pytanie o biblijny sens tytutu Syn Bp dotyczy zar6wno okgtenia,
co tak naprawg on oznacza, jak i stwierdzenia, czy gkziniemu mamy
dostp do ontologii Jezusa jako réwnego Bogu w natureggoJSyna.
Zasadnym wydaje sipostawienie pytania: kiedy uczniowie (Apostotowie,
Ewangeléci, a mae dopiero Kéciot i jego nauczanie — w orzeczeniach
Ojcow oraz formalnie w wypowiedziach Soborowych akttynalnych)
uswiadomili sobie, ze w osobie Jezusa majdo czynienia nie tylko
Z nadzwyczajnym ,prorokiem, pginym w czynie i slowie wobec Boga
i catego ludu” (Lk 24,19), lecz samym Synem Boggw\aszego (por. Mk
5,7)? Nawet jdi takie sformutowanie, xywane jest przez Synoptykéw, to
jednak nie oznacza tegq; kryje sk w nich uznanie przez Apostotoéw
w Jezusie tej godoi w trakcie Jego ziemskiego nauczahid®ytanie,
w interesujcym nas temacie, mna sformutowa nastpujaco: co byto owy
iskra, ktora sprawitaze Apostotowie / uczniowie przeszli od rozumienia
Jezusa w kategoriach ziemskich do stwierdzenia Jegskaci, od
uzywania tytulu ‘Syn Bay w granicach ortodoksjizydowskiej do
okreslania za pomag niego tego, co naprawdoznacza (w p#niejszym
chalcedaskim sensie)? Odpowiedjest bardzo trudna z racji braku
bezpgrednich swiadectw, jak i odmiennej nieco, od naszayiadomaci
teologiczne] mtodego chrgeijanstwa. Najstarszéwiadectwa znajdziemy

49 Odwolywanie si do orzeczeé Soboru Nicejskiego (325) lub Chalcegkiego
(451) w kwestii bostwa Jezusa (tytutu ‘Synz89 wydaje st by¢ dla teologow
kwesth umownry i jedno znacgca. Std w opracowaniu pojawigjsie odniesienia
do tych dwéch wydarze

0 Christology and The New Testamef@ytaty odpowiednio s. 5 i 24.

°1 Komentarze niekoniecznie tlumacsens tego tytutu aytego przez Marka i
tukasza (8,28). R. H. Gungry, w swoim komentarzlwaotuje s¢ w tej scenie
do pierwszego cudu egzorcyzmu, gdzie mamy do cmimig podobnym
tytutem: ,Swicty Boga” (Mk 1,24), wczéniej nazwanym przez gltos mégly z
nieba: ,Syn umitowany” (1,11). Wypowiedzi te mieggcsie w kategorii
objawienia danego przez Boga, lub mradoksalnie — przez ducha nieczystego
i daleko jeszcze sl do przygcia ich jako wyznania wiary uczniéw. Pddark.
Commentary on His Apology for the Crpssrand Rapids: Eerdmans 1993,
75.250.



Tytut ,Syn” w siatce Janowych tytutéw chrystologigzh 153

usw. Pawla; nie $ one wyhcznie ,produktem” jego wlasnych przesign

i analiz teologicznych, lecz baaupa wczéniejszej tradycji apostolskiej
i liturgiczno-katechetycznej ,najmtodszego mta”. Jednake by moze
wilasnie Pawel dokonat owego ogromnego przeskoku $Ekavego
w ocenie ,wydarzenia Jezusa” i uzgodnienia Jegonstr@ndencji
z monoteizmemzydowskim. Wedtug cytowanej juopinii M. Hengela,
w pierwszych dziegtkach lat chrz&ijanstwa Jezusowi nadano cechy
boskie, a tytut ‘Syn Bay’, stosunkowo rzadko wygbujacy w Corpus
Paulinum w odr&nieniu od tytutu ‘Kyrios’ (odpowiednio pinascie i sto
osiemdziesit cztery razy), miat stty¢ Pawtowi do wyraenia wyptkowej
relacji Jezusa z Bogiem, Jego Ojcem (tytut Kyrig&karzystywany byt dla
ukazania relacji Jezusa z §dotem i chrzécijan z Nim)>? Zatem, to Pawet
dokonat byt wielkiej ,wolty” chrystologicznej, cléonie musiata by ona
dostrzegalna w swoich skutkach ,gotym okiem”. Kigmgtamy jaki impuls
zadziatat na Pawila, to bymoze odnajdziemy go w dwiadczeniu pod
Damaszkiem. Wydarzenie to zostato utrwalone wcipi tekstach: trzy
w Dziejach Apostolskich i dwa w Listach Pawla: 2 rKioGa. Dwoma
istotnymi elementami tych opiséwa:spodigty dialog Pawta z Jezusem,
ktérego Pawet pragadowat (Dz 9,4-5; 22,7-8; 26,14-15), oraz wyznawge
Pawla do misji — zaniesie on igniPana ,do pogan i kroléw, i synow
Izraela” (Dz, 9,15; do pogan — 22,21; do ludu i pog 26,17). W Licie do
Galatow Pawet tak interpretuje to wydarzenie: ,spzado s¢ Temu, ktory
wybral mnie jeszcze w tonie matki mojej i powotask swop, aby
objawié Syna swego we mnie, bym Ewanget Nim gtosit poganom”
(1,15n). Jezus, ktérego poznat duchowo pod Damesek{znat Go
historycznie, bo pr&adowat Jego uczniow), jawi mugsjako Syn tego,
ktory go ,powotat w tonie matki’, a wtc Syn Boga. ,Dla gloszenia
Ewangelii Bog objawit Pawtowize Jezus jest Jego Synefi'Dokonato st
to w tym jednym momencie epifanii damassidej, ale wydaje si
stusznym stwierdzenieze ten proces wswiadomaci religijnej Pawta
rozwijat sk zapewne jaki czas. Nie znamyzadnych swiadectw jego
przebiegu od momentu nawrdceniado powstawania pierwszych Listéw,
to jest przez okoto pinacie lat. Musimy poprzestawana jakie§ intuicji;
jego pisma g jak sk wydaje, pierwszym swiadectwem refleks;ji
chrystologicznej na tym poziomie. Zaumay, ze to widnie w pawtowym
wspomnieniu nawrécenia z Listu do Galatow, a nip&@niejszym nawet
tukaszowym tekcie Dziejow Apostolskich, znajdujegsivzmianka o ,Synu
Bozym”, o ktérym maswiadczy¢ Pawet; Lukasz podkéka natomiast nakaz
.Pana”, by Pawel dawalwiadectwo o tym, co widziat i styszat (wobec

°2 Der Sohn Gotte29n.
>3 New Testament Christolog254.
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wszystkich ludzi bdzieszswiadczyt o tym, co widziakei styszatg — 22,15;
aby ustanowd cig stuga i swiadkiem tego, co zobaczylei tego, co ci
objawk — 26,16). tukasz nie wspomni nic o Synuzim, ktérego widziat
Pawetl; zresat w scenie kamienowania Szczepanazéakie uyje tego
tytutu, lecz powie o Synu Cziowieczym: Wigdaiebo otwarte i Syna
Czilowieczego, stgrego po prawicy Boga (7,56), a w 9,20 Pawtowi
przypisze zrozumienie tajemnicy Syna zBgo, ktéy zacat odwaznie
glosic (Jaké czas spdzit z uczniami w Damaszku i zaraz zaicgtosic

w synagogachze Jezus jest Synem Bgn). W Dziejach Apostolskich
tylko ten jeden raz wyspuje tytuto viog tod 6eod.

Okreslenie owego ,btysku”swiadomaci religijnej (judeochrzécijan)
0 boskdci Jezusa, przetamigego monoteistyczngydowski stereotyp, jest
nader interesggym zagadnieniem. Stwierdzenie, czy dokonat en
w Pawlowym, nadprzyrodzonym ¢eiadczeniu, pozostaje kwestido
gruntownej analizy.

H. Langkammer piszeze faktycznie tytut Syn Bty (lub Syn)
w mentalndci judaistycznej wyrzat ides postannictwa Jezusa przez Boga
I ma on raczej charakter funkcjonalny. Dalej podlare,mozna pokazé na
przyktadzie wielu tekstow,ze wczesne chrZeijanstwo przypisywato
synostwu Baemu Jezusa réwmnie znaczenie ontyczne, Wy&ac
przekonanie co do tegae Jezus jest rowny Ojcu w nhaturze adsfest
odwieczny, jest bez pogtku i bez kaca. T¢ mysl wyrazaja szczegolnie
hymny chrystologiczne Nowego Testamertu”. Za najbardziej
przekonugcy do tej tezy biblijny tekst uwa H. Langkammer fragment ze
zrédta Q — Mt 11,25-27: \Wystawiam Gi, Ojcze, Panie nieba i ziemig
zakrytg te rzeczy przed qdrymi i roztropnymi, a objawikeje prostaczkom.
(...) Nikt te& nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie ztydko Syn,
I ten, komu Syn zechce objawiAnaliza tego uczonego doprowadzita do
whniosku, ze ,absolutnezycie zaréwno inwokacji ‘Ojcze’ jak i tytutu ‘Syn’
kwalifikuja ten tekst jakoswiadectwo Jezusa o swoim naturalnym
Synostwie Baym”.>® Czerpic dalej z wnioskow H. Langkammera trzeba
zauwayc¢, ze teologowie dcza ten fragment, w sensie materialnym,
z tradycp Janows nazywagc go ,tekstem Janowym”. Bierzegdio z faktu,
iz wlasnie w czwartej Ewangelii zostaly nagromadzone telegiifanijne,
objawiapce Boga, a przez nie tak Jezusa jako Syna Boga-Ojca.
Autoepifania Jezusa jest konsekwenopjawienia Ojca. Co wcej, jak
pisze wspominany egzegeta, ,pod koniec pierwszagecsa dojrzata mi}
dogmatyczna o naturalnym SynostwiezBm Jezusa Chrystusa, stanged

** Wprowadzenie do Kgj Nowego TestamentR9.
*® Jw., 32.
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rowniez podstawy dla nauki o Bogu jedynym w trzech osohathest to
oczywicie dwy skrét mylowy obrazujcy jednak intuig teologiczn, ze

Kosciot otrzymat podwaliny i pierwsze ,definicje” tajeicy trynitarnej
w samym tekcie kanonicznym. Podstawywiadomaci naturalnego
synostwa Beego Jezusa tkwiw nim samym, chonie zostaty oczywvicie

wyrazone w sposéb wiaiwy chalcedaskim definicjom:’

Trzeba jednak wspomrigze wielu egzegetdw nie decyduje: sia
uznanie, 4 sam Jezus postugiwatestytutem Syn Bay, lecz ze jest on
.produktem” teologii popaschaln&j.

Pozostajemy przy Janowym rozumieniu tego tytutegoj prezentacji
w czwartej Ewangelii. Cytowany juF. Matera, w konkluzji swojej ksiki
poswigconej chrystologii, piszee Janowa Ewangelia jest ,ukoronowaniem
osiagnieé chrystologii Nowego Testamentt”. Nie naley uktada
chrystologii bez uwzglniania procesu ewolugiwiadomdci teologicznej
hagiografow jak rownie uzywanych zwrotéw i terminéw. Terminy te
zawsze jednak natg widzie¢ w kontekcie kskgi (nowotestamentalnej),
Z ktérej pochodg, a nawet precyzyjniej — w kontake perykopy. Z racji na
to, ze w czasach ewangelistow chrystologia dopieko reidzita, tytuly
chrystologiczne nie zawsze mgsaznacza to, co my (z bagaem wiedzy)
przez nie rozumiemy. W odniesieniu do czwarte] Eyedin F. Matera
dodaje, ze w momencie, gdy ona powstala, stale eczywistym, ze
Chrystus jest preegzysaisgym Synem Bgym. Podczas gdy inne pisma
Nowego Testamentu jedynie mogly napomikio preegzystencji, czwarta
Ewangelia 4 niejako stwierdza, a Jezusa identyfikuje z Bogiéezus sam
w tym dziele chtnie i czsto nazywa siebie Synemyds Synem Baym.®
| wydaje s¢, ze autor tego opracowania nie ma tylko na uwadze
werbalizacji idei, ktora daje sizauway¢ przy lektury czwartej Ewangelii
(wielu idei), aleze wyraza gkbokie przekonanie o Janow@yiadomdaci,
kim jest Jezus i jego préwiadczeniuze takiego Jezusa jako SynazBgo,
ktory jest w Ojcu, a Ojciec w Nim (por. J 14,10mg opisé (por. J 20,31).

% Jw., 33.
57 ;
Por. j.w., 33.

8 Takie przekonanie wyta P. Pokorny w opracowaniie Entstehung der
Christologie. Voraussetzungen einer Theologie daseN TestamentStuttgart:
Calwer Verlag 1982, 46n.

9 New Testament Christologg55.
0 Jw.
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W podobny sposob dmgadnienigpodchodzi James Dunn w obszernej
pozycji pdwigconej ksztattowaniu siteologii chrzécijanstwa®! Pisze on,
ze to, co dla chrzeijan (wspoétczesnych, a tak z poprzednich wiekow)
jest takie oczywiste, gdy mil, czy wymawiaq: Syn Bay, odnoszc ten
tytut do Chrystusa, stalo esiJego oficjalnym okrdeniem dopiero
w Nicejskim Credq po z gés trzech wiekach krystalizacjigchrystologii.
Gdzie nalealoby umiejscowd pocatek tego mylenia o Jezusie jest dla J.
Dunna widnie badawczym problemefh Okreilenie syn Bay, w szeroko
rozumianym  §rodowisku  zydowskim  (zaréwno  ortodoksyjnego
i nieortodoksyjnego judaizmu, jak i wplywow hellkich), oznaczato
najogolniej jaks relack do Boga? Umiejscowienie Jezusa w tym
kontelécie nie byto trudne, gdy przez swaqj dziatalnd¢ okazywat
niecodziena relacg do Boga JahweZydowskie oczekiwania na mesjasza,
czy potomka z dynastii Dawida, pomagaty w dleriu spodziewanej
osoby jako syna Bego. Nawet jego dziatanie jako ohoy wddw i sierot
(por. Syr 4,10) ujawnitoby w pierwszej kolefwoo dobra Boga, a dopiero
pézniej tego, przez ktérego esi ona zrealizowata. | ta dohio
uprawomocniala do nadania mu tytutlu ‘syn’. Wedlug Dunna, we
wczesnym okresie popaschalnym clicganie mogli czd, ze partycypug
w tym synostwie Jezusa, w tej Jego nadzwyczZajndtéra oznaczata
wyjatkowa bliskas¢ z Bogiem (por. Rz 8,14-17; Ga 4,6°TMusiat przyjé
jednak moment, w ktorym zrozumielte tytut syn Bay w stosunku do
Jezusa nalg rozumi€ w kategoriach jedynej i niepowtarzalnej relacji.
Badajc ipsisima verba Jesstwierdza s, ze haley do nich niewtpliwie
tytut Abbg z jakim Jezus zwracagsilo Boga (Mk 14,36). Dla J. Dunna jest
on przekonywujcym argumentem za wykryciem saiweadomaci Jezusa
jako Syna w stosunku do Boga-Ojca. Z ewangelisgnyiie Marek aywa
tego tytutu, ché mozna odkrg¢ jego slady w tak zwanych modlitwach
»0jcze”; tradycja synoptyczna zna ich trawystawiam Gi Ojcze, Panie
nieba i ziemi(Mt 11,25n i par.)Ojcze, jéli to maliwe (Mt 26,39n i par.,

z markowymAbbg, oraz tzw. Modlitwa P@ska (Mt 6,9nn i par.). Jezus

1 J. D. G. Dunn Jesus Remembered, vol. 1. Christianity in the ngakBrand
Rapids: Eerdmans 2003.

62 J.w., 708.

83 Zrodet teologii syna Biego nievatpliwie nalezy poszukiwa jeszcze w czasach
przed przyjciem Chrystusa; termin ten wygptje w ré&nych zrédiach
judaistycznych, midzy innymi w dokumencie qumiakim oznaczanym jako
4Q246, nazywanym przez niektérych qumranologéw Ldo&ntem o Synu
Bozym”. Zob. J. A. Fitzmyer 4Q246: The ,Son of God” Document from
Qumran Bib 74(1993)153-174.

6 Jesus Rememberenll.



Tytut ,Syn” w siatce Janowych tytutéw chrystologigzh 157

pozostawat w innej relacji do Ojcazréami Apostotowie (por. J 20,17). Czy
jednak mamy tu do czynienia z teolpgi ewangelistow, czy
sam@wiadomdacia Jezusa? Gdyby nawet sam Jezus wyrazi takule
(teologk), ktéra byta, wedtug J. Dunna, kluczewysla Jego nauczania, to
miataby ona raczej charakter funkcjonalny, zsty wskazaniu, jak
uczniowie maj ksztaltowg swop relack do Boga na wzér Jezusa.
Jednoczénie przyznaje, ze gdyby ocenia nieco inaczej (gbiej)
chrystologé czwartego Ewangelisty, to i tak najeja uzasadnia przy
pomocy ,tradycyjno-historycznych termind\.

| jeszcze jedno opracowanie potwierdzaj postawione wagj tezy
o ewolucji teologii zawartej w tytule ,Syn Bg'. J. McGrath w swojej
chrystologii piszeze juz w przedjanowych pismach Jezus jesf¢dazgsto
postrzegany jako By Syn i prezentowany jako Jego wystanffiNie brak
tych motywow w tradycji synoptycznej, lecz w Janpvangelii sposéb
ujecia tego zagadnienia jest zdecydowanie intensygmyjej Jednak
przyznaje zarazze nie jest sprawvjasrn, czyj zastug — czy Pawila, czy
Jana (czy innego autora przed Janem), jest prayipiskezusowi godroi
,B0ozy” w innym sensie rii szerokie rozumienie tego termiffu.

Okazuje si, ze omawian relacg ,Syn Bazy — Ojciec” mana
rozpatrywa w réznych aspektach funkcjonalnych. Teologowie
~ymyslaja” wciaz to nowe sposoby, aby ja wyjaé; nie mana im
odmowi stuszndci, a jednoczénie nie przekréaja one innych rozwizan,
ani nie zaprzeczajmazliwosci ontologicznej interpretacji relacji. Cytowany
juz M. Hengel we wnioskach Koowych swojej ksizki 0 Synu Baym
pisze,ze ten tytut ,stat & w chrzdcijanskiej teologii utrwalon metafos,
ktéra wyraa zarbwno zaczepienie Jezusa wéastocie, to znaczy w Jego
mitosci do catego stworzenia, Jego jedyneaaanie z Bogiem, a tak Jego
prawdziwe cziowieczestwo”®® Ontologia zostata, w Jego wydaniu,
rozszerzona o aspekt mit; Syn ju nie tylko jest w Ojcu, lecz mituje jak
Ojciec, lub inaczej — jest mioia Ojca ujawnion przed cztowiekiem.
W czwartej Ewangelii wygpuije kilka tekstow, na ktérych budowana jest ta
teologia. § one zwizane z tytutlem Syn, zatem wrécimy do nich
w kolejnym punkcie.

8 Jw., 724.

% John's Apologetic Christology. Legitimation and BEpment in Johannine
Christology Cambridge: University Press 2001.

67 Zaczerpnito ze stron 60n i 66.
% Der Sohn Gottesl42n.
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Modyfikacja tytutu ‘Syn Bay' jest w czwartej Ewangelii tytut ‘Syn’.
Z jego pomog Ewangelista przedstawitista relacg Jezusa z Bogiem. Nikt
z zewntrz nie postayt si¢ tym terminem, by odng Jezusa do Boga,
zawsze obserwator dookla, czyim Synem jest Jezus — Boga.

4.4 .SyYN

Samodzielny tytut chrystologiczny ,Syn” wygtuje jwz w tradycji
synoptycznej. Ewangéli uzywaja go wowczas, gdy komponyj
wypowiedz Boga z nieba o Jezusie (ten jest moj Syn umitoywdty3,17,
par.; 17,5, par.), w modlitwie Jezusa (nikt nie ZDga, tylko Syn; Mt
11,27, par.) i w jednej innej wypowiedzi Jezus&t(mie wie o tym dniu,
nawet Syn; Mt 24,36, par.). Tym, co odnia tradycg Janow od
synoptycznej w #yciu ,absolutnego” Syn w odniesieniu do Jezusat jes
przede wszystkim temat postania Syna przez Ojca.Séhnackenburg
wylicza ten temat jako pierwszy w charakterystyaaoivego tytutu Syn
(uzytego bez dook&en, czyli w formie absolutnej). Jako kolejne motywy
zwiazku Ojciec — Syn wylicza miké Ojca do Syna (temat jakabecny
u Synoptykéw i wyliczony powsej — Mt 3,17 i in), dalej -
urzeczywistnienie w Synu zbawczej nditdo Boga do cztowiekas(viata)
oraz uwielbienie Ojca w Synu (lub przez Syfla)Vediug tego egzegety,
istnieje §cisty zwiazek w chrystologii czwartej Ewangelii guizy tematem
postania Jezusa a relacfdjciec — Syn. Paviecit temu zagadnieniu osobny
artykut, w ktérym przekonujeze syn-chrystologia jest kolejnym krokiem
rozwijajacej st w pierwszym wieku teologii Jezusa Chrystils&ardzo
rozwinieta w czwartej Ewangelii teologia postania Jezuseasta z modelu
postaica, znanego w starszej tradydydowskiej (a take w innych
tradycjach religijnych). R. Schnackenburg przyznaje trudno jemu
samemu okrdi¢ pochodzenie teologii Syria.Zapewne wyrasta z kilku
korzeni — interpretacji Jezusa jako Proroka, peginia Go w kategoriach
Madroéci Bozej, czy przez pryzmat preegzystencji. Istotniejgennak jest
zapewne okrdenie, jaki jest cel ujawnienia relacji Ojciec —rSya R.
Schnackenburg chce widzi¢o w odniesieniu do teologii postania. @t6
Ojciec postat Syna w tym celu, aby obdaréwatowiekazyciem wiecznym

% Das Johannesevangeliyih, 153.

0" Der Vater, der mich gesandt hat“. Zur johanneiscBéristologie w: Anfange
der Christologie. Festschrift fur Ferdinand Hahnmz5. Geburtstag, C.
Breytenbach, H. Paulsen (hrsg.), Gottingen: Vandeok & Ruprecht 1991,
275-291.

L 'wann und wie sich die spezifische Sohn-Christolegtéaltet hat, l4st sich nicht
sicher sagenJ.w., 287.



Tytut ,Syn” w siatce Janowych tytutéw chrystologigzh 159

(por. 3,16.36; 5,24; 6, 40 i in.). To oczyaie duy skrét teologiczny,
w ktorym jednak, wedtug R. Schnackenburga, vgrask najogolniej
zbawczy zamyst Boga zrealizowany w jedyny i nieaalny sposéb
przez Jego Syna. Zbawczy zamyst ma gwelasry ,ontologie”, gdyz
wynika z grzesznej kondycji cztowieka, ktory domagja nieodzownie
pomocy (to stanowi owvontologe postania). Zatem, realizacja Bxgo
planu zbawienia odstania, kim jestskednik (jaka jest Jego natura). Syn-
chrystologia ujawnia, jak chce R. Schnackenburggrgzdzielny zwazek
migdzy historycznym (i ziemskim) Jezusem, a Jego mogtochodzeniem
i natug”.”

Na szczegoblna uwagastuguje rozdz. 17-ty czwartej Ewangelii z tzw.
Modlitwa Arcykaptaiska. R. Brown w swoim komentarzu przedstawia
szczegotowe badania tego fragmentu paterk jego literackiej historii.
Uznat za interesage te hipotezy, ktore dopatgujsic tu liturgicznych
korzeni z czasow, gdy rodzitaedewangelia i upowszechniat chézganski
kult. Jednak jego osdlmie (i licznych egzegetdéw) przekonuje raczej teoria
mowy pazegnalnej, na ktorej oparlesostatni redaktor czwartej Ewangelii.
Ten rodzaj literacki dobrze znany byt rodowisku zydowskim!®
Tradycyjnie fragment ten nazywany byt (i jest) mtvdh kaptaiska Jezusa
(juz od V w. za spraw Cyryla Aleksandryjskiego), czy arcykapkka (od
XVIw.). ,Kaptanskas¢” tej modlitwy, wedtug R. Browna, polega na takim
usytuowaniu Jezusa przed Bogiem w funkcjgrpdnika, jakby On ji
.przekroczyt prog czasu i wieczém w drodze do Ojca, lub ostatecznie, byt
w potowie drogi midzy tym $wiatem i obliczem Boga™ Niewatpliwie,
omawiany ,monolog” Jezusa mégtby réwnieostg nazwany ,modlitvg
Syna”; pomijagc aspekt jego konstrukcji tematycznej, czy innejawc
aktualne ujcia (jak chociaby wspomniany wyej wymiar kaptaski),
nadaje s on do analizy poddtem relacji Jezusa do Boga jako Syna do
Ojca. W catym rozdz. 17-tymzyty jest tylko tytut ,Syn” w stosunku do
Boga jako Ojca; owszem w 17,3 autor wymienit tytidzus Chrystus”, ale
jako desygnat finalnego zainteresowania, jakie keza& czlowiek g¢ycie
wieczne polega na znajostd Jezusa Chrystusa). Poza tym atijem nie
znajdziemy innych ok&en chrystologicznych, a cata modlitwa
przepetniona jest zaimkami osobowymi Ja — Ty — Myieérzawczymi moje
— twoje (w r@nych odmianach). To nagromadzenie zaimkow (rejsde
w czwartej Ewangelii — w sumie ok. 60 razy i pragaa ponad dwukrotnie

2 por. j.w., 289.

3 The Gospel according to John. A New Translationhwittroduction and
CommentaryNew York: The Anchor Bible Doubleday 1970, 11,750

™ J.w., 747. Jest to zatem kafjstwo na podobigstwo obrazu z Hbr lub Rz 8,34.
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$rednie uycie ich w catej Ewangelil) uwypukla intensywn& relacii

migdzy Ojcem i Synem, czy raczej poprawniej — Janestylizacy relaciji,

by ukazaé ja jako bardzoscista i zasadnicz. Dokonajmy zestawienia
zwrotow Syn — Ojciec (Ja — Ty) tego rozdzialu (wspzegolnych
wierszach):

1. Ojcze, otocz Twojego Syna chwabyn Ciebie otoczyt

2. moc whadzy udzielonej Mu (Synowi); Mu dale

3.

4. Ja Ciebie otoczytem chwgidate Mi

5. Ojcze, Ty Mnie otocz chwat miatem u Ciebie

6. objawitem ime Twoje (kede objawial); Mi dalg; Ty Mi dates

7. Midates

8. Mi powierzyies; od Ciebie wyszediem; Ty Mnie postéate

9. Ja (Ciebie) prosz Mi dates

10. moje jest Twoje; Twoje jest moje

11. Ojcze swigty, Ja it do Ciebie; Mi dat& aby jak My stanowili
jedno

12. Mi dates

13. ide do Ciebie

14. Ja im przekazatem Twoje stowo

15.

16.

17.

18. Ty Mnie postaté naswiat

19.

20.

21. Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie; Ty Mnie postate
22. Mi daies; jak My jedno stanowimy

23. Ty we Mnie; Ty Mnie postake Mnie umitowatg

24. Ojcze, Mi datg; Mi dates; Mnie umitowatd

25. Ojcze sprawiedliwy, Ja Ciebie poznatem; Ty Mnielales
26. objawitem Twoje im¢; Ty Mnie umitowatg.™

Zestawiajc i porébwnujpc ze sob powyzsze frazy dochodzimy do
przekonaniaze & one proste w swoim znaczeniu i oscylwokot trzech
ptaszczyzn czasowych: przesa teraniejszaci i przysziacei. Przesziét
wzajemnych zwjzkéw opisup zwroty: ze strony Ojca — ddleudzielites,
powierzytg, postatd, umitowate; ze strony Syna — miatem, objawitem,

> Obliczenia wlasne na podstawie programu komputego Bibel Works for
Windows 1996version 3.5.026 NT/95, Bushell M.S., Tan M.

® W wierszach ,pustych* brak jest zaimkéw (lub imi®sab).
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wyszedlem, przekazatem, poznalem. Eeigjszaé¢: prosz, Moje jest
Twoje (i odwrotnie), id, stanowimy, (jesteny). Przyszté¢: otocz, aby Syn
otoczyl, lzde objawial. Zdecydowanie dominuje tu aspekt przeszity
utwierdzajcy w przekonaniu o jeddoi Ojca i Syna, na ktorej bazuje
biezaca misja Postanego i zostagapowiedziane skutki na przys&o
Poréwnanie wymienionych wgj czasownikow (zwrotéw) z wyliczonymi
wczesniej w siatce tytutow (w wierszu Syn) pozwala stwidé, ze

w zamyle autorskim ukazania relacji Ojciec — Syn jest@enie uwagi na
uposéenie Syna i Jego postanie. Dalej, mowa jest o waaifou Syna (lub
mitowaniu) oraz o aktualnej jedém Syna z Ojcem. W kiwu — Ojciec
zostaje otoczony chwalprzez Syna, a Syn odbiera §zadwna Ojcu.
Mozna powiedzié, ze rozdziat 17-ty stanowi kompendium wiedzy na temat
komunii Ojca z Synem; ma ona swoje ragtiigcie w czasie, a tak gkbig
Znaczeniow, oshgajaca zenit w stwierdzeniu: My stanowimy jedno
(17,22).

Redaktorski zabieg hagiografa polega miplwie na ukazaniu
zazytej relacji miedzy Ojcem i Synem. Stwierdzamye przy calym
bogactwie tytulatury chrystologicznej autor pastusie tytutem Syn, za
pomoa ktérego oddat najgbsz forme zjednoczenia ,0s6b” Boga i Jezusa.
O ile poprzednie tytuty Syn-chrystologii ¢idy do prezentacji Jezusa na
szerokiej ptaszcznie historycznej i spotecznej (w relacji do cziokae/
ludzi), o tyle absolutne ,Syn” przyczyniagsilo ujawnienia gibokiej wigzi
ontologicznej. Kto wie, czy nie temu wlde celowi miata pomoc
czwartemu Ewangeéitie rozbudowana Syn-chrystologia. Gdyby tak byto,
mielibysmy do czynienia z ewolugji gradacy teologii objawienia misji
(funkcji) i natury (ontologii) Jezusa. Takstealezatoby rozumié zdanie R.
Schnackenburga, ktory napisake w Syn-chrystologii zostat uczyniony
kolejny krok. Osob Jezusa Chrystusa najepostrzega (i rozumi) jako
obecné¢ Boga w Cztowieku: ,On jest styszalnym stowem i wimnym
obrazem Boga w tyréwiecie”, lub jeszcze petniej — On jest Bogiem nia ty
$wiecie!” Bég postat Syna néwiat z mitcici do cztowieka. Ujawnienie
mitosci Bozej w Synu ma, wedtug M. Hengela, wymiar ontologiczto
znaczy ujawnia istetBoga, ktory jest mitécia (por. 1 J 4,8.16). Postany
przez Niego Syn objawia mi#é Ojca, jals sam zostat umitowany i jak
umitowat swoich uczniéw (por. J 15,9n), gdw Nim samym jest mikg
absolutna na podohistwo Barej mitosci i ta mitoscia umitowat & do
konca (13,1), ado oddaniaycia za przyjaciot; wikszej mitgci juz nie ma
(15,13). J&li zatem Syn objawit, co jest najegkisza mitoscia, a nastpnie ja
zrealizowal, to tym samym ujawnitze istnieje On (egzystuje) na
najdoskonalsze] ptaszcaye — mitgci zupetnej, wiaciwej tylko Bogu.

" Der Vater, der mich gesandt h&89.
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Dzieje s¢ tak, gdy jest rowny Bogu, a nham objawit to przez doskanat
mitos¢, z ktérej poznadimy t¢ Jego rownéc i jedna¢. | nie jest to ja tylko
jedna¢ funkcjonalna, lecz nade wszystko ontologiczna.

ZAKONCZENIE

Bogata tytulatura chrystologiczna nie musi zaciehobrazu Jezusa,
jaki sie nam ukazuje z kart Ewangelii. Z nadprzyrodzonebarakteru
Biblii wynika jej ,nieskaiczone” bogactwo, ktére teolog prébuje zbada
AN sam rozum ludzki nie ma@ dog¢ do poznania tej boskiej
rzeczywistéci [Jezusa Chrystusa, A.O.], anizteéPismo sw. podane
w ludzkim jgzyku nie mae doktadnie jej przedstaiiA wigc nazwy: Syn
Bozy Jednorodzony, Syn Bg wcielony, Stowo, ktére cialemesstato, (...)
nie wyraaja definitywnie i calkowicie prawdy wiary o bostwie
Chrystusa™ Nie da st odrzuct poghdu, ze Nowy Testament jest
niezasipionym przyczynkiem do rozwoju chrystologii ontolcznej.
Natomiast, jak to pokazaly przeprowadzone zeyy badania tekstu
i wspotczesnej literatury biblijnej, orzekanie swiadomdaci hagiografow
w kwestii boskéci Jezusa jest ktopotliwe iatpliwe. Teologowie i egzegeci
sa albo bardzo ostémi i powsciagliwi, albo tez odwaznie artykutup swoje
intuicje, ze poszczegodlne teksty chrystologiczne malenterpretowa
ontologicznie.

Syn-chrystologia czwartej Ewangelii jest bardzo bwowana;
stanowi niewtpliwie dziedzig przemylana | ulozoma w zapisie
redakcyjnym autora tego dzieta. Ma charakter wiat@awy
i progresywny. Jest bardziej rozwgta niz w tradycji synoptycznej. Mima
Z jej pomogq postawt tez, ze czwarty Ewangelista odkryt tajemaidub,
ze zostata mu ona objawiona) udziatu Jezusa — Sylmaskiej naturze Ojca.
Opisat p dostpnymi dla siebie sposobami (lub zastosowat @kres
zabiegi redaktorskie), dgj tym samym podwaliny dla rogizej sk teologii
(chrystologii i trynitologii) chrzécijanskiej.

 W. Granat Jezus Chrystus — Syn Sowcielony w: Jezus Chrystus. Historia
i tajemnica, W. Granat, E. Kopéred.), Lublin: Tow. Naukowe KUL 1988, 345.
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Kaznodziejski przekaz perykopy tk 1,39-56

Postuga stowa, ktdéra zmierza ku aktualizacji zbagoz oedzia
zawartego w Rmie sw., wymaga uwzgidnienia zasad wspotczesnej
hermeneutyki biblijne}. Chocia zasady te stosujgtéwnie egzegeci,
zadaniem kaznodziejéw jest maksymalne wykorzystamgmikéw ich
bada. W tym nurcie zostanie ukazany przekaz kaznoddiejs 1,39-56na
Uroczystd¢ Wniebowsgpienia NMP.

1. PRZESLANIE PERYKOPY tK 1,39-56

Pierwszy etap badaobejmie analig literacky perykopy Ltk 1,39-56,
ktorej celem jest przygotowanie do wprowadzenia wslimeologiczr
omawianego tekstu.

Po prezentacji granic tekstu, zostanie 6ékmey jego kontekst,
struktura i gatunek.

1.1.GRANICE

Fragment £k 1,39-56 zawiera dwieeézi zwane Nawiedzeniem (ww.
39-45) i Magnificat (ww. 46-56). Pierwsza rozpocayst po stwierdzeniu
narratora, 4 aniot opyécit Maryje (w. 38b). Otwierag imiestow graficzny
aveotdon  (aoristu§ czasownika aviotnul - wsta, wybra& sig.
W dalszym kontedcie maze on sugerow@ iz nastpujaca po nim perykopa
posiada pewien zwiek ze zmartwychwstaniem (por. 24,7). Scen

! Podstaw wypracowania tych zasad przez biblistyjatolicky byty nastpujace
dokumenty Kdciota: Encyklika Piusa XIIDivino aflante Spiritu (1943 r.);
Instrukcja Komisji Biblijnej w sprawie historyczéa Ewangelii Instructio de
historica Evangeliorum veritate (1964 r.); Konstytucja dogmatyczna
0 Objawieniu Baym Dei Verbum (1965 r.); Papieska Komisja Biblijna,
Interpretacja PismaSwietego w Kdciele,(L interpretation de la Bible dans
I"Eglise), Pozna 1994.

Zwykle wyraza jednoczesplub wczéniejsz akcg, ktora pdrednio towarzyszy
czasownikowi nasgpujacemu po nim. Wskazuje na ruch ciata lub zmgian
pozycji. W tym wypadku odnosigdo aorystu (depdropeibn — poszta(w. 39).
Por. M. Zerwick Biblical Greek(SPIB 114), Rome 1990, § 363.
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nawiedzenia kaczy btogostawiéstwo Ebbiety (w. 45). Druga a&¢, czyli
kantyk Maryi, ugta jest w klamry komentatorskie narratora, ktorjpreaw
wprowadza: Wtedy Maryja rzekta (w. 46a), a po jegéiarczeniu kréotko
opowiada o dalszych losach Matki Jezusa: Maryjeogkada u niej okoto
trzech miesicy; potem wrdcita do domu (w. 56). Stowa Maryi zbgt
sformutlowane w pierwszej osobie i majforme mowy niezalenej
w stosunku do tekstu poprzed#ago i nasipujacego. Cytacja ta jest
wyraznie oddzielona i posiada zwakompozycg.

1.2.KONTEKST

Podgty fragment tekstu przedstawia wydarzenia, ktérarzgy st
przed narodzeniem Jezusa i mialy miejsce w pohlerozolimy. Otaczaj
go zapowiedzi (1,5-25; 26-38) oraz opisy narodzanal Chrzciciela
i Chrystusa (1,57-80; 2,1-21).

Akceptacja ogdzia anielskiegoOto ja shiebnica Paska, niech mi si
stanie wedlug twego stowd#l,38), realizuje si konkretnie w scenie
nawiedzeniaw ktorej Maryja ukazuje sijako stuzebnica stowa i czynu
(600Ang — w. 42)3

Owocem spotkania obu niewiast bylo wifowo uroczyste
uwielbienie Boga (w. 46bnn). Pierwsze miejsce z@gmunim Pan (kipLog
- w. 46b), kdacy réwnoczénie Zbawe; (cwtnp — w. 47b) ze wzgidu na
wszechmoc, ktora objawitagskwtaszcza przy poeziu Syna Baego (ww.
35. 37. 49a). Do tego naaruje rownie wyrazenie wielkie rzeczyueyoio
- w. 49), pdrednio stawice dziewicze poezxie przez wiag (ww. 31. 45),
ktore nie tylko ma znaczenie dla Maryi, lecz dlgega ludu Baego, stajc
sie realizacj obietnic danych Abrahamowi i jego potomstiv@atej
modlitwie towarzyszy duch radci (w. 47), pochodicej od samego Boga,
raddici z faktu poczcia Syna Beego (ww. 42-435.

® W tym miejscu warte odnotowania jest sposterée Bedy Czcigodnego, ktory
podkréla, iz sw. Elzbieta pozdrowita Maryj stowami archaniota, co oznacza,
winna by czczona zaréwno przez aniotdéw jak i ludzigijest wyniesiona ponad
wszystkie niewiasty. Natomiastv. Chryzostom zauwa, iz Jan Chrzciciel nie
byt w stanie wotd swoimi wargami, dlatego uczynit to przez dziatanie
poruszajc sk w tonie $w. Elzbiety. Za J. Gavigan, B. McCarthyThe
Navarre Bible Saint Luke’s GospBublin 1993, 42.

J. Kudasiewicz, Biblijne spojrzenie na Matkezusa w giu Katechizmu
Kosciota Katolickiego, w: S. Napiérkowski, B. Kochanwacz (red.),
Maryja w Katechizmie Kfciota Katolickiego, Krakéw 1996, 30.

Wedlug S. Haezgi podstaw radgci Dziewicy Maryi jest DuchSwigty,

ktéry obdarowat d tasky zrozumienia dziet Boych. Zob.Bog Maryi wswietle
hymnu ,Magnificat”(Lk 1,46-55),Salvatoris Mater” 1, 2 (1999), 135.
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W postawie pokorneptizebnicy (w. 48), Maryja oglasza rownie
swietos¢ imienia Boga (w. 49b) oraz dwukrotnie stawi Jeguotosierdzie
(éreoc — ww. 50. 54). Za Jej peednictwem udziela siono tym, ktérzy
sie Go boi (w. 50), czyli wszystkim pobmym, ubogim i gtodnym,
majacym pewneé, ze keda przez Niego nasyceni (w. 53).

Wazny motyw wyraa czasownikiiuvniokopel — przypomnié sobie
(w. 54)/ odnoszcy sk do obietnicy danej Abrahamowi. Poprzez zasé
obietnica — wypeltnienie, 4czy on réwnie t¢ perykog z perykopami
paschalnymi (24,6b-8a). Podabraleznos¢ dostrzega siw catej Ewangelii
wedtug $w. tukaszd Ma ona nawet swoj odpowiednik topograficzny:
region Jordanu — droga do Jerozolimy — Jerozolingowo ogtasza
zbawcze wydarzenie w formie teologicznego Vyjania (1,54. 72)°
Zrozumienie stéw Jezusa nie ogranicza dd zapamitania ich w sensie
procesu rozumowego, lecz jest to przypomnienie @iEme, wylaniapce
sie w p&niejszym czasie z poma®uchaSwictego (Dz 11,16}

Wszystkie powysze okrélenia hcza sie wokét Maryi'? Kontekst
hymnu wskazuje na zazek nie tyle z nawiedzeniemElzbiety, co
zwiastowanienMaryi. Zauwaalne jest przégie pomegdzy tym, co dotyczy
Maryi osobicie, a tym, co znalazto swdj wyraw historii narodu
wybranego.

Por. M. Thurian Maryja Matka Pana — Figura Kaiota, Warszawa 1990,
112.

Pojawia st ono 255 razy w LXX, jako tlumaczenie hebrajskiegakar,
natomiast u synoptykow wygduje: 3 razy u Mt oraz 6 razy u tk (4 razy w Dz).
Za kazdym razem jest w relacji do Boga lub Jezusa. Par.LMRigato,
""Remember” . . . Then They Remembered": Luke-8l:v& G. O'Collins
iG.Marconi, ed.,Luke and ActsNew York 1993, 94; J. Kudasiewicz,
Jeruzalem — miejscem ukazywsie zmartwychwstatego Chrystusa (Lk 24, 1-
52), ,Roczniki Teologiczno Kanoniczne” 21, 1 (1974), 52.

8 Zob. W. Wilkens, Die Theologische Struktur der Komposition des
Lukasevangeliums,Theologische Zeitschrift” 34 (1978), 1-13.

Por. A. George La construction du troisieme Evangiley: J. Duculot, P.
Lethielleux ed.,De Jesus aux EvangileRaris 1967, 117; E. LaVerdierdhe
Passion-Resurrection of Jesus according to St. Lykdicago Studies” 25
(1986), 39n.

1 por. O. Michel, pwwvijoouar, w: Theological Dictionary of the New
Testament-1V, dalej jako TDNT, ed., G. W. Bromiley, Michém 1987, t. IV,
676.

1 Tame, 677n.

12 pojawiaj sic one wielokrotnie w Ewangeliiw. tukasza. Por. A. Urb anlgzus
Chrystus. Tajemnice dziectwall, Pozna 1951, 182.
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1.3.STRUKTURA

Ewangelia Dziedistwa jest zbudowana z dwoch dyptykow
zwiastowania i nharodzin, rozszerzonych o epizodpainiapcy, kaczacy
sig konkluzp: (A) Dyptyk zwiastowania narodzin Jana i Jezusa-¢gb; 26-
55), kaiczacy sk nawiedzeniem (epizod uzupetniey — 1,36-55) oraz
powrotem Maryi do Nazaretu (konkluzja 1,56); (B) Dyptyk narodzin
(1,57-79; 2,1-40), kiczacy sk znalezieniem Jezusa %wiatyni (epizod
uzupetniagcy — 2,41-51) oraz wzmianko wzracie w madrosci (konkluzja
- 2,52; por. 2,40). Za pomgdych paralekw. tukasz poréwnasw. Jana
z Jezusem oraz ich rodzicéw, postuguse w tych opowiadaniach bogat
terminologh ST. Wydaje s, ze historé dziechstwa Jezusa skomponowat
wedtug wzoru wzrastania proroka Samuela (1 Sm B4)2* Konstrukcja
wykazuje dwuczionowy schemat zapowiel,5-56) i spetnienie (1,57-
2,40). Rownolegle biegn dwie historie dziedistwa, Jana Chrzciciela
i Jezusa, przy czym pierwsza, podpgiowana jest drugiej.

Omawiane perykopy mima podziek na trzy czsci: (I) wprowadzenie
(ww. 39-45), (ll) dzgkczynna pién Maryi (ww. 45-55) i (lll) zamknicie
krotka wzmiank (w. 56).

Wprowadzenie (ww. 39-45) informuje oedrowce Maryi wgorzyst
okolice (w. 39). Jego schemat posiada dwa etapy: (1) gagbMaryi
(1,39-40) i (2) odpowied Elzbiety (1,45-45), sktadage s¢ z picciu
elementéw: (@) usytuowanie (1,39); (b) powitanie4Q); (c) reakcja
dziechtka (1,41a); (d) wyjgnienie Efbbiety (1,41b-44);, (e)
btogostawiéstwo Ebbiety (1,45)%*

Magnificat (ww. 46-55) jest dopetnieniem scengwiedzenigElzbiety
i konczy cykl scen, ktérych téeia jest zwiastowanie(1,5-25; 26-38).
Postawa Maryi opisana w scenatdwiedzenia magnificatstanowi wzoér
odpowiedzi nazwiastowanie Chodzi najpierw oczyn (ww. 39-45),
a nastpnie modlitwe uwielbienia(ww. 46-55).

Powyzsze perykopy zawieraj generalny schemat pierwotnej
katechezy, zawieragy trzy stale elementy: (1) spotkanie z Bogiem (ww.
26-38), (2) radosna ewangelizacja (ww. 39-45) i@jelbienie (ww. 46-
55). Mana te zauway¢ klamry taczace poszczegélne segmenty tego
tryptyku Pierwszawigze zwiastowanie z nawiedzeniemtedy odszedt od
Niej aniot (...) W tym czasie Maryja wybratee €i1,38-39). Druga spina

¥ por. J. Kudasiewicz, F. GryglewiczEwangelia Dziedistwa
Encyklopedia Katolicka, dalej jako EK, red. F. Gewicz, R. tukaszyk, Z.
Sutowski i inni, Lublin 1973 t. IV, 1382.

4 por. D. L. Block,Luke w: Baker Exegetical Commentary on the New
Testament, t. 1-2, Grand Rapids, Michigan 1994, 133
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scere spotkania u Ebiety: Blogostawiona jeske ktéras uwierzyta (...)
Wtedy Maryja rzekt#1,45-46). Pierwsze opowiadartigptykuinformuje o
Bogu czynicym wielkie rzeczy (1,49), ktory spotykag¢sz nieznan
dziewczym z Nazaretu. Jest to spotkanfwictego (1,47) z umbng
shzebnig; (1,38. 48). Cechfiat Maryi jest entuzjazm i radé. Trzecie
skrzydto tryptyku jest paralelne do pierwszego i przedstawspotkanie
z samym Bogiem. Tale wtym tekcie dominuje tematyka uwielbienia:
raduje sé duch méj w Boguw. 47). Oknemcentralnym jest spotkanie
dwéch niewiastWeszta do domu Zachariasza i pozdrowitabigite (1,40).
Nazywapc Maryje Matkg Pana(w. 43), Ekbieta hczy dwa watki spotka,
Zz Bogiem i cziowiekiem. W ten spos@w. tukasz pokazuje szerpk
interpretacg otwarcia st na Boga inachylania i nad ubogim
cztowiekiem.

Magnificat posiada odibna konstrukcg literacky i tresciowa.
W tekscie mazna wyr&nié cztery strofy i dwa podmioty; ww. 46-48. 49-
50. 51-53. 54-55. Dwie pogikowe (ww. 46-50) s podzikowaniem Bogu
za szczegolne, indywidualne dobro, ktérego dozhayja. Kolejne dwie
strofy (ww. 51-55) g uwielbieniem Boga za eschatologiczne dobro, kidreg
doswiadczyta cata ludzka.™®

W kantyku wyrGnia sk tez tres¢ teocentrycza (np. w. 46)
i mariologiczry (np. w. 48). Maryja najpierw stopniowo dkuje Bogu za
dobrodziejstwa okazane narodowi wybranemu i Jeggararce tego ludd.
Tylko On godny jest uwielbienia i wdgzndgci. Pan wszedwiata jest w
samym centrumzycia Maryi, dlatego rodzi si w niej radd¢, ktéra
przejawia s w Bozym kulcie. Tré¢ mariologicznaukazuje Mary jako
dziewicza Matke Mesjasza, ktéra przez wiarspetnia zlecone Jej
postannictwd? Jest postagipierwszoplanow, uznam za wzdr, szczegdlnie
na ptaszczgnie komunikacji cztowieka z Bogiem.

!5 Niekiedy dwie pierwsze strofy traktujegsiacznie, dlatego méwi sio trzech
czesciach kantyku: ww. 46-50. 51-53. 54-55. Pierwszas€aw. 46-50) jest
opisem tego, co Bog zdziatat w Maryi przez Wciedeisiwego Syna. Druga
wyszczegodlniamagnalia Dei (ww. 51-53) czyli wielkie i wspaniate dzieta
dokonane przez Boga. Natomiast trzecia zamykac@owv. 54-55).

1 por. zdaniem J. Kudasiewiczavdtka Odkupiciela Kielce 1991 54),
osnowa kantyku dzieli go na dwie eszi, z ktorych pierwsza jest w liczbie
pojedynczej (mowi o wielkich rzeczach, uczynionymtzez Boga Maryi - ww.
48-50), z& druga w mnogiej (traktuje o dzietach, jakich do&bdahwe dla ludu
wybranego - ww. 51-55).

' por. J. KudasiewiczBiblijna droga pobenasci Maryjnej, Kielce 2002,
260.

18 por. E. SzymanekWyktad PismaSwietego Nowego Testament®ozna
1990, 62.
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Powyzsze uwagi, dotyege struktury, ukazuj istotne przestanie
tekstu, ktére zwizane jest z uwielbieniem Stworcy za Jego czyny (8Qv.
54n). Dzgki temu wszystkie pokolenia ludzkie odniokorzys¢ (ww. 51-
53). Matka Jezusadzy osobist rada¢ z powszechnym planem zbawienia
i catkowitym jego urzeczywistnieniem. Jej kantyRdstawa jest inspiragj
do szukania woli Bzej.

1.4. GATUNEK

W tym wzgkdzie Ewangelia Dziecgistwa charakteryzuje si
odmienndciq historyczn, co jednak nie oznaczae mozna j uzn& za
legend lub midras?. Owa odmiennéé bierze pod uwag wydarzenie
historyczne, lecz najwaiejsze fakty g ukazane od strony kerygmatycznej,
uwzgkdniajacej cel jakim, jest zbawienie.

Gdy chodzi o perykap nawiedzenia to mana zauway¢ kilka
analogii do opisu pobytu Arki Przymierza w Kirjaalim, w domu Obeda
(2 Sm 6,1-23). Podobne siektore sformutowania i sytuacjpawid ulgkt
sie Jahwe w owym dniunéwiac: Jake przyjdzie do mnie Arka Jahwe?
| Arka Jahwe pozostata w domu Obed-Edoma z Gatzprzg miesice (2
Sm 6,9. 11). RownieElzbieta wydata okrzykpowiedziata:A skydze mi to,
ze Matka mojego Pana przychodzi do mr(eR 1,42). W obu przypadkach
zachodzi etapowa (okres trzech mieg) realizacja planu Bego, ktory
rozwija sk w kierunku wydarzé w Jerozolimie. Zaréwno dom i rodzin
Obeda-Edoma (2Sm 6,11-12), jak i dom ZachariasZalzbiety, Pan
obdarowat Baym btogostawiéstwem (Lk 1,41). Poruszeniu dzigkia
w tonie Ebkbiety (w. 44) odpowiada taniec kréla Dawida przettaA2 Sm
6,16). Temu wydarzeniu towarzyszy raéldudu tarczacego przed Jahwe,
chat trzeba te zaznaczy, ze w owym opisie pojawiat si strach,
spowodowanysmiercia Uzzy (ww. 6-10). W spotkaniu ewangelicznym
obawa przed Jahwe jest znacznie mniejsza. Jedy#igeta nieco si lcka
objawiapcego st Boga, lecz wszystko mija w momencie poruszenga Si
ptodu w jej tonie (Lk 1,41%° Za spraw Ducha Swietego radé¢ matek
obejmuje take ich synow (w. 44). Wolanie gEiety, skierowane ku Maryi,
jest dowodem jej szezcia, wyrazem pochwaty niewiasty, wesela

9 Por. Legenda wyklucza jakikolwiek walor historggz natomiast midrasz
ograniczat si do komentarza Pisméwigtego z uwzgidnieniem warunkow
wspotczesnych. Wedtlug S. a@eckiego Wskp do Ewangelii synoptycznych
Gniezno 1992 189. 198) perykopy dzietstwa maj wyrazne rysy gatunku
apokaliptycznego przypomingiego wizje z Ksigi Daniela (9, 10).

 por. J. Stroba (red.)Komentarz Biblijny i Homiletyczno-Liturgiczny
Warszawa 1973, 414.
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eschatologicznego oraz antycypacadaci chrzécijanstwa z dokonanego
planu zbawienia.

Warto nadmierdi, ze cataEwangelia Dziecistwa przenikngta jest
atmosfes raddaci, ktorej zewrtrznym wyrazem $ hymny, a zwlaszcza
Magnificat, stanowicy forme duchowego komentarza do dawjch sé
wydarzeé.”* ROwniez jego prawzoru mma sé dopatrywa w stowach
Anny, matki proroka Samuela (1Sm 2,1-#0)ej pign ma charakter
mesjaiski oraz forme dziekczynienia za obdarowanie taskacierzyistwa.
Scisly zwiazek zachodzi zaréwno madzy przywotywanymi obrazami, jak
i stylami opisywanych tekstéw. Widoczny jest przedszystkim stan
radasci, ktorej jedynymzrédiem jest Bdg. Gxsto pojawia & tez motyw
mitosierdzia.

Oba teksty mgna uzné za doksologié® Pod tym paojciem naley
rozumie krotkie liturgiczne formuly, ktérych ceghcharakterystycznjest
przypisywanie chwaly Bogu, jak réwrierozbudowane i wytane
w formie hymnu pochwaly BogaMagnificat, Benedictys lub Jezusa
Chrystug.* Typowa doksologia posiada ngsfijace elementy sktadowe:
(a) wymienia sj Boga lub Chrystusa w celowniku; (b) przypisuje bn
szczegolny atrybut, ktérym najgziej jest chwalg (c) czsto wystpuje
formuta, podkrélajaca wieczny charakter tego atrybutu, ma wiekj (d)
w zakaiczeniu pojawia si aklamacjaamen Hymnologia nalgata do
typowych zjawisk wzyciu narodu wybranego. Poezja byla najlepszym
srodkiem wyrazu kontaktu ze Stwarclej charakter, téé i forma, byly
uzaleznione od nagromadzonych w danej chwili ueZu

By¢ maze, zamiareméw. tukasza bylo ukazanie pewnej analogii
w powyzszych opowiadaniach, trzeba jednak zazngcmy wykroczyt poza
typowe ramy tréciowe i mylenie zawarte w ST, wyjawigf co zupetnie
nowego.

2 por. E. SzymanekWyklad PismaSwictego Nowego TestamentBozna
1990, 66.

2 por. C. JakubiecStare i Nowe Przymierze, Biblia i Ewangelarszawa
1961, 222.

% powysszy hymn wykazuje wiele podobiistw do analogicznego tekstu
zawartego w Ap 19, 1-8. Szerzej zob. W. PopielewgsAleluja! Liturgia
godow Baranka eschatologicznym zwgtivem Boga (Ap 19, 1-8Kielce 2001,
152-154.

#* Doksologia ma charakter publiczrygtosi chwat i panowanie Boga éwiecie,
wyraza publicznie uwielbienie dla Jego pgt Por. W. Popielewski,
Allelujal..., 67.

% por. J. Dro z dMaryja Matka Boga i Matka NaszsVarszawa, 1989, 74.
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1.5.WNIOSKI

Powyzsze obserwacije literackie perykopy tk 1,39-56 pdawana
wyodrgbnienie zasadniczej tematyki teologicznej, mnumy stwyc
przepowiadaniu.

1) Perykopy tk 1,39-56 posiadagjwymiar trynitarny. Maryja ogtasza
swigtos¢ imienia Boga (w. 49b), stawi Jego mitosierdzie (Wo0.
54). Poczcie Syna Beego, za spraw Ducha Swictego, jest
powodem radci Kosciota.

2) Wazna zasad interpretacyjn jest zalenos¢é: obietnica —
wypetnienie, ktéra dczy powysze teksty z perykopami
paschalnymi. Zatem winny by tlumaczone w swietle
zmartwychwstania.

3) Tres¢ mariologiczna koncentruje ¢siwokot postawy wiary Maryi,
bedacej Shrebnig stowa (postuszna stmiczka, podobna do Arki
Przymierza) i czynu (pomoc bihiemu, modlitwa uwielbienia).
Z tekstu wynika te nalezna Jej cz&.

2. OCENA PRZEPOWIADANIA OPARTEGO NA tK 1,39-56

Wyznaczenie gtébwnych tematéw teologiczno-kerygmatych tk
1,39-56 stanowi podstaw oceny materiatu kaznodziejskiego. Celem
obecnego etapu batlgest ukazanie, na ile && powyzszej perykopy
znalazta odzwierciedlenie w przekazie kaznodziejskChodzi o polskie
homilie drukowane po Soborze Watykaim Il, zwiazane z Uroczysteia
Whiebowztcia NMP. Realizag wyznaczonego zamiaru przeprowadzi si
w trzech etapach. Najpierw zostanagwietlone zasadnicze & zawarte
w dostpnym materiale homiletycznym. Stan faktyczny, ptaj
w homiliach tematyki, pozwoli na dokonanie probyeng, recepcji
przestania tk 1,39-56 w przepowiadaniu. Krytyczneojzenie kdzie
podstawq ewentualnych sugestii homiletycznych dogmzh wiaciwego
przekazu tréci omawianej perykopy.

2.1.TRESC HOMILII DLA DOROSLYCH

Jednym 2z wiodcych tematéw homilii bylo odnoszenie esido
stuzebnej postawy Maryi wobec Boga i cztowieRaOmawiano jej

% Zwykle interpretowano stowavejrzat na unienie Shdebnicy swojej(1, 48).
Zob. S. Hakzga,Pielgrzymowad jak Maryja na spotkanie z Chrystusem w
chwale WA 16, 3 (1988), 55-57; T. Jelone Kryumf Maryj MH 151 (1995),
120-121; J. GuzdekNagrodzeni razem z Whniebowtzi MH 165 (1997), 137-
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znaczenié! sens? sposob¥’ lub aktywne zaangawanie Maryi wobec tej
cnoty®

Spore zainteresowanie kaznodziejow skupiatQ wiokot szeroko
rozumianej problematyki godéc macierzystwa Maryi® Na tej
podstawie kaznodzieje budowali model kobiety — rinlatik méwili o relacii
dzieci do swoich matek ziemski¢h.Podkrélono takie przymioty jak:
pokora®® wdziecznai¢,* mitos¢ do cztowiekd i radaié.*®

139; S. Harzga,Zywy Znak Jezusowego zwgtiva WA 24, 3 (1996), 39-
43.

Dostrzega si Maryje odstaniagca drog; do nieba. Bdac w petnej gotowgci do
realizowania woli Beaej, daje rodzajowi Iludzkiemu wzor duchowego
dojrzewania ku swemu przeznaczeniu. Zob. Jatik, Blogostawiona Ty
miedzy niewiastamWA 14, 3 (1987), 41-43; T. Jelo n e Kryumf...,120.

Za stube Bogu i ludziom kaly otrzyma nalhg zaptat, podobnie jak ¢
otrzymata Maryja — Matka Chrystus@ob. J. GuzdeKkNagrodzeni...138.

Zob. S. Haezga,Pielgrzymowsd..., 55-56.

Zwraca s uwag: na wymown notatke Ewangelisty:pozostata u niej okoto
trzech miesicy (1,56), ktéra skupia uwagna czynnym od poatku aspekcie
zycia Matki Jezusa. Zob. S. Harga, Pielgrzymowad..., 57; J.

Kudasiewicz Wniebowzcie— Chrystofang Maryi, WA 18, 3 ( 1990), 46-
51; Z. Ad am ek Owoc uczestnictwa w tajemnicy Chrystudgh 21, 3 (1993),
32-34; A. TargoszBogu trzeba zaufaBK 104, 2 (1980), 106-108.

%! Zob. J. IhnatowiczKu spelnieniu naszej nadziéNVA 25, 3 (1997), 48-50;
K.Ryczan Swieto Matki WA 30, 3 (2002), 147-151.

Braku pietyzmu i szacunk{glo matki) nie usprawiedliwizadna okolicznér,
nawet to,ze nie dorastaj do poziomu syna lub corki, a szczegdlnie niesao,
pochodz z odlegtej wioskiZob. K. Ryczanswieto...,147-151.

3 Zob. M. Misiak ,Dzieta Maryi MH 107 (1989), 60-63; H. Kie m o n #atrz
na Nig i wzbijaj sk do loty MH 121 (1991), 83-85; S. Hazz g a ,Zywy..., 39-
43; M. S zram Maryja — ikona naszej przyszm, WA 21, 3 (1993), 30-31; S.
Klajman, Maryjne stolice taskiMH 114 (1990), 94-97; K. BukowsKki,
Hymn Maryj WA (1990), 98-99; R. DynerowiczSheyé..., 56-58; T.
Jelonek Zrodio...,126-129.

3 Zob. K. Bukowski Hymn... 98-99.

% Zob. J. KudasiewiczMaryjny drogowskaz do nieb&A 33, 3 (2005), 80-
83.

% Zob. Z. Adamek,Owoc...,, 32-34; R. Krawczyk, Wielbi.., 41-43; S.
Grzybek,Radd¢ z posiadania Bogaw: Terre, Przygotujcie drog Panu
Jemu Prostujcigciezki. Homilie na rok ,A”, Krakéw 1989, 112-113.

27

28

29

30

32
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Ktadziono te nacisk na Jej wiar” wynikajaca z taski*® Podkrélano,
ze nigdy nie zeszla z raz obranej drégiie prawd: wyjasniano czasami
w kontelkécie eschatologicznyf.

W  Maryi  Wniebowzétej  widziano  cel  ziemskiego
pielgrzymowania, ktérym jest ChrysttisUkazywano Wniebowztie jako
miarg wielkosci  zwyciestwa nad grzechef. Niebo pojmowano jako
proces trudnego dojrzewania do nagrody wiecZhejdéwiono te
o tajemnicy wiecznéi,** uwrazliwiajac ludzi na potrzep troszczenia si
0 whasny przysziéé,” wskazujc przy tym na Keéciét Chrystusowy, jako
wspdlnot najbardziej kompetengrw tym zakresié®

Czs$¢ homilii odnosita s§ do zagadnienia zwtanego z dogmatem
0 Wniebowziciu NMP# Przypominano wiernym jego #&*® historig

37 Zob. G. K u's z Wniebowazita Matka i Krélowa naszaWVA 31, 3 (2003), 64-66;
S. Harezga,Pielgrzymowad..., 55-57; J. S z|a g aNiezawodny znak nadziei
WA 22, 3 (1994), 33-35; R. Krawc zy RVielbi dusza moja PanaVvA 20, 3
(1992), 41-43; S. CzerwikWniebowzta — wizerunkiem Kaiota w chwale
WA 4, 12 (1984), 50-52; S. CzerwikWVniebowzta znakiem mitosierdzia
Ojca, WA 27, 3 (1999), 46-51.

Maryja jest dla naszego pokolenia przyktadem, jaledy zawierzy Bogu, aby
wiara byla blogostawiéstwem i prowadzita ku zbawieniuZob. R.
Krawczyk,Wielbi...,42.

Zob. S.Harzga,Pielgrzymowa...,55-57.

Swieto dzisiejsze jest wé wyznaniem wiary w Niebo, w pusty grob Jezusa i
zycie, ktére si nie kaiczy Zob. R. Dynerowicz Sheyé..., 57. Podobnie J.
W nek, Wniebowzta, BK 145, 4 (2001), 58-59; G. Ku s #/niebowzita...,
64-66; R. KrawczykWielbi.., 41-43; S. Ha¢zga,Pielgrzymowa..., 39-
43; A. Kiejza,Czy chcesz paf do nieba? WA 29, 3 (2001), 80-83; E.
Staniek, Magnificat MH 180 (1999), 125-127; S. Saletnilgruga
Wielkano¢ MH 202 (2002), 129-134.

Zob. R.DynerowiczSheyé...,, 57. S. NosalWskazujca drog do Syna
MH 195 (2001), 169-171.

42 7Zob. J. S zla g aWielki znak petni cztowiecistwa WA 18, 3 (1990), 43-45.
43 Zob. S.Haezga,Pielgrzymowd..., 41.

4 Zob. W. ZagrodzkiUroczystéé Wniebowzicia NMP, HD 2 (2005), 152-
153; R. Krawc zyk Wielbi.., 42.

4 Zob. J. W re k, Wniebowazita, 60; G. Kusz\Whniebowzita, 66.

46 Zob. M. S zramMaryja..., 30.

47 Zob. S. Czerwik,Wniebowazta.., 48; K. Ryczan Swieto.., 148; J.
W nek, Wniebowzta, 59; R. Krawczyk Wielbi.., 41; J. lhnatowicz,

Ku spetnieniu., 50; K. Kie mona Wniebowzta, MH 158 (1996), 113-116;
T.Jelonek Zrédia.., 128; J. G uzd e kNagrodzeni.,.138.

38
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tworzenia s dokumentf? oraz samej uroczystc Wniebowzecia™
Powotywano si przy tym na stargytna tradycg®™ lub postugiwano si
tekstami  apokryficznymi® Prowadzono te rozwaania zwizane
z medytacj biblijno-liturgiczm.>

Pojawiaty s¢ rowniez homilie wyjaniajace miejsce Matki Bzej
w polskiej obrzdowcici ludowej, a take przyblizajace tradycje
nazewnictwa tegéwicta >

Z zagadnié rzadziej omawianych nina wyr&nié: znaczenie pracy,
komentarz perykopy 1,39-56, modlitewny aspekt homili, zwiazki
uroczystéci z tzw. cudem nad Wigf® swieci naladowcy Maryi?® wartasé
ludzkiego ciat&? przymioty Kdiciota®*

%8 Zob. J. Wrek, Wniebowzita, 59; R. Krawczyk, Wielbi.., 41; J.
Ilhnatowicz,Ku spetnieniu., 50; K. Kiemona Wniebowzta, 114; J.
Guzdek Nagrodzeni.,.138.

4 Zob. T.JelonekZrodho.., 128.

0 Zob. K. Kie mo na Pierwszyswiadek zmartwychwstanidH 136 (1993), 85-
87.

*L W tym kontekcie méwi sé, ze pami¢ Jej zejcia z tegoswiata whzano np.
z ogrodem Getsemani, a dzi¢ej pamitki obchodzono 15 sierpnia. Zob. R.
Gesikowski, Potem wielki znak ukazatesha niebie Niewiasta obleczona
w staice WA 14, 3 (1987), 46-47. Chodzitozep. oLekcjonarz Jerozolimski
Swiadczcy o diugim rodowodzie obchoddw tej uroczysio Wszystkie te
dowody i rozwaaniaswictych ojcow i teologéw opierajsie na P§mie swictym,
jako na ostatecznym argumend®b. R. Gesikowski,Potem...46-47.

2 Zob. H. Kiemona Szanujmy nasze cigtdMH 128 (1992), 74-76; Por. M.
Szram, Maryja.., 30; H. Kiemona,Patrz...,, 83-85; T. Jelonek,
Zrodio..., 126-129.

3 W tym wzgkdzie podawano przyczyrbraku opisu ewangelicznego o spotkaniu
Zmartwychwstatego z Maryj Zob. J. Kudasiewic zWniebowzcie..., 46-
51.

* Zob. H. Kiemona,Pierwszy., 87; J. GuzdekNagrodzeni...,139; R.
Dynerowicz,Sheyé..., 58.

% Zob. H. Kiemona Patrz.., 85; K. Burdak Ziemia plon wydataMH 173
(1998), 121-123., R. Dynerowic zSteyé..., 58; K. Ryczan Swieto...,
149.

% Zob. S. CzerwikWniebowazta,..., 46-47; A. Eckaman Wielbi.., 44; K.
Bukowski, Hymn.., 98; J. Kudasiewicz,Maryjny..,, 82; K.
Skwierawski,Godngé i stuzba, MH 188 (2000), 149-151.

" Zob. H. KiemonaWniebowazita..., 115; S. Bedrows kiChwali¢ Boga z
Maryjq, MH 158 (1996), 116-117; E. Staniekagnificat 125-127.

%8 Zob. K. Bukowski Znak nadzieiMH 143 (1994), 97-98: W. Zagrod z ki,
Uroczystdcé..., 153.
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2.2.HOMILIE DLA DZIECI | MLODZIE ZY

Zwykle w homiliach nawizywano do obrazu nieffd z tego wzgtdu

zackcano do radai®® i wdzieczndici.®* Motywowano miodzie do
wspotdziatania z planem zbawczym Chrystiiszackecajac do sumiennej
pracy® i czujngsci.®’

Wielokrotnie ukazywano btogostawioneyycie Maryi?® zgodne

z nakazami prawd. W wymiarze religijno-spotecznym akcentowano
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Zob. J. Wrk, Wniebowzta..., 58; S. Grzybek,Radgé..., 113; H.
Kiemona ,Wniebowzta...113; E. Stanie kZwycistwa.., 117.

Zob. H. Kiemona Szanujmy...74-76; H. Simon Rada¢ zbawienia WA
19, 3(1991), 47-48.

Zobh. S. SaletnikDruga...,129-134.

Zob. J. Twardowski,Jak dostd sie do nieba WA 12 (1984), 54-55; G.
Kaliszewski,Maryja i ,niebo niebieskie; WA 31, 3 (2003), 66-68; B.
Walczykiewicz,Radosny hotd dzieci Zony Wnieboweztej Matce WA
30, 3 (2002), 151-154.

Zob. T. Rusiecki,Uwaga! Kierunek: NieboWA 26, 3 (1998), 58-61; P.
Sobierajski,O wzkciu do nieba,WA 24, 3 (1996), 43-44; A. Kotek,
Razem z Matk WA 21, 3 (1993), 35-36; S. Biel e c kKazdy wedtug wtasne;j
kolejnaici, WA 20, 3 (1992), 47-48.

Zob. M. Rusiecki Wielkie szczicie to wielka wiern&, WA 18, 3 (1990),
55.

Zob. T. GaciaPierwsza spgdd tych, co nalé; do Niego WA 16, 3 (1988),
57-59.

Argumentowanoze przez swoje pracowiteycie Maryja zastayta na to, by
péjs¢ do nieba. Niewtpliwie przed kaznodziejami stelo bardzo trudne zadanie
pokazania postaci Maryi w sposéb jak najbardzigimg aby nie naruszy
powagi i doniostéci Jej osoby. Zob. M. Rusie c kWielkie.., 56.

Zob. P. S kuchaWwspomnienie ,Wniebowaia”, WA 20, 3 (1992), 45-47.

Zob.S. Grudzié, Blogostawiona Wniebowata, WA 14, 3 (1987), 47-48; S.
Bielecki,Btogostawié mnie lzdg wszystkie pokolenjaVA 33, 3 (2005), 87-
89.

Jako wierna Stebnica Paiska wypetniata do kiza swoje zadanie, dochowaj
wiernasci Ojcu Niebieskiemwob. S. Biele ckiBlogostawé..., 48.
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mozliwosé czynienia dobrych uczynko®,typu pielgrzymki lub inne akty
poswiecenia’t

Kilku autoréw patrzyto na Maryj w kontekicie tradycji ludowef
i historii Polski”® Poruszano réwnie kwestk historii dogmatu iswieta
Whniebowzecia™ oraz ttumaczono jego znaczenieswietle dokumentow
Kosciota”® Ponadto zwracano uwagna Maryg w aspekcie wzoru do
nasladowania)’ znaku nadziei! Zastanawiano siwspodlnie z miodziz
nad celem i sensemycia,”® lub wspominano i modlonoeia zmartych?

2.3.KRYTYCZNA OCENA PRZEPOWIADANIA OPARTEGO &K 1,39-56

W Swietle przedstawionej téei materiatu kaznodziejskiego e
dokon& pewnej syntezy, sygnalizigej strony pozytywne i negatywne.

Niewatpliwym plusem wielu homilii byly starania kaznodpw, aby
ukazywa Maryje w kontekcie trynitarnym lub historio-zbawczyff.

Jako cenny wymiar przepowiadania trzeba Gznaielokrotne
cytowanie stow Ojcawictego Jana Pawia t.Na wyr&nienie zastuguje

" Zob. S. Grudzié, Blogostawiona..., 47-48; J. Kaczmarek,We
Whniebowziciu Maryi otwarta jest nasza przys#o WA 14, 3 (1987), 43-45; A.
Kaszycki,Che péjs¢ do nieba WA 23, 3 (1995), 55-56.

™ Zob. A. Zi6tkowski,Najkrotsza pielgrzymkaWA 28, 3 (2000) 52-54; A.
Kaszycki,Che..., 55-56; H. Stawhski, Wniebowzicie Maryi obrazem
celu naszegsgycia, WA 33, 3 (2005), 84-86.

2 Zob. B. Walczykiewicz,Radosny., 154; A. Ziétkowski, Wianki
Z kwiatéw i zigt WA 27, 3 (1999), 50-52; J. T us e Przed nami niehoWA
16, 3 (1998), 59-60; J. KaczmarekWe Wnieboweciu..., 44; A.
Zidtkowski, Dziei wdzecznagci, WA 29, 3 (2001), 84-85; A.
Zidtkowski,Ksiezyc pod Jej stopamBK 145, 4 (2001), 61-62.

3 Zob. A. Zi6tkowski,Wianki.., 52; Tene, Dziefi..., 85; J. Chowaczak,
~Wielki znak ukazat g na niebie’, WA 23, 3 (1995), 53-55.

Zob. H. Stawnski, Wniebowzicie..., 85; A. DunajskiZnak, ktory nie
pozwala zatrzymasie w drodze WA 12, 4 (1984), 52-54.

> Zob. W. Pawlik,Raz jeszcze o Maryi i 0 niebM/A 22, 3 (1994), 35-36; B.
Walczykiewicz, Radosny.,. 153; A. Dunajski, Znak..., 54; T.
Rusiecki,Wielki znak na niebjaVA 19, 3 (1991), 53-54.

% Zob. E. ChmuracCiggle ku gérze WA 18, 3 (1990), 52-54; M. Rusiecki,
Wielkie.., 56.

" Zoh R. Gesikowski,Potem.., 47.

8 Zob. T.RusieckilPwaga.., 58.

9 Zob. A. Zi6tkowski Najkrotsza...52-54.

8 Zob. np. J. Kudasiewic Mniebowzicie...,46-51.
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oryginalna homilia E. Stka, przedstawiaga spoteczno-polityczny wymiar
modlitwy Matki Zbawiciela?

W  wigkszaici homilii przestanie tekstu zostato ¢tg zgodnie
Zz ewangelicznym przestaniem. Nie zabraklo odniesiy zagadnienia
wiary,®® postuszastwa Bogu i Jego stowll.Kaznodziejom nie byt obcy
eklezjalny wymiar Baego macierzfstwa®

Trzeba przyzng ze nie wszyscy autorzy zwracali uvwaga zasady
hermeneutyki biblijnej w interpretacji tekstu PisSwictego, co prowadzito
do bkdu peryferyzmu Zbyt bogate wtity apokryficzne zaciemnialy
obraz przestania Ewangelii.

W kilku przypadkach wysapito niewtaciwe przekazanie przestania
tekstu £k 1,39-56, zmienigge ewangeliczny sens perykopy. Byly to jednak
przypadki incydentalne w poréwnaniu zsibiz przedstawionych homilii.

W  niektérych  przypadkach brakowalo jasnych odniesie
chrystocentrycznych, co grozi wypaczeniem pd@lv na istat zwiazku
Maryi i Jezusa.

Za niewldciwe mana uzndé zbytnie rozbudowanie obrazu Maryi
i zamknkcie Jej wizerunku wycznie w granicach poednictwa.
W niektorych  homiliach wzmiankuje i tylko o uroczystéci
Whniebowzkcia, aby potem od&j od gtdbwnego tematu i zgj sic innym
zagadnieniem, pomijggym tekst ewangeliczny.

Zbytnie moralizowanie czasami sprawialo waaie, ze homilie
przejmowaly funka kodeksu moralnego. Trzeba:tdod&, ze zbyt czsto
homiliom brakowato jedniei tematycznej.

2.4.PRZEKAZ LK 1,39-56—- SUGESTIE HOMILETYCZNE

W swietle dotychczasowych obserwacji warto zaproporiowitka
sugestii, wynikajcych z natury tekstu biblijnego.

Wydaje s¢, ze wana kwesth, ktora mogtaby wplys na popraw
i skuteczné¢ polskiego przepowiadania, jest wdave podejcie do tekstu
narracyjnego perykopy. W tym wzglzie warto uwzgldniat nowe proby
ttumaczenia historii biblijnej, gdyhomilia mae przyp¢ forme narracyjn.
W jej ramach zbiar sie zaréwno déwiadczenia kaznodziejéw, jak

8 Zob. np. T. RusieckiUwaga.., 60.
82 Zob. np. E. Stanie k\Magnificat 125.
8 Zob.np. T.Gacie, Pierwsza.,.58.

8 Zob. np. J. Szlag aNiezawodny., 35.

8 Zob. np. J. Ignatowic zKu spetieniyu 49; Por. M. BrzozowskiTylko
Bog zachowuje i uwalnia od ziBK 105 (1980) 5, 277-279.
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i odbiorcéw. Cenne uwagi w tym wzglzie podaje W. Przyczyria ktory
przytacza cztery typy kagaopartych na tekstach narracyjnych (kazanie
opowiadanie, kazanie z offionym opowiadaniem, kazanie zawieszaj
opowiadanie, kazanie naprzemienne), wskgzupa mdliwos¢ ich
stosowania w celu udoskonalenia komunikacji polzy kaznodzie

i odbiora przestania. Forma narracyjna ulatwitaby rozamda nad
tematami draiwymi, lecz aktualnymi, poniewacechy takiego przekazu
byloby osobiste zaangawanie s¢ stuchacza w jego wtagristori. W ten
sposob sens euzia zostatby przeniesiony takdo formy przekazu. Warto
zatem zwrod uwag; na dynamik opowiadanego tekstu, dostrzec jego
pocatek, rozwingcie oraz zakfczenie. Umiejtny przekaz powinien
utrzyma stuchacza w pozytywnie rozumianym nggiil.

WNIOSKI

1) Publikowane  kaznodziejstwo  uroczy&td Wniebowzgcia
Najswigtrze] Maryi Panny, oparte na tk 1,36-59, charakiejy se¢
réznorodndcia form gloszonego Stowa Bego. Zauwza sk
potrzele pogkbionego teologicznie spojrzenia na tekst biblijogyz
jego obecn& w przepowiadaniu jest niekiedy zbyt powierzchowna.

2) Badany okres rodzimego przepowiadania charaktezyzsg
przewag kaznodziejstwa pozytywnego nad negatywnym.

3) Analiza badanego materiatu homiletycznego pozwaoldatrzec dia
aktywna¢ intelektualm autoréw homilii, charakteryzaga sie
wspdlnym z odbiorcami dochodzeniem do prawdy zasjart
w gloszonej Ewangelii.

SOMMARIO
TRASMISSIONEPREDICATORIADELLA PERICOPBEDI LC 1,39-56

L’interesse per l'opera lucana non € mai stato raes@resso gli
studiosi di esegesi neotestamentaria e di omiletRer molti cristiani,
'omelia € I'unico momento in cui prendono contattan la Parola di Dio.
Alcune volte — come spesso capita I'omelia costitej per alcuni, il primo
annuncio del Vangelo.

La prima parte del presente articolo e stata deicdl'analisi
esegetica del brano di Luca 1,39-56 per stabiliraceogliere il messaggio
pit importante del suscritto testo. L'indagine lwbl & stata compiuta

8 gzerzej zob. W. Przyczynaaznodziejski przekaz opowiafidiblijnych,
Krakéw 2000, 175-233.
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secondo il metodo storico critico. Da questa péadelta, che Luca abbia
voluto sottolineare: Il significato trinitario defano; Il ruolo della parola di
Dio nella formazione del testimone della fedeMaria; La pericope
chiarisce I'annuncio dato dall’angelo a Maria; Saiwibuiti dati al Signore
per indicare cid che Egli reppresenta per il syoopme per tutte le nazioni;
Il contenuto mariologico del brano si concentrainb I'immagine della
Serva di Dio. Questa parte di lavoro puo esserespegie di aiuto alla
preparazione delle omelie.

La seconda parte e stata dedidaca all'analisi gedldicazione scritta
polacca riguardo al messaggio sopranominato. g fitia una critica da cui
risulta chiaro, che ci sia ancora un bisogno drafomdire di piu la teologia
del testo lucano per migliorare la chiarezza daltalicazione.



STUDIA PARADYSKIE
XVI/2006

KS. RYSzZARD TOMCZAK

Eklezjogeneza w interpretacji wspoétczesnych polskic
teologow

W badaniach teologéw katolickich nie byto nigdwtpliwosci, ze
Kosciot zostat zataony przez Jezusa Chrystusa. W przedsoborowej tigolog
pojawiaty sg rozbieznosci w kwestii ziazoncsci procesu powstawania
Kosciota. W tradycyjnej eklezjologii bardziej eksporamo inicjatywy
i czynnaci Chrystusa zmierzage do ustanowienia instytucjonalnych
struktur Kaciota, gtdwnie prymatu i apostolatu. Byto tazcie zbyt vaskie
i nie wspotbrzmiato z natarKosciota pochodazcego od Chrystusa. Takie
ujecie Kdsciota byto reakej na liberalne i modernistyczne kwestionowanie
widzialnych Jego struktur.

Wspoiczénie teologowie zastanawiapie, czy Kasciot powstat jako
owoc zbawczego dzieta Jezusa z Nazaretuazemiego bezpoednio
z Misterium Paschale Christi, czyztgest wynikiem catej dziatalrioi
ziemskiego i uwielbionego Chrystusa. Rozasia rozpocznie i
przeghdem najwaniejszych dokumentéw Kgiota, ktére ,dotykaj”
problematyki zateenia Kaciota przez Jezusa Chrystusa, a ¢@tie ukae
sie poghdy wspotczesnych polskich teologdéw w kwestii ekbegnezy.

! Stanowisko dawniejszych polskich teologéw oméwiarostalo w 14 tomie
~Studidw Paradyskich” — zob. R. T o m ¢ z akklezjogeneza i ksztattowanie si
wladzy religijnej pierwotnego Kuoiota w interpretacji przedsoborowych
polskich teologéw Parady 2004, 177-184; zob. M. RuseckiGeneza
Kosciota, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rulge(i inn.),
Lublin-Krakéw 2002, 662.
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1. CHRYSTUSOWE KORZENIE KSCIOLA W DOKUMENTACH
WSPOLCZESNEGO MAGISTERIUM

Nowe spojrzenie na powstanie #¢iota® mazna dostrzec ju
w dokumentach Soboru Watyiekiego Il. ,Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele” zwraca uwag na to, ze Ojciec Przedwieczny praghn
wierzacych w Chrystusa zgromadziw Kosciele swigtym, ktory zostat
przygotowywany ju od pocztku swiata. Kiedy jednak nadszedt Syn, ktory
miat wypeint wole Ojca, zapocgkowat Krolestwo niebieskie na ziemi.
.Koscidt, czyli Krolestwo Chrystusowe, juteraz obecne w tajemnicy,
dzigki mocy Barej rosnie w sposob widzialny wéwiecie”? W dzieh
Pie¢dziesitnicy zostat zestany DucBwiety, ,aby Kaciot ustawicznie
uswigcat i aby w ten sposob wiexey mieli przez Chrystusa w jednym
Duchu dostp do Ojca (por. Ef 2,18)". On jest Ducheiycia, przez Niego
Ojciec azywia ludzi umartych na skutek grzechu. Mieszka Oi@iéciele,

a take w sercach wiernych, by przez nich przemawidawa swiadectwo
przybraniu za synow. Prowadzi kot do prawdy, jednoczy we
wspoblnocie i postudze, uposa Kosciot w rozmaite dary hierarchiczne
i charyzmatyczné.

Konstytucja podkréda, ze ,Pan Jezus zapagkowat Kasciot swoj
gloszic radosa nowirg, a mianowicie nadgfie Krélestwa Beego
obiecanego od wiekéw w die: Wypelnit s¢ czas i przybliylo sie
Krolestwo Bae” (Mk 1,15; por. Mt 4,17). A Krolestwo to zajsato
ludziom w stowie, czynach i w obedim Chrystusa® Jezus, pagmierci
krzyzowej i zmartwychwstaniu, objawit gijako Pan i ,Ducha obiecanego
przez Ojca wylal na uczniow swoich (por. Dz 2,3®oscidét wiec
wyposaony w dary swego Zakyciela, otrzymuje mig ,gtoszenia
i krzewienia Krélestwa Chrystusowego i f&go wrdéd wszystkich
narodow i stanowi zatek oraz zaczek tego Krélestwa na ziemf”.

Odnowione ujcie genezy Kéciota, odwolujce s¢ do $mierci Jezusa na
krzyzu, znajdujemy ja w encyklice Piusa XII ,Mystici Corporis”: ,Boski
Odkupiciel rozpocz budowg mistycznej swiatyni Kosciota wtedy, gdy
nauczajc nadat swoje prawa; dokozyt wtedy, gdy peten chwaty zawist z
Krzyza; a wreszcie okazat j publicznie ogtosit wtedy, gdy w sposéb widzialn
zestat na ucznibw Ducha Pocieszyciela” — nr 25. yklikka o Koiciele,
Mistycznym Ciele Chrystusa, Londyn 1945, 32.

3 KK, 2.
4 KK, 4.
Tanxe.
® KK, 5.
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Przekonanie Soboru Watytkskiego Il o roli DuchaSwictego, ktéry
swoja moa wypehnit sk w Apostotach, przeslizapc o narodzeniu si
Kosciota, jest obecne tak w ,Dekrecie o dziatalrei misyjnej Kaciota”.
W dokumencie czytamy: ,W dniu ZielonycBwiat zstpit Duch na
uczniow, aby pozoséaz nimi na zawsze; Kaidt za publicznie ujawnit si
wobec ttumow i zacgo sig rozszerzanie Ewangeliisndd narodow przez
gtoszenie Stowa Bago”. ,Konstytucja o liturgiiswietej” podkrela takze,
ze w dzié Zestania Duch&wictego, Kdciot ,ukazat st swiatu”. Od tego
czasu ,zbiera sina odprawianie paschalnego misterium, cagtdp, “co
byto o Nim we wszystkich pismach” (Lk 24,27), spuwae Eucharyst,
w ktérej “uobecnia si zwyciestwo i triumf Jegosmierci’, réwnoczgénie
sktadajc dzkki "‘Bogu za niewystowiony dar’ (2 Kor 9,15) w Chnysie
Jezusie, “dla uwielbienia Jego chwaty” (Ef 1,12)zep moc Ducha
Swietego”®

Podoba mysl wyraza Papie Jan Pawet Il w encyklice ,Dominum et
vivificantem”: ,Czas Kdciota rozpocat sig wraz z “przyjciem’, czyli
zestaniem Duch&wigtego na Apostotéw, zgromadzonych w jerozolimskim
Wieczerniku wespot z Maryj Matka Pana (por. Dz 1,14). Czas $Cinta
rozpocat sie z chwik, gdy owe obietnice i zapowiedzi, ktore tak wWyrie
odnosity s¢ do Pocieszyciela, Ducha Prawdy, zdgzz cah moa
i oczywistdcia wypehia sie na Apostotach, przedzapc o narodzeniu si
Kosciota”.® DuchSwiety sprawit,ze Apostotowie poczuli simezni i zdolni
do wypelnienia powierzonego im postannictwa. Acayi pocatkiem
Kosciofa jest dziatanie w nim DucHswictego obecnego w Kaiele, ktory
trwa ,przez stulecia i pokolenia®.

Katechizm Kdciota Katolickiego zagadnienie eklezjogenezy ujmuje
w szerokiej perspektywie historiozbawcze]. ,Aby ¢m€é tajemnie
Kosciota trzeba rozway¢ przede wszystkim jego pogek w zamyle
Trojcy Swigtej oraz jego stopniowrealizacg w historii”.** Te perspektyw
ukazuje tré¢ poszczegoélnych etapow zwanych z zalgeniem i misy
Kosciota: zamyst zrodzony w sercu Ojca , zapowiedzianyigurach od
pocatku swiata, przygotowany w Starym Przymierzu, ustanowipnzez
Jezusa Chrystusa, ukazany przez Dushietego, wypetniony w chwalé.
Katechizm zwraca uwaga pocztek i misg Kosciota jako Baa realizacg

" DM, 4.

8 KL, 6.

° DV, 25.

0 Tanve.

1 KKK, 758.

12 Tanre, 759-769.
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historii zbawienia wszystkich ludzi. Zaistnienie wmta to nie
jednorazowy akt Chrystusa, ktory miatby powoldo istnienia, ale owoc
Jedynego, dziatlagego w stowach i czynach — w fazie przed i popdseha
— Zalazyciela Kasciota?

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie ,Wylera
tematy z eklezjologii” wylicza etapy, na ktére atlh st proces formacji
Kosciota:

- starotestamentalna obietnica dotez ludu Baego, ktdg zaktada
przepowiadanie Jezusa,

- Jezusowe wezwanie do nawrécenia i pokuty skierowaloe
wszystkich ludzi;

— powotanie i ustanowienie Dwunastu jako znaku prBgz
odnowienia Izraela;

— nadanie Szymonowi imienia i przyznanie mu glébwnegiejsca
w Kregu uczniow i jego postannictwo;

— odrzucenie Jezusa przez przywodcéw lzraela;
— ustanowienie Eucharystii;

— odnowienie w wydarzeniu Zmartwychwstania wspéinagzusa
Z Jego uczniami;

- postanie Duch&wictego, ktéry czyni z Kéciota prawdziwe dzieto
Boze;

- uformowanie Kéciota wsrod pogan;

- oderwanie si Kosciota od synagodf'

Nalezy podkréli¢, ze w zaden sposOb nie nawa traktowa
poszczegodlnych etapéw jako oddzielny akt ustanoaieKosciota.
Z dokumentow Kéciota wynika, ze w badaniach eklezjogenezy rgle
uwzglkdni¢ cate ziemskieycie Jezusa, ktdre bylo skierowane na powotanie
ludu Nowego Przymierza, zapowiedzianego w Starynzymierzu,
wfaczngci z nauczaniem i czynami Chrystusa, Jego Misterium
Paschalnym, Wniebowgtieniem, zestaniem i obecima DuchaSwigtego
we wspolnocie eklezjalnej. Nie rama wic, zdaniem S. Nagy ego, Cz.
Bartnika, M. Ruseckiego, H. Seweryniaka i innyctdwit o jednorazowym
wydarzeniu zalgenia Kdciota, ale Jego genezie w gbre wydarzenia

18 Tame.

14 Ccyt. za: H. Seweryniak$wiadectwo i sens. Teologia fundamentalftock
2001, 4083.
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Chrystusowego i szeregu aktéw eklezjotworczyicEklezjotworca role
Ducha Swigtego, w procesie budowania #iota, podkréla take
Deklaracja ,Dominus Jesus”, w ktorej czytamy: ,caleieto budowania
Kosciotla w cagu wiekdw przez Chrystusa jako Glewjawi sie> jako
proces, ktorego dokonuje On wckndici ze swoim Duchem” (DJ 129.
Cale zycie Chrystusa, a wt Jego nauczanie, cate dzialanie zbawcze,
w faczndici z zestaniem przez Niego DucBaigtego, maj wymiar i sens
eklezjotwdrczy.

2. POCATKI KOSCIOLA W ROZWAZANIACH WSPOLCZESNYCH
POLSKICH TEOLOGOW

Posoborowa my teologiczna, dotycra eklezjogenezy, obfituje
w dos¢ pokany zbidr, jaki pojawit st na ten temat w polskiej literaturze.
W ponizszych rozwaaniach wykorzysta sipoghdy tych autoréw, ktoreas
reprezentatywne w kwestii omawianego zagadnienia.

W opublikowanej, w przeddziezakaczenia Wat. 1l, ,Dogmatyce
katolickiej™’ Ks. Wincenty Granat uwa odkupiéicza $mierc Jezusa na
krzyzu za decydujcy moment w procesie powstawaniaskiota. ,Dzieki
wyzwoleaczejsmierci Chrystusa, pisze autor, ludzkaizyskata maliwosé
osiagnigcia wiekuistego celu, a wé mogta by juz utworzona nowa
spoteczné. Sakramenty i mszaw., Ixdace srodkami spotecznego
Zzbawienia, otrzymuj owa wartas¢ dzieki ofierze krzya; Chrystus, zdobyt
mitoscia swop wyznawcow dla siebie przez cierpieniesmierc sSwop;
wiadza w Kdciele ma o tyle sens (prymat i wladza biskupdwi)e ana kim
rzadzi¢, ma odpowiednie ku temsrodki i cel, a to wszystko staloesi
mozliwe dzieki ofierze krzya”.'* Argumentagj staurologicza dotyczca
eklezjogenezy, autor opiera przede wszystkim nartdgeniach encykliki
Piusa XII ,Mystici Corporis”. Wedtug Papia, racje przemawiage za
powstaniem Kéciota w chwili odkupienia ludzi przesmier¢ Chrystusa: &

— zniesienie, w momenciémierci Chrystusa, Starego Zakonu, a na

jego miejsce powotanie Nowego Testamentu wraz 2z2wama
Chrystusowymi gwietymi obrzdami;

15's. Nagy Chrystus w Kéciele, Wroctaw 1982, 73-89; Cz. BartnikKosciot
Jezusa ChrystusaWroctaw 1982, 94 n.; teér, Dogmatyka katolickaLublin
2003, s.79; M. Rus e c kWierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna cudu
w teologii XX w, Katowice 1988, 187-188; H. Seweryniak, t@d04.

8 0 jedndci i powszechn@i zbawczej Jezusa Chrystusa iskiota, Pozna 2000,
17.

" Dogmatyka katolicka. Syntedaublin 1964.
% Tanve, 243.
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- wykonywanie przez Chrystusa, mocKrzyza, urzdu Glowy
Kosciota;

— nabycie przez Chrystusa, md€rzyza, swojego Kéciola;
- wystuzenie, przez ofiarKrzyza, daréw Duch&wietego;

— otwarcie przez Krzy boskich daréw: postannictwo Kciota, Jego
wladza nauczania, gdzenia i udzielania sakramentow, ktore anaj
nadprzyrodzoasite i skutecza moc?®

Szerzej na zagadnienie genezy sé&ofta patrzy lubelski teolog
fundamentalny, ks. prof. Edward KdpeAutor podkréla, ze Chrystus —
Wystannik Bay, powotat dozycia mesjaska spotecznéc religijna, ktora
nazwat Kdciolem. Kaciét — jego zdaniem — to nie jednorazowy akt
Chrystusa, ale proces diugotrwaly, na ktory skiaita wiele r&nych
inicjatyw Chrystusa, wskazagego na wal ustanowienia, w ramach Jego
postannictwa, nowej spotecztd religijnej. Wedlug E. Kopcia, do
najwazniejszych inicjatyw eklezjotwérczych Chrystusa malepowstanie
grona apostolskiego, zapowiegowotania Kdéciotla oraz ustanowienie
Eucharysti?

Zdaniem dogmatyka, ks. Czestawa Bartnika (KUL)$&& jawi sie
jako znak Krélestwa Bamgo, ktory zostat utworzony przez Chrystusa
w Jego catej zbawczej ekonomii. ,Kodt — zdaniem autora — wywodziesi
z formalnej intencji Chrystusa, nie wyloniksspontanicznie ze zbawczego
procesu historycznego i nie pochodzi jedynie zrpritacji czynow Jezusa
przez ludzi”, ale w miay, jak ,apostotowie skonkretyzowali og6lne dane
strukturalne oraz osadzilic tbudowk w historycznych wymiarach (...)
wtym sensie (...) stali giwspotbudowniczymi Kéciota”.** Budowanie
Kosciota nie zostalo zakmzone: ,ciagle staje & i powstaje”. Bartnik
przyréwnuje Kdciét do ,embrionu, ktory posiada wszystkie potrzebn
organa daycia, ale ktéry “realizuje si dopiero w historii"?

Cytowany autor postuluje, by proces zatoia Kdaciota rozpatrywa
w pewnych fazach: afirmacja w petni ,Kahal Jahwgzygotowanie
ucznibw do zawarcia nowego Przymierza, pgel i zachowanie
Przymierza po zestaniu Ducl$wictego jako obowizujacej formy zycia
religijnego® Bartnik dzi, ze ,czynnikiem kéciototwérczym byty
zdarzenia zbawcze Chrystusa dokonane wprawdzietarliina pierwszym

19 Mistici Corporis nr 33-35; por. tage, 245.

% E.Kopet, Teologia fundamentalna ublin 1976, 180-182.
2L Kosci6t Bazy, Lublin 1970, 104.

2 Tanve, 104-105.

? Tamve, 105.
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miejscu”?* Trzeba pamitac, ze ,wydarzenie nie jest oderwane od instytucii
(...). Zatem Kécidt, jako zdarzenie i instytucja, stanowi integeatatcc,
jak cialo z dusg, jak znak sakramentalny z udziedolaslq (...). Z drugiej
strony elementy instytucjonalne gSwniez tworzone przez Duch$wigtego

i s3 koniecznym uzupetnieniem zdarzenia eklezjalnégo”.

Ks. W. tydka proponuje, by zagadnienie pgkbw Kosciota

rozwiazywat kompleksowo. Wspoilczesneetje problematyki zatzenia
Kosciota autor sprowadza do ngstijacych kwestii:

1.

Istnieje potrzeba uwzglinienia powstania Kgiota w mesjaskiej
swiadomdaci Jezusa i mesjakiej idei ST. ,Ju w ST idea
krolowania Boga wizata st scisle z idey ludu Bazego podlegtego
w szczegoblny sposéb temu krdlowaniu i dkmeego czsto jako
ekklesia tou theou- gahal Jahwe Realizowane przez Jezusa
krélestwo winno swym zagjiem objé¢ nowy, zataony przez Niego
lud — Izrael czaséw ostateczny@h;

Cate postannictwo Jezusa prafisicte jest  wymiarem
koscielnotwdrczym;

Wypowiedzi Jezusa, o bliskim nadgj krolestwa Beego, naley
rozumig€ w sensie zrealizowania patkowej fazy tego krélestwa,
utozsamianej z postannictwem Kaota;

W swietle Ewangelii mana méwt o kolejnych etapach krystalizacji
si¢ u Jezusa myji o Kosciele: oredzie o krélestwie skierowane do
Izraela, odrzucenie Jezusdawjadomac¢ potrzeby zbawczejmierci
i nowej wspolnoty mesjaskiej, (...) zawarcie, przeanier¢, Nowego

Przymierza i ostateczne ukonstytuowaniekgisciota”;?’

Powotanie przez Jezusa Dwunastu zme uwaaé za pocatek

formowania si Kosciota™;?®

Doniostag¢ wypowiedzi Jezusa Mt 16,18 — obietnicy Zzahoia

Kosciota;

Ostatnia Wieczerza stanowi antycymacgawarcia Przymierza
i ,ukonstytuowanie widzialnej wspdélnoty uczniéw okreslonej

strukturze instytucjonalnef®

2 Tanve, 116.
% Tanve, 117.

% zagadnienie ustanowienia Kaota przez Chrystusa, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 14 (1976) nr 2, 159.

2T Tane.
2 Tame, 160.
2 Tane.
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8. Grupa Dwunastu, twoz pomost mgdzy Kasciotem sprzed
Wielkanocy a Jezusem historycznym, stanowiazai Kaosciota;

9. Przy wykazywaniu ustanowienia K@ola przez Jezusa nale
uwzgkdniat ,zaréwno instytucjonalny jako i wydarzeniowy aspek

Kosciota”;*

10. Chrystus nie od razu ustanowit struktury rozwiei Kasciota, ale
wprowadzit zaczyn, embrion, ast w pocatkach rozwoju Kéciota
nieodzowny byt réwnig wktad apostotow”, ktérzy troszczyli giby
rozwijat sk on zgodnie z wal Chrystusa’

Warszawski apologetyk, ks. Wiadystaw Htadowski, patzuje
powstanie Kéciota w Jego relacjach do Jezusa ziemskiego, aetak
swiadomdaci pierwotnego Keéciota. Chgtos¢, zachodzca medzy idey
Starego Przymierza a iglenowego Ludu mesjanistycznego Jezusa, jego
zdaniem, pozwala stwierdzi ,ze Kascidt, ktéry ukonstytuowat si po
zmartwychwstaniu Jezusa, ma swoje podstawy histag/czaréwno
w starotestamentalnej idei kr6lowania Boga, jakdamym przepowiadaniu
Jezusa przedwielkanocneg®'Przedwielkanocne podwaliny popaschalnego
Kosciota dostrzega autor taé& w fakcie powotania przez Jezusa uczniow,
szczegoOlny sposéb przebywania z nimi, wyrazem gmreyta zwlaszcza
Ostatnia Wieczerza. Podobnie riglezdaniem Htadowskiego, postrzéga
powotanie przez Jezusa grupy ,Dwunastu”. ,Takeaviwprawdzie
powotanie Dwunastu nie byto zakniem Kdciota, to jednak Dwunastu
stanowi hcznik miedzy Kdéciotem popaschalnym a Jezuseth”.

W. Hiadowski zwraca uwagnascisty zwigzek, jaki istnieje w tradyciji
pierwotnego Kéciota, miedzy Jego powstaniem a zmartwychwstaniem
Jezusa. Z inicjatywy samego Jezusa kontynuowana hyspolnota
z uczniami. Gmina powielkanocna widziata w uwietiym Panu tego
samego Jezusa z Nazaretu. Zatem podstaw wiary qiieego Kdciota
nalezy dopatrywa si¢ nie tylko w ddwiadczeniu wydarze paschalnych,
ale take i przedpaschalnych, czyli stowach i czynach zieegp Jezusa,
ukazanych w Ewangeliach. W nich ujawnia siezusowaswiadoma¢
mesjaiska i synostwa Baego. Ta wiénie ,dzicki Ewangeliom, pisze autor,
swiadoma¢ rodzcego st Kosciota mogta by skonfrontowana z histeri
Jezusa sprzed W. g8ku i Niedzieli Wielkanocnej. W ten sposéb wiara
chrzécijanska uzyskala w pwiadczonym przez Boga Jezusie nowy,

%0 Tamve.
31 Tanve, 159-160.

%2 zarys apologetyki. Analiza chrdjasiskiej refleksji nad wiarygodroig
Objawienig Warszawa 1980, 186.

3 Tanve, 188.
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poszerzony fundament i historyezkonkretyzaci”.** Kosciot wiec ,ma
swoj pocatek w calym dziele zbawczym Boga dokonanym w Jezusi
Chrystusie, od jego narodzenia, poprzez dziasglhnmauczanie, powotanie
uczniéw, a dosmierci i zmartwychwstania oraz udzielenia DuSédctego
$wiadkom zmartwychwstania®.

J. Myskow, w punkcie siédmym ,Zagadrieapologetycznych®
podejmuje problematyk ustanowienia Kiciota przez Jezusa. Rozpoczyna
od prezentacji tradycyjnego agja, poprzez ugcie marksistowskie,
~ekumeniczne”, kompleksowe,zapo rozumienie poetkdéw Kosciota
u znanych polskich teologébw: Cz. Bartnika, W. Hhadkiego, W.
Kwiatkowskiego i E. Kopcia.

Warszawski apologetyk omawia oddglstruktue idei teokratycznej,
jaka istniata wéwiadomaci judaizmu orazwiadomdaci Jezusa z Nazaretu.
Na ich podstawie wiwietla ,zagadnienie spoteczngyiadomaci Jezusa
w odniesieniu do oddolnej strony eklezjologicznegyli pytania, jak w
swiadomdci Jezusa ksztattowatagsbrganizacyjna budowa ludu Bego”?’
Odpowied na to pytanie autor formuluje w oparciu o przypeisi
Jezusowe: odkolu, sieci, skarbie, perle. Analiza przypowdeprowadzi do
wniosku,ze Jezus posiadat zupetnie odmigtoncepas budowy oddolnej
strony idei teokratycznej, hibwczesny judaizm. W egiu judaistycznym
,w okresie mesjskim lud Jahwe miatby sisktad& z samych Izraelitéw,
natomiast ,Jezus podkta w przypowigci o kakolu i niewodzie (sieci —
dop. R.T.), rys uniwersalistyczny gtoszonego przesbie krolestwa, Za
w przypowigci o skarbie i perle, zwalczaj wszelkiego rodzaju formalizm,
podkrela potrzels nabycia tego rodzaju dyspozycji moralnych, ktoye b
mogty doprowadzi cztowieka do decyzji oddania wszystkiego dla zady
krolestwa niebieskiegc®

W rozwiazanie zagadnienia spolecznejwiadomaci Jezusa,
w odniesieniu do oddolnej struktury kadota, zdaniem J. Mikowa, rzuca
Swiatto powotanie grupy dwunastu uczniow, symbolhrej dwanécie
pokoler izraelskich. W programie dzialalém Jezusa grupa ta stanowita
.SZCztek” Izraela, z ktérej powstanie nowy i prawdziwd|Bazy. Wazny
moment w powstawaniu Koiota odgrywa Piotr i Dwunastu, ktorzy
otrzymup od Jezusa wiladz zwierzchna, jako element budowania
wspdlnoty eklezjalnej. Jezus przekazat im wtadavierzchni w swoim
Kosciele z nakazem kontynuacji przez nich Jego postama. Nakaz

¥ Tanve, 191.

* Tanve, 193.

% Warszawa, 1986 199-233.

37 Tanve, 228; tene, Apologetyka stosowana w zarysigarszawal973, 186-195.
% Tanve, 228.



188 Ks. Ryszard Tomczak

misyjny Jezusa, wraz z obietaizestania Duch&wictego, skierowany do
ucznidw, ma swoje konsekwencje w realizacji powstaa struktur
koscielnych®

Lubelski eklezjolog, ks. Stanistaw Nagy przedstaw@oces
eklezjogenezy w trzech fazach:

1. Powotanie, przez Chrystusa, do istnienia nowotestaainego Ludu
Bozego, stanowicego integral czs¢ przygotowywanej przez Stary
Testament petni czasow, ktora jestasmiana z realizagym sk
w Nim krélestwie Baym;

2. Powofanie do istnienia, przez Jezusa, grona appb#tgo, Dwunastu,
ktorzy stanowdq fundament lzraela Nowego. Autor podiee ze
udzielenie zwierzchnich ,prerogatyw czynito apo8tetpiastunami
uprawniéx spotecznych, ktérych posiadanie i wykonywanie adét
istnienie religijnej spoteczrdoi. Bez takiej spoteczrioi pozbawione
bylyby one racji bytu, gdy brakowatoby terenu spotecznego, na
ktorym wykonywanie tych prerogatyw mogtoby dyfaktycznie

realizowane™°

3. Apostotowie stanowd fragment procesu ustanawiania skiota,
ktéry posiada ,wyrane kontury widzialno-spoteczne, wspolnoty

zbawienia™*

Wedlug autora, Ostatnia Wieczerza, wraz z gidwnymmentem
ustanowienia Eucharystii jest doniostym wydarzeniem procesie
ustanawiania Keiota. Eucharystia implikowata i nawdywata do ofiarnej
smierci Jezusa na krzy, jednak nie stanowita ona ostatecznego procesu
budowania Kéciota*?

Zdaniem S. Nagy'ego, cale ziemskigicie Jezusa, publiczna
dziatalng¢ z gloszeniem Ewangelii, powotaniem i formad\postotow,
Jego mgka, smier¢ wraz z ustanowieniem Eucharystii stanowity istotne
elementy rzeczywistai Kosciota, ktére domagaty sijednak uzupetnienia
kategory zmartwychwstania i zestania Duclavietego. Trzecia Osoba
Trojcy Swietej uzdolnita grono apostolskie do ,gtoszenia i dwzenia

¥ Tanve, 234-316.

0 Chrystus w Keciele. Zarys eklezjologii fundamentalp@jroctaw 1982, 77-83.

“ Tanve, 83

42 Tanve, 83-88; ména moéwi o ewolucji pogidéw Nagy ego na zagadnienie
ustanowienia Kéciota: od podkrélenia Ostatniej Wieczerzy, jako momentu
zalozenia Kdaciota (Proba nowego spojrzenia na zagadnienie ostienia
Kosciota, RTK 12/1965/ z. 2 19-35), do przesumig procesu powstawania
Koéciolg poprzez caleycie Jezusaatznie ze zmartwychwstaniem i zestaniem
DuchaSwietego, zob. Chrystus w Koiele, 19-89.
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Krélestwa Chrystusowego” (KK 5), czwu ze wspoélnoty wieggych
gleboko zespolony organizm Mistycznego Ciata Chrystidagy zwraca
uwag;, ze proces ustanawiania kgdota przez Jezusa nale przesuné
z ziemskiegozycia i misji Zbawiciela na tajemngc zmartwychwstania
i zestania DuchaSwictego, ktéry stanowi ostatni i definitywny proces
ksztattupcy Kosciét na ziemi. ,W momencie zestania Ducﬁwiqtego,
podkrela Nagy, Kaciot pojawit s w ksztalcie ostatecznie uformowanym,
uzdalniajcym do istnienia i petnienia swego postannictwaiemi”.*®
Biskup Edward OzorowsKi widzi Kosciét w perspektywie ekonomii
realizacji zbawczego planu Boga w historii. Jegoarzdm, nalgy
uwzgkdni¢ to, ,co stalo si u pocatkdw ludzkdaci i co sk nastpnie
dokonywato na przestrzeni jej dziejo”’Kosciot byt ,przygotowywany od
wiekow™®, Nawet grzech pierworodny nie zniweczyt zbawczeuanu
Boga, by zbawi cztowieka. W tym celu Bog zapowiedziat nadeg
Mesjasza. W historii ,przygotowywania Kciota” wazne miejsce zajmuje
zawieranie przymierza (z Noe, Abrahamem i dsgem) i sktadanie ofiar,
w ktorych cziowiek jawi s w roli partnera samego Boga. ,kxdt stanowi
kontynuacg historii zbawienia, albo inaczej, méwi autare historia
zbawienia realizuje sidalej w Kdciele. (...) Kdciot jest nowym etapem,
nowym czasem (kairos) zbawienia, tekmazna powtarzé zasw. Pawtem:
“oto teraz czas upragniony, oto teraz fizibawienia” (2 Kor 2, 6)*
Zdaniem E. Ozorowskiego, Kciét zostat ustanowiony w paschalnym
misterium Chrystusa, zapagkowanym ju we Wcieleniu i w catynzyciu
ziemskim Jezusa. Pascha Chrystusa byta ,odpowieBiaga na mitéé
Chrystusa, zniszczeniem grzechu, zwgtihem zapisanym w historii
swiata, przypiecztowujacym nowy er w dziejach ludzkéci.
Whniebowsipienie mae by uwazane za inwestytgrzmartwychwstatego
Chrystusa jako Panastanowienie Go w petni Mesjaszén@schatologicznym
Synem Cztowieczym, przekazanie Mu wiadzy ziemskiggbieskiej:®
Paschaln tajemnie Chrystusa dopetnito zestanie DucBavietego.
~Stato sk ono, podkréla Ozorowski, eschatologicznym ggieniem Ducha
Swietego na ludzi, zgromadzeniem ich w més}a spotecznét (Dz 2, 42-
44), zapocatkowaniem misji Kdciota, obejmujcej swoim zasigiem
wszystkie ludy ziemi (Dz 1, 8.

* Tanve, 89.

Kosciot. Zarys eklezjologii katolickieWroctaw 1984.
Tanve, 21.

48 Tak brzmi tytut p. Il — zob. 21.

Tanre, 29.

*® Tanve, 43.

* Tamve, 44-45.
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Misterium paschalne inauguruje §iot, bedac jednoczénie zrodiem
jego zycia. W misterium paschalnym, méwi E. Ozorowskinaduje s¢
.misterium Kasciota, ktory z jednej strony jujest wspolnat zbawionych,
a z drugiej —srodowiskiem, w ktorym dopiero zbawienieg siealizuje.
W nim spotykamy si z tajemniq ciagtosci Wcielenia, obumierania
i powstawania darycia w przebdstwiagce] wspolnocie z Ojcem, Synem
i DuchemSwigtym”.*

O. prof. Hugolin Langkammet, lubelski biblista, podkrga, ze
u podstaw Kéciota jest historyczny Jezus Chrystus. $&iét nie jest
,odnowiomp kontynuacy lzraela”, ale czydh nowym, jest Kéciotem
Chrystusowym. Pogtkiem procesu tworzeniaesKosciota jest dziataln&
Jezusa zwzana z gtoszeniem i realizackrolestwa Baego. Jezus jako
.Mesjasz obietnic”, zaczyna urzeczywisthifirélestwo Bae w narodzie
wybranym, jednak swojej dzialalé@ na nim nie kaczy. Rozszerza
realizacg krolestwa Baego take na pogan, gdyono, samo w sobie, jest
powszecha rzeczywistdcia zbawcz i z istoty swoje] obejmuje wszystkich
ludzi. Teolog ten podkéta, ze na kartach Nowego Testamentu viyia
wida¢ u Jezusa weltworzenia nowego ludu Bego??

Zdaniem H. Langkammera, problematyka zatva Kaciota, iczy sk
wyraznie z gtoszeniem Ewangelii i urzeczywistnienieny $irélestwa
Bozego przez Jezusa. ,Patzk ten, twierdzi autor, stanowi rownoéni
tworzenie si Kosciota ze swoimi punktami kulminacyjnymi idego
zreszy charakteru: kerygmat, powotanie uczniéw, ustanaigi®wunastu,
nadanie Piotrowi specjalnej wladzy, Eucharystimieré krzyzowa,
chrystofanie ...”?

Kosciot popaschalny wkracza w nowy etapgyje obiecanym
i postanym DuchemSwietym. Duch Swiety, patronujc i kierupac
Kosciotem, dopetnia dzieta Chrystusa, Zatoiela Kdiciota> Kosciot,
podsumowuje autor, jest ,powotanym przez Jezusaynowdem Baym,
nowa spotecznécia zbudowan na fundamencie Apostotéw z Piotrem na
czele. Z tym jedynym Kaxiotem Chrystus &dzie zwhzany na zawsze jako
uwielbionyKyrios, dziatajc w Kasciele zbawczo przez Duclavigtego” >

Wedtug tarnowskiego teologa, ks. Stanistawa Rosstanowienie
Kosciota przez Chrystusa jest procesenvzatym i diugotrwatym. W jego

0 Tanve, 46.

1 Nowy Testament o Kdele, Wroctaw 1995.
°2 Tanve, 21-27.

3 Tanve, 28.

> _Ani Apostotowie, ani DuchSwicty nie twora Kosciota” — pochodzi on od
Jezusa Chrystusa. Tae) 33.

* Tanve, 33.
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urzeczywistnianiu wyriniaja sSie ,pewne wymiary, tworgce fakt
zaistnienia Kéciota”.*® Pierwszym z nich bylo nauczanie Jezusa
o krélestwie Baym. W nauczaniu Jezusa idea ta nemwala do
starotestamentalnego ludu #go, a jednocZeie wskazywala na
urzeczywistnianie si,tu i teraz” nowego krolestwa Bego, nowego ludu
Bozego.

Drugim wymiarem urzeczywistniania esiKosciota bylo powotanie
grona apostolskiego, przygotowanie ich do przyselgada oraz nadanie
im potrojnej wkadzy: nauczaniagwiecania i kierowania. Prerogatywy te
,otrzymali dla budowania Krélestwa Bego i kierowania Ludem Bym —
Kosciolem. Otrzymane od Chrystusa uprawnienia aityko ich osobistym
przywilejem, ale przechodzna ich nasfpcow i zostaly im udzielone dla
dobra Kdciota, z ktérym g zwiazane <a do skaczeniaswiata>">’

Trzeci, istotny wymiar ustanowienia Kmota, to Eucharystia.
W kontelécie Ostatniej Wieczerzy, w ktérej rozpoczynae sNowe
Przymierze, Chrystus ustanawia Euchagydiy w ten sposob Byobecnym
i dosepnym w catej tajemnicy zbawczej. Ustanowienies&iota przez
Chrystusa, podkéta Rosa, nie zakmzylo se w momencie ustanowienia
Eucharystii. Dopiero wydarzenia paschalne wraz zstaréem Ducha
Swietego, stanowd zakaiczenie diugiego procesu formowania Kosciota.
Od tej chwili Kasciot stat sé zdolny do ,samodzielnego zaistnienia, jak i do
trwatego petnienia swego postannictwawiecie”.>®

Ks. Stanistaw Piotrowski podkiia, ze Bog Ojciec postat Syna, ktory
dokonat odkupienia, natomiast w dzi&ielonych Swiat postany zostat
Duch Swiety, aby uéwiecit Koscidt i zapocatkowat Jego dziatalrig.
Uroczyste rozpoezie dziatalnéci Kosciota nasipito w dniu Zestania
DuchaSwigtego. Podobnie, jak Jezus paicgic z DuchaSwietego w dniu
Zwiastowania, tak poatku Kosciota naley upatrywa& w dniu Zielonych
Swiat.*

Wedtug wroctawskiego teologa, ks. A. Nowickiego, ici#ine
ustanowienie Kgciota nasipito w chwili zebrania przez Jezusa swoich
uczniow, wyodebnienia Dwunastu i zapowiedzi prymatu. Ta wspoélnota
ustanowiona przez Chrystusa na ziemi i wyposa w konieczne organy do
rzadzenia i kierowania, stataesiKosciolem. A. Nowicki podkréla, ze
w catej ziemskiej dziatalrioi Jezusa wysgpuje kacielnotworczy charakter
gtoszenia prawdy o krélestwie Bgm. Towarzyszyly mu wydarzenia, ktore

*% Teologia fundamentalnaz. 2: Eklezjologia. Tarnéw 1998, 59.
" Tanve, 83.
% Tanve, 88.

* S, Piotrowski Jeden,swiety, powszechny, apostolsiBiatystok 1993, 41-
42.
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wskazywaly na Chrystusaw wole ustanowienia oki&onej struktury
organizacyjnej. Petna dzialalito Kosciota nasipita dopiero po
wydarzeniach paschalnych i zestaniu DucBwictego. Kdciot jest
miejscem, w ktérymzyje sk Ewangely gloszonm przez Jezusa. Koi6h
otrzymuje obietni¢ wiecznotrwatéci i okreslona wiladz kierowania.
Kosciot, zbudowany przez Jezusa na fundamencie apestofest
organizacj ziemsk i widzialna faza przygotowujica na powtérne przygie
Chrystusa. Droga Kiota rozpoczta sk w dniu Pec¢dziesatnicy, a Jego
rozwoj skupit st wokot Piotra i pozostatych Apostotéiv.

Problematyka genezy Koiota, zdaniem warszawskiego eklezjologa
ks. prof. H. Seweryniaka, nale do najtrudniejszych zagadnie
wspotczesnej teologii fundamentalnej, gdybiega si w niej kilka
zasadniczych gf: historyczne, historyczno-socjologiczne, dogmatgcz
Chrystusowe korzenie Koiota H. Seweryniak ujmuje
teologicznofundamentalnie, ukazaj  wiarygodnéé historyczn,
Chrystusowej genezy Koiota. Do podstawowych elementow
eklezjotwérczych w dziele i edziu Chrystusa nalg: gltoszenie nauki
o krélestwie Baym, wybdr Dwunastu z Piotrem na czele, Ostatnia
Wieczerza, krzyi zmartwychwstanie oraz zestanie Dudvectego®™

Wraz z przyjciem Chrystusa realizuje esi juz Krolestwo.
Rzeczywistéé Krélestwa jest nierozdzielnieadzona z Jezusem — poprzez
znaki inauguracji, petnienie woli Ojca i oddanigcia “za wielu.
W historycznej fazie @dzia o krolestwie Boym zajmuje miejsce Kiot,
na co wskazuje sens przypowide o ziarnku gorczycznym, siewcy, ce,
sieci. ,Ustanowienie Dwunastu pozostajeseistej korelacji z Krélestwem
niebieskim i nowym ludem Bgym, bez ktérych nie mima zrozumié
Jezusa. Krolestwo, mowi Seweryniak, domaga kidu, w ktérym
rozprzestrzenia sii spetnia — Dwunastu byto i pozostaje jego prafigu
i "komorka matlkg . %

Sw. Piotr petnit kluczow rolg w gronie ,Dwunastu”. Wswiadomdaci
Jezusa i pierwotnego Kciota Piotr petnit ro¢ fundamentu wspdinoty
eklezjalnej. On otrzymat od Jezusa fumrkcjpierwszego” i ,skaly”
Kosciota, dzgki ktérym przetrwa i bdzie wzrasté spotecznét
Chrystusowa, nawet wbrew mocom ciertio ,Zbuduje Kosciét maj,

a bramy piekielne go nie przemggMt 16,18)%

® A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bega Wroctaw 1995, 139-
140.

61 Swiadectwo i senst01-413.
2 Tanve, 405-408.
% Tanve, 408-409.
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Seweryniak podki&a, ze Ostatnia Wieczerza jest wielkim aktem
eklezjotwérczym, w ktérym lud, formowany przez Jeauzawart z Nim
nowe przymierze, czyli Kaidt. Grupa Dwunastu wygbuje w niej jako
partner Przymierza, ,stanowi w tym decyglyym momencie komoek—
matke nowego ludu Bgego, zebranego w celu zawarcia przymiefZa”.

H. Seweryniak w swoich rozwaniach zwraca uwag na
eklezjotwdrczy wymiar Krzya i Zmartwychwstania. Autor, powohg sk
na staurologi w Katechizmie Kéciota Katolickiego, podkrda, ze Kasciot
narodzit s¢ z catkowitego daru Chrystusa dla naszego zbawienia
Zmartwychwstanie Za jest ponownym zgromadzeniem uczniéw
i wezwaniem déwiadectwa ,przed ludem” (Dz 13, 31). W chrystofgmoid
Damaszkiem Jezus ,utsamia st ze swoim przdadowanym cialem —
Kosciotem” ®®

Zakaaczenie procesu eklezjotwoérczego dokonatovsidzien Zestania
Ducha Swictego; Katechizm Kgciota Katolickiego podkréa, ze Kasciot
,zostat ukazany jako misterium zbawienia przez wigaDuchaSwietego”
(KKK 778). Dopiero po zestaniu Duch$wietego ,wspdlnota uczniéw
moze by w petni uwaana za Kéciot Bozy, ekklesia tou Theou-
zgromadzony lud Bgy nowego Przymierza”. Ducfwiety jest gwarantem
zaréwno misji Jezusa, jak i dzieta $6iota, mowi ks. Henryk Seweryniak.

Lubelski teolog, ks. prof. Marian Rusecki, procesvptania Kéciota
ujmuje integralnie. Wedlug autora, calgcie Jezusa, pogwszy od
wcielenia, przez dziataldé publiczra, a2 do zestania Duchéwiqtego, ma
wymiar eklezjogenetyczrif. Wcielenie, w ktorym nagpito pofaczenie
Boskiej i ludzkiej natury, stanowi zaczyn &ota. Jezus od posatku
swojej dziatalnéci zwotuje wspdlnag uczniéw, Apostotow, ktorzy
stanowi, przedpaschain wspélnot wiary. Formacja tej grupy, przez
Jezusa, ma sens wspolnototworczy, eklezjotworBodobny charakter,
zdaniem Ruseckiego, rama dostrzec tale w proegzystencji Jezusa:
w mitosierdziu i taskaw&ci wobec stabych i grzesznikéw, przia
Z biednymi, cierpicymi, chorymi, skrzywdzonymi, surowc wobec
obtudnikow, faryzeuszy, niesprawiedliwych, krzywdeli ludzi).*’

Istotre inicjatywa kosciotowotwdrcz byto realizowanie obietnic
Bozych zwizanych z gtoszeniem krélestwa #&go na ziemi. Idea ta, jak
podkr&gla Rusecki, byla znana w Starym Testamencie i ¢stéla ona
rzeczywiste zapoarkowanie Kdciota; byta prekéciolem i zapowiedzi

 Tamze, 409-410.

% Tanwe, 411.

% M. RuseckiGeneza Kéciota, 665-667.
7 Tanve, 664-665.
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mesjaiskiego krélestwa®® Jezus na poatku publicznej dziatalnai gtosit
nadefcie krolestwa Bgego i w czynach zagkje realizowa@. Do znakow
rozpoznawczych Jego realizacji nale cuda-egzorcyzmy i cuda-
uzdrowienia; w nich zostalo przezwgpbne krélestwo szatana,
przeciwnika realizacji krolestwa Bego.

Nastpma inicjatywa eklezjotworcz Chrystusa jest ustanowienie
Dwunastu, z Piotrem na czele. ,Fakt przekazanigdurzprymacjalnego
Piotrowi i misyjnego mandatu Apostotom po zmartwyshaniu, pisze
Rusecki, swiadczy, ze otrzymana przez nich od uwielbionego Chrystusa
wladza, czy raczej misja, nie ma charakteruaagtie jurydycznego, ale
w jakim§ sensie nadprzyrodzony i zbawczy, co wynikadstze w
zmartwychwstaniu dokonata ¢sipetnia Objawienia i zbawienia; postugi
Apostotow i Piotra bda zatem zbawczo skuteczr@”.

Za eklezjotwérczym wymiarem przemawiajvydarzenia Ostatnigj
Wieczerzy, z jej najwaniejszym momentem, tj. ustanowieniem Eucharystii.
Eucharystia staje i centrum zycia Kaosciota, a Dwunastu zostato
dopuszczonych do udzialu w Nowym Przymierzu, cokpeithja stowa
Jezusa: ,Bierzcie i jedzcie, to jest moje Ciatdierzcie i pijcie...: to jest
moja Krew”/°

Wspotczénie podkréla sk w teologii eklezjotworcz rolg Krzyza.
Staurologiczny wymiar poatkéw Kosciota dostrzega tak Rusecki:
.~Jezus Chrystus jako Wcielony Syn Bobyt swiadomy,ze miat dokoné
dzieta pojednania cziowieka (ludza) z Bogiem, o czym wytaie
swiadczy Jego staurologiczwiadoma¢”. Owoce tejswiadomdaci Jezusa
objawity sk w sakramentach, szczegdlnie w chrzcie i Eucharysti

Finalnym faktem genezy Koiota jest zmartwychwstanie. ,Dgi
niemu, podkréla Rusecki, powstata ugruntowana wiara paschalagao
historia Jezusa przedpaschalnegogbste stalo sgi jej rozumienie
w perspektywie Paschy i historii zbawienia, ktGlegus jest centrum. On
jest petny czaséw, Panem dziejow, Pantokratorem; do Niegcerzaiy
wszystkie czasy i Niniyja czasy péniejsze a do Paruzji; jest On osnaw
dziejébw, a Kdcidt rzeczywicie jawi st jako ostatni etap historii
zbawienia; ale Chrystus uwielbiony jest w nim obecw sposéb

172

duchowy”.

% Tanre, 665.
% Tanre, 666.
Tanve.
Tamre.

Tanre; zob. M. Rusecki.Pan zmartwychwstat izyje. Zarys teologii
rezurekcyjngjWarszawa 2006, 220.
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M. Rusecki podkrda eklezjogenetyczny dar Duch&wigtego.
Zwraca uwag na pneumatologicanobecné¢ w zyciu Jezusa od
pocatku, tj. od wcielenia. Duct$wicty zostat dany Kéciotowi dla Jego
zbawczego dziatlania. Towarzyszy dzielu ewangelizagjauczaniu
Kosciota, gebszemu poznaniu Objawienia, aktualizuje wydarzehewvcze
w sakramentach, wprowadza #ycie Kasciota i przyczynia s do jego
wzrostu, ,przez co K&idt ciagle rodzi s¢ w nowych cztonkach, ubogaca,
pogkbia, stajc sk rzeczywisy kontynuacy Osoby i dziela Chrystusa,
a jego cztonkowie stajsic uczestnikami daru dzieta zbawienia”.

Z wyzej przeprowadzonych rozwan wynika, ze wspoéiczesna polska
teologia w uzasadnieniu eklezjogenezy odnosi @0 wspoiczesnych
wypowiedzi Magisterium Kgciota i w zasadzie jest z nimi zgodna.
Teologowie polscy prezentyjpowstanie Kéciota jako proces gotej
budowy. (aedificatio continua Ecclesia). Genezasdima to proces
rodzenia si w réznych kulturach i epokach, ,to nowa implantacja Hzie
Chrystusa dzki posrednictwu Kdciota w r&nych czasach wobec
wszystkich ludzi”* Nie jest to proces statyczny, jako raz ustanowiony
Wspdiczesna polska rfiyteologiczna cat problematyk zatazenia Kaciota
sprowadza do istotnych eklezjogenetycznych etapéktéw” Chrystusa,
do ktorych nalea: ,wpisanie” w dzieje spoteczno-religijnej rzeczgigici
krolestwa Baego, powotanie Dwunastu i nadanie funkcji prymatu
Piotrowi, Ostatnia Wieczerza z ustanowieniem Eugdtay misterium
Krzyza, Zmartwychwstanie i dar Duch&wictego. § to widzialne
elementy, z ktérych DucBwicty az do skaiczeniaswiata rodzi i odradza
Kosciot.

M. Rusecki Geneza K¢ciota, 667.
™ Tanve.
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Ks. PAWEL WYGRALAK

Contemptus mundw zyciu dziewic konsekrowanych.
Analiza Regutysw. L eandra z Sewilli (+600)

WPROWADZENIE

Sw. Leander, biskup Sewilli, napisat dzidbe institutione virginum et
de contemptu mundiuwazane przez wielu badaczy za regdia dziewic,
z mysla 0 swojej rodzonej siostrze, FlorentyRi€ktada sj ono z dwaoch,
wyraznie odebnych, czsci. Pierwsza, wyriniajaca sé bardzo osobistym
charakterem, jest listem napisanym przez Leandif@aentyny; druga za
jest zbiorem wskazai porad o charakterze ascetycznymektura dzieta
wskazuje jednoznacznie na cel, ktéry greiecat jego autorowi. Leander
wyraznie pragat zackeci¢ tak swoj sioste, jak i inne kobiety, do podgia
zycia w dziewictwie. Ukazuar wielkos¢ i pigkno stanu dziewiczego,
jednoczénie malowat obraz otaczgjego goswiata. Uczynit to w taki
sposOb, aby nikt nie atpit, ze oddanie sina wyhczm stuzbe Chrystusowi
— Oblubigicowi jest najlepsz drog, ktora cziowiek mae wybr&
w ziemskim zyciu* Dziewica nie powinna nasi w sobie zalu za
pozostawionymwiatem, w ktorym jest tak wiele zla, raz go pozosteszy
nie powinna nigdy do niego powrg&caNzorem takiej postawyaswielkie
postaci Biblii, Abraham i Lot, ktorzy opaili swoja ziemk ojczysh i idac

Wydanie zrodlowe: San Leandro, San Isidoro, San Fructuoso, Reglas
monéasticas de la Espafia visigoda. Los tres libredad "Sentencias"Madrid
1971, 21-76. Tlum. M. StarowieyskRegutasw. Leandraw: Staraytne reguly
zakonnePSP 26, Warszawa 1980, 271- 300.

U. Dominguez del Val uwa, ze dzielosw. Leandra naley uzn& za regud.
Zob. U. Dominguez del Vakhlgunos temas monasticos de San Leandro de
Sevilla,w: Studia Patristica16,1985-87,2-7; M. StarowieyskMsgp w:
Starcytne Reguly ZakonnPSP 26, 265.

® Por.M.StarowieyskiWsep w: Stargytne Reguty Zakonn®SP 26, 265.

Por. ks. P. WygralakZacteta do dziewictwa w ,De institutione virginum et
de contemptu mundidw. Leandra z Sewilli (+600): Ad Sapientiam Cordis.
Ksiega Pamitkowa ,Ku mydrosci serca” dedykowana Kgilzu Profesorowi
Ludwikowi Gtadyszewskiem@gniezno 2002, 243-251, dalej jaktacheta do
dziewictwa
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za gtosem Bgym, realizowali swoje powotanie, nigdy nie adhjac Sk
wstecZ Wobec $wiata nalezy wiec przypé postawe radykalm, ktéra
Leander okréla terminem contemptus co na ¢zyk polski mana
przettumaczy jako: pogarda, lekcewzanie® W niniejszym opracowaniu
pragniemy podj¢ proke odpowiedzi na pytanie, céw. Leander rozumiat
pod pogciem pogarda dlaswiata (tac. contemptus mungiw kontekcie
zycia konsekrowanego i dlaczego wymagat tak jednczmgj postawy
wobec adresatek swego dzieta.

1. WYRZECZENIE SE DOBR MATERIALNYCH

Leander jest przekonany o masobotaczajcego goswiata. Zasw.
Pawtem (1 Kor 7,31) podkéa prawa o przemijaniuswiata! Przywotuje
tez historg kréla Salomona, ktory u kea swegozycia dochodzi do
wniosku o braku sensu w gromadzeniu ziemskich hegacszukaniu
ludzkiej stawy. Wszystkie te dobra alotne, podlegajzniszczeniu, nie ma
w hich zadnej trwatéci, mae je ukrdé ztodziej, stoczy mol, zniszczy
rdza, strawé ogiei, zasypd ziemia, zniszczywoda, spat stoice, powald
deszczscigé 16d? W tych nagromadzonych przez Leandra przyktadach
rozmaitych kataklizméw, niszgezych dobra doczesne, v@a st doszuka
echa stow Chrystusa, zadajacego do gromadzenia wyciu tylko takich
skarbdw, ktérych nie jest w stanie zniszcani rdza, ani mél.Nie warto
wiec zaprata¢ sobie glowy i pokladanadziei w czyry, co ze swej natury
ma z jednej strony przewidziany tak kro#wot, a z drugiej nie zapewnia
zadnej korzyci w dazeniu dozycia wiecznego. Cztowiek bowieowiktany
ludzkimi sprawami odwraca iod Boga(...). Serce poruszone tylu
swiatowymi zmartwieniami i @czone tylu battami ziemskich trosk nie
mcaie da* do siebie przygpu tagodnéci Bazego Stowa ani stodyczy Ducha
Swietega’® Leander uwywa tu jeszcze jednego, bardzo osobistego
argumentu. Uwaza, ze jako rodzony brat Florentyny, a jednogre
duchowy ojciec, nie me obcazaé swojej siostry takimitazicuchami
i takim brzemieniemDziewictwo ubogacape s¢ tym, co przemijajce,
byloby catkowicie bezwartgiowe. Pékno i zaszczyt dziewictwa tkwi
w glebokim przekonaniu,zi najwickszym jego bogactwem jest sapan

> Por.Regutasw. Leandra XXXIPSP 26, 299.

® Por. J. SondelStownik taciisko-polski dla prawnikéw i historykéutrakow
1997, 216.

" Por.Regutasw. Leandra, Wsgp 9.PSP 26, 271.

8 Regutasw. Leandra, Wsp 32-35.PSP 26, 272.

° Por. Mt 6,19-20

19 Regutasw. Leandra, Wsp 35.37-39 PSP 26, 272.
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aniotfow' Takie przekonanie ufatwiato #zedecyzg do podgcia zycia

w ubdstwie i wyrzeczenia giwszelkiej prywatnej wiasrsoi.'* Chronito

bowiem od upodobania w rzeczach ziemskich i od aozy oraz smutku
w przypadku ich utraty?

Zatem jedyn roztropra postaws dla dziewicy jest wzgardzenie
rozkoszami ziemskinnicatkowite ich odrzucenie. Warto tu zazna&zie
akcent zalecenia Leandra jest postawiony nigrpgardzeniu odrzuceniu,
ale na przylgriciu do Oblubiéca, do Jezusa Chrystusa, na pesghwiary,
iz On jest prawdziwym i jedynyrdziedzictwenkazdej dziewicy, zgodnie
ze stowami PsalmistyPan czstky dziedzictwa meg@Ps 16,5);Czstky
moja jestg, Panie(Ps 119,57} Ten argumentdalzie pojawiat s w myli
Leandra wielokrotnie.

2. REZYGNACJA ZZYCIA MAL ZENSKIEGO | RODZINNEGO

Jwz na wstpie omoOwienia tego zagadnienia nmlezaznaczy, iz
poghdy Leandra na temalcia makenskiego i rodzinnego tdia sie dosé
znacznie od dzisiejszej nauki Kwota o matenstwie i rodzinie. Wyranie
mozna zauway¢ dos¢ jednostronne podajie do tej formyzyciowego
powotania. Leander dostrzega w nim w zasadzie jedgame problemy
i trudnasci. Zwaz, siostro moja, zwykite przykim matenstwa i zamknij
oczy, by nie widzéejego marnéci. Gtdwne niedole madistwa to zepsucie,
odraza do zepsucia, gia, blle porodowe, esto pocigajgce za sob
smieré, kiedy niszczeje cel i owoc rmistwa, kiedy umiera matka razem
z dzieckiem i calemu przepychowi weselnemu kiattrés smieré.'
W sposéb szczegolny akcentuje jednak Biskup Sewilldra sytuacg
kobiety, ktéra wychodzi za gn. Wyraza swéjzal nad ich losem, ktore, jego
zdaniem,zaprzedaj sie mezom, razem ze wstydliimg tracqg wolngsé,
poniewa przyjpwszy posag poddajswe dziewictwo w niewol® Nie
pozostaje im wodwczas hic innego, jak tylko czynivszystko, by
przypodobda sig me¢zowi, i w ten sposOb popadajw grzesznezycie.
Makijaz, perfumy, odpowiednio dobierane stroje, wszystkozhchwycé
meza, jest bowiem wielkim grzechem oszustwa, klamstwanawet

1 por.Regutasw. Leandra, Wgp 50-51.PSP 26, 272.

12 por.Regutasw. Leandra XXVIII, 805-82&2SP 26, 297.
13 por.Regutasw. Leandra XXIII, 681-68PSP 26, 293.
14 Regutasw. Leandra, Wsp 53-54.PSP 26, 272.

!> Reguta sw. Leandra Wsep 193-196,PSP 26, 277. Por. P. Wygralak,
Zacheta do dziewictwa247.

16 Regutasw. Leandra, Wsp 202-203PSP 26, 277.
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cudzotostwa! Przez nadmieen troske o wyghd zewrtrzny, kobieta
zwraca na siebie uwagnie tylko ngza, ale réwni¢ innych ngzczyzn.
Leander osdza takie kobiety bardzo surowdlawet jgli z leku przed
mezem otwarcie nie czyni nieprai@, to jednak w sercu swoim
cudzotay;®® cGz wiec czeka je pdmierci’® Nie wszystkie jednak aiatki
nalezy osidza tak surowo. Zupetnie inaczej ma; gizecz z tymi, ktére
wypetniap zalecenia spisane przez apostotow Piotra (1 P @8wta (1 Tm
2,9)% Obok tak negatywnego obrazycia makenskiego Leander, wskazat
na jego walory. Uznawat wi jego boskie pochodzerfie,a szczscie
makonkéw widziat w zrodzeniu potomstwa, ktore wejdzia drog
powotania do dziewictw#.

W tym kontelcie wskazuje na wpzc¢ zycia dziewiczego nad
makzenskim i w tym zgodny jest z powszechnym nauczanieju6®
Kosciota?® Wszak Oblubigcem dziewicy jest sam Chrystusa, a ona sama,
poniewa odrzuca wszelkie ziemskie rozkosze, staje podobna do
aniota®

Dziewice wkc, dla wiernéci swemu powotaniu, powinny uni&a
kontaktéw z kobietami, ktére nadmiernie trosgck 0 swoj zewrtrzny
wyglad, gdy beda onedoradza to, czym sameyjq, i chocia nie stowami,
to przecié samym strojem uczycie bedg rzeczy niegodziwych Nalezy
mie¢ na uwadzeze wszelkie niewkiciwe kontakty midzyludzkie nie tylko
przeszkadzajw duchowym rozwoju, ale nawet wprowadzap diabelskie
sciezki. Warto pamgtac o pouczeniw. Pawta:Zte rozmowy psyjdobre
obyczaje(1 Kor 15,33Y° Dziewica tymczasem powinna dbgdynie o to,
by by piekna w oczach Beych. Powinna dawatemu wyraz réwnig

7 Por.Regutasw. Leandra, Wsp 208-215PSP 26, 277.
8 Regutasw. Leandra, Wsp 268-269PSP 26, 279.

19 Regutasw. Leandra, Wep 199.PSP 26, 277.

%0 por.Regutasw. Leandra, Wep 271-277PSP 26, 279.
2 por.Regutasw. Leandra, Wgp 185.PSP 26, 276.

2 por.Regutasw. Leandra, Wgp 189-190PSP 26, 276.

% por. D. Ramos-LissémMspectos teoldgicos de la feminidad en S. Ambrosio
i S. Agustiny: Masculinidad y feminidad en la patristidcdamplona 1989, 141,
159-162; E. Sald o nEl matrimonio. Misterio y signo. Desde el siglodska
San AgustinPamplona 1971, 51, 108-109.

4 por.Regutasw. Leandra, Wgp 50.PSP 26,272; P. WygralalZacheta do
dziewictwa245.

%> Regutasw. Leandra, Wgp 279-280PSP 26, 279.
% por.Regutasw. Leandra |,289PSP 26, 280.
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w swoim sposobie bycia. €8t zaleca Leandeify za takiej sukni gywaj,
(...) aby przez prostettwego stroju wyjawita 8i nieskaziteln@ twej
cnotliwej duszy’ Nie maze wiec swoim sposobem bycia przyga¢ uwagi
mezczyzn. Leander uwa, iz przebywanie dziewic z gaczyznami jest
wielce niewskazane. Nasz autor ma tu nalintgk dojrzatych mzczyzn,
rowniez $wiatobliwych, jak i miodziacow. Naley przyzng, ze w tej
materii Leander okazujeesivielkim realist: Ple¢ mezczyzny réni sie od
pici niewigciej, a razem paiczone rw Sie do tego, co wywoluje prawo
natury?® Jego zdaniem, przebywanie ziozyznami, mae réwnie, za
podszeptem szatana, prowa&dzdziewice do cigtego rozmylania
0 spotykanych grczyznach, a szczegolnie ich cielesnyrkpie. | chocia
kazde dzielo Boga jest wspaniate, zakcialo mzczyzny, to jednak natky
si¢ strzec, abykochajc dzieto Boganie st& si¢ wielce niemig Bogu®
W zyciu dziewicy Bog bowiem winien ldyzawsze na pierwszym miejscu
i Jego winna ona kochaonad wszystko.

3. ASCEZA CIALA

W zyciu ascetycznym dziewice nie powinny hotddwaiatu.
Przejawem tego nie by, zdaniem Biskupa Sewilli, abiel czy te
spaywanie mgsa. Nie dopuszcza wd mazliwosci kapieli z innych
motywow, jak tylko zdrowotnych. Kaly inny powod jest wykroczeniem
przeciwko pouczeniu $w. Pawla, ktory ostrzega:Nie ulegajcie
paqdliwoscig w staraniu o ciato(Rz 13,14)° Z tego samego powodu
wymaga réwnie praktykowania postu i zakazuje ggwania mesa, poza
wypadkiem choroby. Uwa bowiem, 1 zolgdek rozszerzony zbyt obfitym
pokarmem sgpia wladze duszit Te zalecenia z pewscia odzwierciedlag
mentalnd¢ epoki isrodowiska. Ja bowiem Ojcowie Pustyni, a p@d nich
Abba Pojmen pisatiakke maemy zdoby bojazrn Bazq majc brzuch peten
sera i mig petny wedzonkj* zas Klemens Aleksandryjski wypowiadatesi
w podobny sposdb na temat motywoapieli.*

?" Regutasw. Leandra X, 452-45%SP 26, 285.

% Regutasw. Leandra 11,312-313PSP 26, 281.

# Regutasw. Leandra I11,340-341PSP 26, 281.

% por.Regutasw. Leandra XX,624°SP 26, 291.
31 Regutasw. Leandra XXIV,732-73BSP 26, 295.

32 Abba PojmenApoftegmaty 180Tum. S. M. Borkowska, OSB wKsiega
Starcow (Gerontikon)Wstep i opracowanie ks. M. Starowieyski, Ojcowie
Zywi t. 5, Krakow 1983, 300.

% Klemens AleksandryjskPedagog 1) 9.
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Dziewica nie powinna réwnie spa@ywaé wina, poza wypadkiem
choroby. Picie wina m@ by bowiem wielkim zagrgeniem dla dobra
cztowieka. Wskazuj na to przyklady zzycia postaci ze Starego
Testamentu: Noe i Lota, ktorzy pod wplywem wina @opi ciezkie
wykroczenia moraln&. Samsw. Pawet zalicza pifsstwo do najaizszych
grzechéw, ktére wykluczajz udziatu w krolestwie niebieskifn.Skoro
wiec nawet patriarchowie ulegli pokusie wina, to iedzica musi si liczy¢
z wiasm stabdcia. Aby unikma¢ wszelkich amoralnych konsekwencji
spazywania alkoholu, najlepiej zostabstynenter’

W tym punkcie wspomnimy o jeszcze jednym zachowakidre,
zdaniem Biskupa Sewilli, nie by wyrazem braku wewtrznego
uporadkowania; chodzi o bezwstydnymiech. Trudno jest dokiadnie
okresli¢ o jakiej formie smiechu myli sw. Leander. Mae o reakgi na
nieprzyzwoitezarty, a mae osmiech zachcajacy do zwrécenia na siebie
uwagi, szczegolnie eaczyzn? Autordczy bowiem taki bezwstydnymiech
ze swawolnym sercem. W historii duchceo odnajdziemy zaclty,
przeznaczone przede wszystkim éladowisk mniszych, do ksztattowania
w sobie, z mitéci do Boga, postawwewretrznego pokojui braku
zamieszanigapatheiaf’ Chrzécijanin tak bardzo zjednoczony z Bogiem,
chat nie jest wolny od odczuwania nagtmosci, to juz sig im nie poddaje.
Zatem nie ma w jegayciu miejsca ani na gniew, ani saiech® Czy
w tym duchu swoje wymagania stawia¥. Leander? B§ moze. Trudno
jest na to pytanie dajednoznaczp odpowied. Tym niemniej, jego
zdaniem, dziewica powinna ndieswiadomaé, iz prawdzivg radaé
i wesele odnajdzie w momencie spotkania z ChrystuseOblubiécem.
Do tego czasu winna raczej wylesMay tesknoty za Oblubigcem?®

WNIOSKI
1. Postawacontemptus mundiv mysli sw. Leandra oznacza faktyczne

i radykalne zerwanie z wieloma zachowaniami i posatai
rozpowszechnionymi w§wiecie. Niektére z nich, jak wiaiwa

% por.Regutasw. Leandra XIX ,608-61%SP 26, 290.
% Por. 1 Kor 6,9-10Regutasw. Leandra XIX, 600-60BSP 26, 290.
% por.Regutasw. Leandra XIX, 617-61&®SP 26, 291.

7.Spidlik, . Gargano, V. Grossiistoria duchowsci, t. Ill, Duchowa¢
Ojcow Kaiciota, Krakéw 2004, 132.

% por. K lemens AleksandryjskKobierce, VI, 9lzaak z Niniwy,Mowa
81: T. Spidlik, I. Gargano, V. Grossiz. cyt.129-133.

% por.Regutasw. Leandra XXI,647-648SP 26, 292.
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relacja do rzeczy materialnych, unikanie grzechgreestroga przed
zbytnia troske o ciato dotycz wszystkich chrzeijan, zatem rownie
dziewic. Inne, jak negacjazycia makenskiego i rodzinnego,
ograniczenia w kontaktach z kobietamidatzyznami, g typowe dla
zycCia dziewiczego i wiza Si¢ scisle z wierndcia swemu powotaniu.
Motywacija proponowanej przez Biskupa Sewjtibgardy dlaswiata
jest ukierunkowanie pragriedziewic konsekrowanych ku vgzym
dobrom. Dziewica nie porzucaviata tylko dlategoze on jest zly.
Ona porzucaswiat, poniewa nosi w sobie powofanie daycia
w bliskasci Oblubieica Jezusa Chrystusa. Nie zaav petni wypetri
swego powotania, ktore odczytuje jako wddoza, jesli radykalnie
nie odrzuci wszystkiego, co jest przeszkoad jej realizaciji.

Niektore zalecenidw. Leandra, dotycce np. lgpieli, smiechu czy
tez nauka o madenstwie i rodzinie, mog budzt zdziwienie
dzisiejszego czytelnikReguty.Nalezy jednak dzieto to odczytywa
w Kkontekcie teologicznym i historycznym czasu, w ktorym
powstato.

Rozumienie przezw. Leandra tréci terminu contemptus mundi
moze ni&¢ réwniez dla dzisiejszego chrgeijanina konkretne
przestanie, dotyexre sposobu realizacjizyciowego powotania.
Mozna je wypetnt wiernie i owocnie tylko wtedy, f# dla jego

urzeczywistnienia, chrzeijanin jest gotowy péwieci¢ cate swoje
zycie, catkowicie mu gioddajc.
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